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que las de los otros jcudntos proyectos diversos concebian! jcuAn—
tas especies de esclavitud!» (1).

Marco Aurelio despreciaba las cosas humanas, estaba disgusta-
-do de la vida: ;eomo habia de ser ambicioso? Participa de los
senfimientos de los estoicos acerca de la gloria: «; Vendra tal vez
4 agitarte la vanidad de la gloria? Considera enténces con qué
rapidez scpulta el olvido todas las cosas: qué abismo infinito de
tiempo: tienes asi delante como detras de fi; cuan vana cosaes
un ruido que resuena; cuan variables y desprovistos de juicio son
los que parecen aplandirte: en fin, lo reducido del eirenlo 4 quese

“extiende tu fama: porquela tierra entera no es mas que un punto;
¥ jeuan pequeiia es ademas la parte que en ella ocupamos! y en
-este rincon, ;cuantos hombres hay, y cudles, para cclebrar tus ala-
banzas?» (2) La fama fatiga al emperador filésofo : se reconcen-
tra en si mismo. No lo consignamos como un meérito. Si las inte-
ligencias mas poderosas, si las almas més bellas huyen de Ia so-
ciedad , ;queé sera del progreso de la humanidad? No declamemos
contra la ambicion y la gloria, con tal que tengan por objeto los
grandes intereses de la civilizacion.

Para excusar 4 Marco Aurelio, recordemos que vivié en una
época de decadencia general y que carecia de fe en el progre-
50 (3). Se abandono 4 una especie de fatalismo y se reconcentro
n sf mismo. Cuando nmere un mundo y el porvenir esti cubier-
to de tinieblas, tal vez puede permitirse 4 las almas elevadas que
se retiren 4 su fuero interno (4). ;Grandes y admirables son los
que, como Marco Aurelio, no se han preocupado en la soledad de
su alma mas que de la felicidad de sus semejantes!

{1} M. AURELIO., Pensamientos, VIIL, 3.

(2) IBID.,, 1v, 3. Compérese 11, 10; Iv, 9; VIII, 21; IX, 30.

(3) ELque ve el presente lo ha visto todo, no sélo Iag cosas que han sido de
%oda eternidad, sino las que seran hasta lo infinito; porque todo essiempre de la
misma naturaleza y de Ia misma formap (Pensamientos, VI, 37). —«Nada hay
muevo; todo es conocido y nada dora mias que un instanten (Pénsamientos,
wii, 1). ;

4} «Nur in Zeiten, wo die Wirklichheit evne holle geist-und haltungslose Fris-
tenz ist, mag es dem Indiwiduum gestattet sevn, aus der wirklichen in die inner—
diche Lebendigheit zuriick zu flickeny (HEGEL, Philosophie des Bechits, § 138).

FILOSOFIA.

§ WHIE.—HLa filosofia religiosa.

-

N.° 1.—La#ilosofia pagana y el cristianismo.

Se ha creido durante mucho tiempo que habian existido comu-
nicaciones directas entre la filosofia pagana y la tradicion cristia-
na. La analogia de las doctrinas es evidente; pero, desconociendo
Ia idea del progreso, que hubiera podido explicarla, se supuso que
los filésofos se habian inspirado en los libros sagrados de los cris—
tianos y de los Judios (1). El orgullo de los Hebreos favorecié
estas hipdtesis, Un judio alejandrino, Aristébulo, reivindico pa-
ra su patria la gloria de haber iniciado 4 la Grecia en la filosofia;
supuso la existencia de una antigua traduccion de la Biblia, en
la cual, segun él, habian adquirido Platon y Aristoteles su sabi-
duria; forj6 versos que atribuy6 4 Orfeo, & Lino, 4 Hesiodo, y
que demostraban que desde los tiempos mas remotos habian tenido
los Griegos conocimiento de las instituciones del pueblo de Dios:
una interpretacion alegdrica le ayudé & encontrar en los libros
sagrados todas las especulaciones de la filosofia griega (2). Phi-
lon fué mas all4 en el camino de las alegorias. Moisés no fué ya el
legislador de un pueblo aislado, sino un filésofo como Sécrates: el
atrevido intérprete no se contenté con exponer la relacion entre
Heraclito, Zenon y la sabiduria hebraica, sino que declaro 4 Li-
curgo y Solon tributarios de los Hebreos (3).

Los padres de la Iglesia adoptaron con avidez estas hipotesis.
Sorprendiales la semejanza que existe entre las ensefianzas de Cris-
to y la doctrina de Platon; pero hubieran temido injuriar 4 la di-
vinidad de su maestro, admitiendo gue la razon humana por su
solo poder hubiera sido capaz de alcanzar aquella altura; todo lo

(1) SELDEX, De jure naturali et gentivin, T, 2.

(2) VALCKENAER, De Aristobulo philosopho judaice peripatético.—El histo-
riador JOSEFO repite estas fabulas, Segun é1, Pitigoras, Platon y todos los
filosofos criegos son discipulos de Moises (c. Apion., T, 22; 11, 16).

(3) PHILON., Quis rer. divin. haer., p. 346 ed. Turneb. ; Quod omnis probus i-
der, p. 598; De Mose, 11, p. 447.




5HB6 HISTORIA DE LA HUMAXIDAD.

que habia de grande, de bello en las especulaciones metafisicas Y
morales de la antigiiedad, no podia ser mas que tomado del Evan-
gelio 6 de la Biblia (1). Los santos padres no retrocedieron ante
;ingun anacronismo, ante ninguna suposicion por absurda que
fuese. Como Pitdgoras habia viajado mucho, se le hizo entrar en
zelaciones con los Judios; el sabio de Samos fué trasformado en
monje del monte Carmelo (2). Platon habia escuchado 4 Jere-
mias en Egipto, por m4s que su nacimiento es posterior en su si-
gloal del profeta (3). Imagindronse no sé qué relaciones entre
Aristoteles y los Hebreos, y hasta se llegd & decir que era Ju-
dio (4). Se forj6 una correspondencia entre Séneca y San Pablo;
poco falté para que hiciesen 4 los Estéicos discipulos de Cristo (5).

Hoy estd averiguado que la permanencia de Pitagoras en el
monte Carmelo; la traduccion de la Biblia anterior 4 la de los
Setenta; el judaismo de Aristételes (6); la correspondencia entre
®éneca y el apéstol de los Grentiles, no son més que fibulas; pero
1a opinion de que los Estsicos del Tmperio tuvieron conocimiento
de los dogmas del cristianismo (7) encuentra todavia partidarios.
Un gran jurisconsulto le ha dado el apoyo de su autoridad. «El
proconsul, dice Mr. Troplong, ante quien fué conducido San Pa-
blo, como culpable de supersticiones nuevas (8), era el hermano

(1) _SELDEN, I, 2, cita los pasajes. Como los filésofos griegos no hacen jamas

_ mencion de estos pretendidos préstamos, los padres de la Iglesia los acusaron

de ingratitud y 4un de robo, CLEMENT, ALEXANDR., Strom., V. 1, p. 650: mapzs-

Tﬁﬁ'&:ps‘-’-%)&éﬂa; Aéyeaha Tads Twv EAMivey ovocbpous, mopd Mibuoim: xol tiv o
FATORY T xuptwTate TOV SoypdTev odx elyapiotes eidnpoTas.

(2) BRUGKER, Hist. crit. Phil., t. 1, p. 1002, 1004,

(3) AUGUSTIN, De doctrina Christ., U, 28; d¢ Civ. Dei, VIII, 11.— CLEMERTE
DE ALEFANDRIA lama 4 Platon ¢ ¢£ 'Efguioy guésogos (Strom., 1, 1, p. 274).

{4) BAYLE se ha tomado el trabajo de refutar estas tonterias (en la palebra
Aristételes). ; '

(5) BRUCKER, & IT, p. 561.

(6) CALMET ha refutado la opinion de los padres de la Iglesia en una diserta-
cion fitulada : « Disertacion en que se examina si log antiguos legisladres y los
filésofos han tomado de la Sagrada Fscritura sus leyes ¥ sumoraly (Disertaciones
acerea de la Sagrada Fseritura, t. I, p. 579-592).

(7) BRUCKER acusa 4 los Estéicos de haber robado su ley moral 4 los cristia-
nos[.5 ;?e stoicis, subdolis christianorum imitatoribus—C. Ilist. crit. Phil, t. 1o,
p. 532).

(8) De la influencia del cristianismo sobre el derecho civil de los Romanos
{c. 17).—TROPLONG dice que los mejores criticos admiten hoy un cambio de
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de Séneca; no puede suponerse que le haya dejado ignorar un
hecho tan notable. Cuando el apostol vino 4 Roma 4 predicar la
buena nueva, Séneca estaba prevenido y la novedad de la doctri-
na debié lamar la atencion del filosofo. Antes de la llegada de
San Pablo el cristianismo habia ya penetrado en Roma: ahora
bien, Ia verdad tiene un poder secreto para propagarse; se apode-
ra insensiblemente de los espiritus. La filosofia de Séneca deja co-
nocer la influencia del cristianismo; reconoce el parentesco natu-
ral de los hombres, que es casi la fraternidad cristiana. »

Esta relacion enfre ¢l estoicismo y el cristianismo se funda en
una ilusion histérica. El Evangelio presenta 4 nuestra vista tanto
brillo que creemeos facilmente que desde su aparicion fijo la aten-
cion de todos los’pensadores. Lia historia dista mucho de confir-
mar esta suposicion. Cincuenta afios despues de Séneca hablaron
dos escritores romanos de la secta nueva. «Los cristianos, dice
Suetonio, especie de hombres infectados por supersticiones peligro-
sas, fueron condenados al suplicio.» El lenguaje de Ticito es mas
desdefioso y 4un mas injusto (1). Cristianos y Judios eran con-
fundidos en el mismo desprecio: jy se quiere que la Cindad Eter-
na haya prestado atencion 4 sus creencias! Indudablemente la
verdad es contagiosa, pero se necesita por lo ménos que sea cono-
cida para que los espiritus la reciban. Ahora bien, en los prime-
ros siglos los fildsofos y los politicos no sospechaban que los cris-
tianos toviesen una doctrina. Plinio y Trajano estuvieron en re-
lacion con los nuevos sectarios; sin embargo, en la corresponden-
cia entre el magistrado y el emperador no hay una palabra que
revele el conocimiento de los dogmas del cristianismo. Adriano
vio cristianos en Alejandria; los confundié con los adoradores de
Jehova y de Serapis. Marco Aurelio, que, segun se dice, tomo sus
bellos Pensamientos de los cristianos, los conocia tan poco que
atribuy¢ el heroismo de los martires 4 una pura terquedad (2). Los

idens entre San Pablo y Séneca: cita 4 Schoell y Duresoir, el traductor de Séne-
ca. La opinion general es, por el contrario, que semejantes relaciones no tienen
fundamento, Véase 4 BAEHR, Geschichie der romischen Literatur, § 3414 § 344,
notasld, 15 y 16.—BAUR, en el Diario de teologia cientifica, 1858.

(1) SUETON., Ner., c. 16.—TACIT., Annal., XV, 48.

(2) Pemsamientos, XI, 3.
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escritores participaban de las preocupaciones dominantes. La Bi-
blia de los Setenta permitia 4 los Griegos iniciarse en la literatura
sagrada de los Hebreos; la aprovecharon tan poco que Plutareo
compara el Dios de los Judios 4 Baco, y discute gravemente la
cuestion de saber si adoraban una cabeza de asno (1). En presen-
cia de tales hechos debe decirse con Neander, el sabio historiador
del cristianismo, que la palabra de vida no habia penetrado toda-
via, en el siglo segundo, la atmésfera intelectual (2).

Si efectivamente Séneca se hubiese inspirado en el cristianismo,
deberia haber huellas de creencias cristianas en los eseritos del fi-
losofo. Un escritor frances se ha tomado el trabajo de hacer re-
saltar las analogias de lenguaje y de ideas que, segun los catoli-
cos, existen entre la filosofia del estéico romano y el cristianis-
mo (3). Colocados sobre este terreno es bien fcil resolver Ia cues-
tion. Tenemos las obras de Séneca. Comparémoslas 4 la predica-
cion de los primeros discipulos de Cristo. Los apostoles predica-
ban el fin del mundo y el arrepentimiento, el reino de los cielos,
Ia recompensa de los buenos y el castigo de los malos. Que senos

muestren tales sentimientos y tales ideas en Séneca. My Flewry .

dice que la creencia del pecado y de 1a debilidad humana, tan ex-
trafia al paganismo, se encuentra en el estdico latino; cita las pa-
labras de que «a conciencia de nuestras faltas es el principio de
nuestra salvacion.» Bl escritor catdlico triunfa. Pues bien, abri-
mos & Séneca y vemos que la mixima que acabamos de citar estd
tomada de Epicuro (4). | Hé aqui, pues, a Hpicuro trasformado
en apostol de Jesucristo! Con semejantes argumentos es ficil en-

contrar todo el cristianismo, aun la Trinidad, en Séneca. No hay -

mas que una pequeiia dificultad ; que serfa menester empezar por
probar que San Pablo conocia la Trinidad, v esperamos todavia
la prueba.

Si se quicre hallar analogias entre el estoicismo romano y la
doctrina cristiana es menester abandonar el terreno de las creen-

(1) PLUTARCH., Quast. Conv., IV, 6.

(2) NEANDER, Geschichte der christlicken Feligion, t. 1, p. 47.

(8) FLEURY, Séneca y San Pablo, 2 vol. ¢

(4) SENEC., Fpist., 28, § 9. Egregie miki hoe videtur dixisse Epicurus.— C.
-Bihr, en los Heidelberger Jahrbicher, 1854, p. 7-25.
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cias propias del cristianismo. Pero estas analogias se explican por
el progreso regular de los sentimientos y de las ideas; tales son
los dogmas de la fraternidad y de la igualdad de los hombres. Ins-
pirados por Socrates, los estoicos concibieron el mundo como una
gran ciudad, de la que son miembros todos los homITres. El cos=
mopolitismo, trasplantado & Roma, tomo las proporciones d.el n-
menso Imperio; hizo nacer la idea de la unidad humana. La igual-
dad de los hombres habia sido presentida largo tiempo én‘tes 'de
Séneca : en la época misma en que Aristételes trataba de justifi-
car la esclavitud , otros pensadores reivindicaban Ia libertad para
todos los hombres. La moral de Séneca, de Epicteto y de Mar(:-o
Aurelio tiene su origen en la de Socrates y Platon; si la filosofia
de los estéicos no puede explicarse mas que por el contacto con
el cristianismo, para ser consecuentes es menester remontarse
mas arriba y sostener con los Padres de la Iglesia que Platon ha
tenido conocimiento de las Sagradas Escrituras. Elevémonos &
una concepeion més vasta de Ia generacion y de la marcha de -]as
ideas, y nos convencerémos de que la antigiiedad entera ha sido
una preparacion del mundo moderno.

Los conquistadores abrieton el camino & Roma y so{amente la
unidad romana hizo posible la predicacion del Evangelio. Los fi-
16sofos echaron los fundamentos de una religion nueva ensenando-
la unidad de Dios; tuvieron el instinto de la fraternidad y de la
igualdad. Estas ideas no eran ya una pura teorfa. Ya la igualdad
se habia realizado en la ciudad. El cristianismo no hizo mas que
desarrollar los gérmenes que existian en la ciudad antigua; exten.-
di6 la igualdad & la humanidad entera; la verdad, que era el pri-
vilegio de algunos espiritus, fué el patrimonio comun de todos

+los hombres. Histe cra un desenvolvimiento y 4 la vez un inmenso
- progreso. Esta apreciacion del eristianismo no le quita nada de su

gloria: precisamente la impotencia de la filosofia antigua es quien
ha hecho necesaria Ia venida de Cristo.
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N.? 2. — El sincretismo filosdfico.

La filosofia empezo por la contemplacion de la naturaleza; des-
de Socrates tom6 un cardcter moral ; en la decadencia de la anti-
giiedad se hizo religiosa. Con esta tendencia de la filosofia coinci-
di6 un movimiento analogo en el paganismo, que lo explica. Lia fi-
losofia religiosa y el sincretismo procedian del mismo origen, de
la necesidad de una nueva creencia que experimentaba el género
humano al fin de la antigiiedad. Ya habia nacido aquel que habia
de dar satisfaccion 2 esta necesidad; la buena nueva circalaba en
la sombra, ¢ iba 4 renovar en breve el mundo. Pero el paganismo
no comprendid los dogmas de caridad y de fraternidad que predi-
caba Cristo; hizo un supremo esfuerzo por encontrar en si mismo
las condiciones de una vida nueva. La tentativa, hecha directa-
ments en la esfera religiosa, fracasé. La filosoffa 4 su vez se pro-
puso el mismo objeto, pero no tuvo més fortuna.

La oposicion de las diversas sectas desacredité 4 la filosofia. So-
bre las ruinas de todos los sistemas se levanté el escepticismo 5 CO-
mo para demostrar el vacio de toda especulacion. La antigiicdad
no tenia ya el poder de crear una doctrina que se inspirase en los
trabajos anteriores, dominindolos con una coneepeion superior.
Se busco la unidad en la coneiliacion de las antiguas escuelas. Se
dijo que sus contradicciones versaban sobre cosas indiferentes, al
Paso que estaban conformes en los puntos esenciales. El movimien-
to natural de los espiritus fué favorable 4 esta obra de fusion. In-
sensiblemente las sectas habian perdido su rigor primitivo; nadi-
das de un mismo origen, volvian 4 él, por decirlo asi, olvidando
su diversidad ; el estoicismo tomaba parte de la doctrina de S6-
crates; el platonismo se relacionaba con la moral del Pértico (1).
Esta aproximacion de las doctrinas rivales era una preparacion 4
la unidad. El espiritu que presidi6 4 este trabajo no era el espiri-

tu filoséfico : los filésofos pensaban bajo la influencia de la necesi-

(1) BIrTER, Geschichte der Philosophie, t, 1¥, p. 38 Y sig.—TENNEMANN,
Gieschichte der Philosophie, t. ¥, p. 230 y sig.
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dad religiosa que agitaba las almas ; lo que pedian era una creen-
cia. Ahora bien, habia al lado del politeismo greco-romano anti-
guas religiones, consideradas ya por los primeros filésofos de la
Grecia como la fuente de la sabiduria. Bl Egipto habia atraido 4
sus santuarios 4 los Platones y Pitagoras; las conquistas de Ale-
Jandro pusieron 4 los Giriegos en relacion con la Tndia, la Persia
y la Judea. Todas las especulaciones del Oriente tenian un color
teol6gico ; parecia que ofrecian 4 Jos iltimos pensadores de la Gre-
cia lo que deseaban : una concepcion 4 un tiémpo religiosa y filo-
sofica que sirviera.de lazo de union & todos los sistemas creados
por el genio griego. _

Bajo la influencia de estas ideas tuvo lugar la fusion de las doc-
trinas orientales y helénicas. Se repitié sobre las religiones el mis-
mo trabajo que se verificaba en el terreno de la filesofia: se las con-
sideré como formas diversas de una concepeion dnica, cuyo ori-
gen estaba en una revelacion primitiva.

Buscar la verdad absoluta, de la cual los dogmas del Oriente y
las doctrinas de la Grecia eran como rayos sueltos, tal fué el ob-
Jeto que se propuso la filosofia religiosa (1). | Manifestacion nota-
ble del espiritu que agitaba al mundo antiguo la vispera de su di-
solucion! Habia gérmenes de porvenir en este ultimo trabajo de
la antigiiedad. La filosofia, tratando de convertirse en religion,
tevelaba la identidad fundamental de estas dos fases de la verdad,
que no se diferencian mas que por el método y por la forma. Era
un error el creer que todas las religiones y todas las filosofias po-
dian fundirse, y que de esta fusion naceria la doctrina de vida que
la humanidad esperaba ; pero habia tambien en aquella creencia un
presentimiento muy exacto de la revelacion continua que Dios
realiza en el seno de la humanidad. 81, las religiones de la India,
de la Judea, del Egipto y de la Persia; las doctrinas de Pitigo-
ras y de Platon, son fragmentos de la verdad absoluta; pero esta
verdad se manifiesta sucesiva y progresivamente; no se la descu-
bre en los sepuleros de lo pasado, en medio de las cenizas y de los

» huesos de los muertos; si se la quiere encontrar es menester diri-

gir las miradas al porvenir. Miéntras la filosotia hacia vanos es-

(1) RITTER., t. IV, p. 42 5 sig.
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fuerzos por remontarse & una religion primitiva, el cristianismo,
sin dejar de inspirarse en lo pasado, iluminaba % la humanidad
con un nuevo rayo de la luz eterna.

Los vanos esfuerzos del paganismo y de la filosoffa para infun-
dir vida 4 las antiguas creencias encierran una grave ensefianza
para el siglo xrx. Hoy tambien hay una religion que s¢ va § que
tiene que modificarse si quiere reconquistar el imperio de las al-
mas. Sin embargo, hay hombres de fe y de inteligencia que dicen
que a salvacion del género humano estd en volver al eristianismo
histérico. A éstos les preguntarémos : ; por qué los altares de Cris-
to se han visto abandonados? ;No consiste en que las creencias
cristianas, tales como las ha fijado & inmovilizado la Iglesia, no
satisfacen ya 4 las almas? Y si esto es asi, jno es una tentativa
que implica contradiccion ofrecerles como alimento de fe esas mis-
mas creencias que rechazan ? Y en resiimen, quién ha traido 4 lx
sociedad al estado de incredulidad que se deplora? Durante diez v
ocho siglos el cristianismo ha tenido la direccion de los pueblos, y
al eabo de este imperio secular la sociedad ha llegado 4 encontrar-
se incrédula, como lo era bajo el Imperio Romano. ;Sers buena
manera de restituirle su fe encaminarla nuevamente 4 aquella doc-
tm:na que Ia ha conducido 4 la incredulidad? No se rehabilitara el
cristianismo tradicional, como no se ha rehabilitado el paganis-
mo. Cuando las ideas y los sentimientos cambian, la religioz debe
modificarse 1gnalmente; si si inmoviliza miéntras la sociedad
avanza, la exeision entre la fe y la razon se hace inevitable. Para
v.oh‘er a los hombres 4 la fe del pasado seria necesario poder resu-
citar todos los sentimientos, todas las ideas que le han dado ori-
gen y le han favorecido: squién no ve que ésta es In mis imposi-
ble de las imposibilidades?

N.© 3.—El neopitagorismo.

Habia entre las escuelas filoséficas dos sectas que se prestabar
maravillosamente 4 la tendencia dominante en los espiritus. El pi-
tagorismo fué desde su origen una especie de comunidad relicio-
sa, y el platonismo se aproximaba tanto 4 la religion, que ag’abé-
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por ser la filosofia de los Padres de la Iglesia. Lios hombres que,
imbuidos en el espiritu antiguo, rechazaron el cristianismo sin
dejar de experimentar la necesidad de una creencia nueva, se
agruparon alrededor de Platon y de Pitigoras (1).

La filosofia pitagorica habia desaparecido despues de las violen-
tas persecuciones de que. sus discipulos fueron objeto en la Gran
Grecia. Resucito, por decirlo asi, en los primeros siglos de la era
cristiana, cuando se desperto el sentimiento religioso. El pitago-
rismo satisfacia una de las necesidades méas imperiosas de la natu-
raleza humana, el instinto de la inmortalidad. Presentaba otro
atractivo igualmente poderoso, la aureola divinz con que la tradi-
cion rodeé 4 su fundador. Cuando el politeismo entré en su deca-
dencia, se produjo un vacio inmenso en el corazon del hombre;
trat6 de llenarlo entregandose & mil supersticiones que le prome-
tian aproximarle 4 la Divinidad. Las cosas milagrosas que se con-
taban de Pitagoras daban & su doctrina un color sobrenatural que
cstaba en perfecta armonfa con la dispesicion de los espiritus (2).

Tste movimiento se encarné en un hombre que la antigiiedad
colocé entre sus dioses (3). Los Padres de la Iglesia acusaron 4
los paganos de presentarla vida y los milagros de Apolonio de
Tyana frente 4 frente de la santa existencia de Jesucristo (). Su
indignacion se ha perpetuado 4 traves de los siglos: un sabio his-
toriador de la filosofia representa al discipulo de Pitagoras como

un cimpostor, como el enemigo infernal del génere humano», y
su acusacion ha encontrado eco hasta en nuestro siglo (5). Sin
embargo , Fusebio habia ya dado el ejemplo de una apreciacion
més racional, atribuyendo los sucesos milagrosos que abundan en

(1): RITTER., Geschichte der Philosophie, t. 1V, P- 44

(2) TENNEMARNK, Geschichte der Philosophie, 6.V, p. 196 ¥ sig. Uno de los pri-
meros pitagoricos que aparece bajo el imperio, ¢s una especie de magico (BRUC-
KER, Hist. erit. Phil., t. 1%, p. 86).

(3) EUNAPIO dice de Apolonio v 7 826 xay dvipinwy pscov (EUNAP., Procin.
2. 3, ed. Boissonade). Su vida esel paso de un dios sobre 1a tierra (IB.). Ciudades
de la Grecia y del Asia le erigieron templos (PHILOSTR., Vif. Apoll., 1, 5).

{4) Véanse los festimonios en BAYLE, en la palabra Apotlonius.

(5) BRUCKER, t. II, p. 143, 101.—SCHOELL, flistoria de la literatura gricgd,

t. ¥, p. 60.
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Ia vida de Apolonio, 4 su biégrafo (1). Uno de los grandes escri-
tores de Alemania, siguiendo esta indicacion, ha elevado un be-
llo monumento 4 la memoria del filésofo pitagérico (2). No segui-
rémos 4 Wieland en sus ingeniosas, pero problematicas hipétesis.
Ell verdadero caricter y la mision de Apolonio resaltan con evi-
dencia, cuando se le compara con el estado de Ia sociedad en cu-
Yo seno aparecié (3). :

El cristianismo trajo & la humanidad la fe que necesitaba. Pero
necesitaba preparacion para penetrar en los espiritus. La filosofia
fué uno de los instrumentos de que la Providencia se sirvio para
allanar el camino 4 Cristo. En la época en que nacié Apolonio (4)
habia llegado el momento de la trasformacion de la sociedad.
Miéntras Jesus anunciaba la buena nueva 4 los Judios, el filoso-
fo, impulsado por una inspiracion ménos poderosa, pero igual-
mente noble y pura, iba por el mundo pagano predicando la doc-
trina de Pitigoras. Lo mismo que Cristo, con quicn se le ha com-
parado, practicaba las virtndes que ensefiaba. En medio de una
sociedad corrompida por el oro y la sensualidad, desprecié las ri-
quezas; su vida puede compararse con la de un santo, Apolonio
1o era tanto un filésofo como un sacerdote; se detenia en todos
los templos,, ofrecia sacrificios 4 todos los dioses. Pero su religion
cra superior 4 la del sacerdocio con quien conversaba; era austero
¢omo un cenobita; no adoraba dioses particulares, loeales: fre-
cuent el trato de los magos y de los gimnosofistas; su espirita
tenfa un cardcter de universalidad anilogo al del cristianismo.
Desgraciadamente no nos quedan de él més que algunas cartas,
cuya autenticidad es dudosa, y una biografia llena de fibulas. En
la incertidumbre que reina acerca de los sentimientos de Apolonio,
n0s atendrémos 4 las opiniones que se derivan del pitagorismo que
profesaba.

Las sociedades fundadas por Pitagoras tenian por base la cari-
dad y la comunidad de bienes. Apolonio predico esta doctrina 4

(1) EvseR,, adv. Hierocl, c. 4, 5; Demonstrat, Evang., p, 514,

(2) WIELAND, en su Agathedemon.

(3) Tomamos esta apreciacion de A
«€n la palabra dpollonius).

(4) Be fija su nacimiento en el mismo afio que el de Jesueristo,

polonio de LEROUX (Enciclopedia Nueva,
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las poblaciones que se apresuraban # escucharle. Unf dia se sirvid
de una interesante parabola para inculear su moral 4 sus oyentes.
En un arbol inmediato habia varios gorriones. Dfa repente uno de
ellos empezé # chillar, como si tuviera que antnciarles a]guna no-
ticia interesante. Los demas le respondieron con un gorjeo umi-
versal; y luégo echaron todosifi, vo].z_tr. Apolonio guardo silencio
por algun tiempo. « Preguntarcis 3 .leo por fin é,-los especf;adoges;
sorprendidos de la fuga de los pajaros y dela mt-errupcmfl Ue

orador, cufl es la causa de cuanto acabais de ver: héla aqui. Un
hombre ha dejado caer un saco de trig?, y han quec}ado' en e! sueé
lo algunos granos. Un gorrion lo ha visto y ha v:emdo a 1nv1‘t;rm"

los demas para que participen de esta fortuna_ mesperadaf eis,
pues, que las aves practican la comunidad de bienes, que nosot_:ros
desdefiamos; se aman y se socorren, al paso que nuestros.ncos
parecen mas bien aves cebadas: retirados cada cual en su jaula,
se hartan de riquezas hasta morir, miéntras sus hermanos perecen

mbre» (1). _ :

dﬁg}gué senti(mi)ento inspiraba ecste ideal de comnnie_iad? Enla or-
den de Pitigoras los afiliados eran hermanos; la az:fnstad reempla-
zaba 4 los lazos de la sangre. Esta amistad contenia en gé.rmen Ia
fraternidad. Apolonio la predicé claramente: «Toda la tierra es
nuestra patria, decia; todos los hombres son hermanos' y amigos,
porqne todos son hijos de Dios; su l%aturaleza_es la misma, sean
Gricgos 6 Barbaros» (2). Una doctrina de carld.ac,l y de fraterni-
dad es pecesariamente una doctrina de paz. Plt-agoras es repre-
sentado como un pacificador. En tiempo de Apolonio, el .Imperlo
romano proporcionaba 4 mna gran parte del mundo antiguo los
beneficios de la paz. Esto no impedia que las guerras fuese'n crl:lle-
les; el filosofo asistié 4 la destruccion de JerllJ:e,alen por Tlt(],' as
delicias del género humano. Se dice que el joven héroe Hor.o s
victoria, y que no aceptd las coronas que le ofr.eclan las naclontles
inmediatas , porque no habia sido mas que un instrumento de la
célera de los dioses. Apolonio le escribio: « No has querido ser

(1) PHILOSTR., Vit. Apoll., 1v, 3.—LEROUX, Enciclopedia Nueva, p. 671,
(2) APOLLON., Fpist. 44,

'
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aplaudido por la sangre derramada ; y0 te ofrezco la vinica corona
digna de t, la de la sabidurfa» (1).

En verdad , hay en este sabio del paganismo un reflejo de la lnz
que habia brillado en el Oriente. El no lo ha echado de ver; su
doctrina pertenecia 4 la antigiiedad: pero, llegado ya 4 este punto,
10 faltaba al mundo més que dar un paso para hacerse eristiano.

Las ensefianzas de Apolonio prepararon el terreno 4 los Apdstoles
de Cristo.

N> 4. —El neoplatonismo.

Gibbon trata 4 los neoplatonicos con profundo desden; segun
€l, aquellos ultimos representantes del espiritn helénico no cono-
cieron el verdadero objeto de la filosofia, ¥y sus trabajos solo sir-
vieron para corromper el espiritu humano (2). El ilustre historia-
dor, imbuido en las doctrinas antireligiosas del siglo xvim, no
podia comprender el neoplatonismo, el eval no tanto es una filoso-
fia cuanto una tentativa de religion hecha por los sucesores de

Platon. BHsta tendencia se manifiesta claramente en uno de los
bellos genios dela escuela. Proclo decia que «el filésofo no debe
limitarse 4 adorar los dioses de una cindad & de algunos pueblos,
que es sacerdote del mundo entero» (3). Su vida estuve en armo-
nifa con esta elevada concepeion. Conocia todas las religiones, ce-
lebraba todas sus fiestas, y se sometia 4 Ias privaciones que impo-
nian con el ardor de un sectario (4). A la practica de todos los
cultos unia el estudio de todos los sistemas floséficos. Hermes,
Orfeo, Platon, Pitagoras eran igualmente venerados por él. Era
un estuerzo supremo del espiritn antiguo para conciliar la religion
con la filosofia: armonizéndolas entre si, ¥ con los trabajos de los
sabios de todos los tiempos, esperaba devolver Ia vida & las an-
figuas creencias (5).

(1) PHILOSTR., Fit. Apoll,, vz, 29.

(2) G1BBON, Historia de iz decadencia del Imperio romanas, c. 13.
(3) MARIN, Fif. Procl., 19.

(4) TERNEMANN, Geschichte der Philosophie, t. v1, D- 286.

{(5) BENJ. CONSTANT, Del politeismo romana, libro 15,
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La tentativa de los neoplatdnicos tuvo una entusiasta acogida,
porque respondia 4 una necesidad universal. Plotino fué venera-
do por sus oyentes como un hombre divino. Las familias ‘ricas le
nombraban tutor de sus hijos; los litigantes buscaban su arbitra-
je; sus discipulos abandonaban sus bienes, para dedicarse 4 Ia
vida contemplativa; las mujeres le seguian 4 la soledad , renun-
ciando a las delicias de las cindades para escuchar al filésofo se-
xagenario.

Esta poderosa seduccion era debida no tanto al genio de Plo-
tino cuanto 4 su doctrina. La misma admiracion se prodigé 4
hombres osenros pertenecientes 4 la misma escuela (1). ; Por qué
no lograron los neoplaténicos realizar I obra que habian empren-
dido? Despues de haber destruido los antiguos dogmas, la razon
filoséfica quiso erear otros nuevos ; desconfiando de sf misma, bus-
c6 en una intuicion directa 1o que la dialéctica negaba 4 sus es-
fuerzos; de aqui el misticismo en los unos y una extravagante
teurgia en los otros (2). Las circunstancias politicas favoreeieron
aquel exceso de espiritualismo. La filosoffa antigua llevaba im-
presa fa sefial del genio politico de la raza griega; hasta el con-
templativo Platon colocd 4 los fildsofos al. frente de su reptblica
ideal. Pero cuando cayeron las ciudades y los imperios, Ia filosofia
se concentro en si misma. ;Como pensar en la. vida ptiblica bajo
la dominacion de los Césares? La influencia de las doctrinas
orientales contribuy6 4 sacar 4 los pensadores fuera de la realidad.
De aqui resulté nna concepeion de la vida muy diferente de la de
la raza helénica. El fin de la vida no fué ya obrar, sino sofiar(3).
Kl cuerpo y todo lo que se refiere 4 la existencia material fué des-
preciado como la prision del alma (4); la vida perdi6 el encanto
que los Grriegos habian encontrado en ella, y no fué considerada
ya mds que como un castigo, una expiacion (5). Debfase evitar

(1) PORPHYR., Wita Plot., c. 7, 9.—BENJ. CONSTANT, Del politeismo romano,
xv, I7.

(2) BITTER, Geschichte der Philosophie, t. IV, p. 675.—COUSIN, Curso de ia
Historia de la filosofia, 8.2 leccion,

(3) PLOTIN., Ennead, 111, 8, 5. 4 ;

(4) PorPHYR, Vif. Plotini, c. 1, 2.—SiMON, Historia de la escuela de Adlejan~
dirta, t. 1, p. 504.

(5) BITTEE,t. 1v, p. 590.—SIMOX , 75, p, 513,
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