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ofra parte, el pecado original vicia de tal modo la libertad, que
ésta no existe mis que en el nombre. § Cémo explicar esta especie
-de contradiccion en el pensamiento del Padre latino? Una nuneya
herejia se habia manifestado. Pelagio no admitia que el pecado
original hubiera corrompido la naturaleza humana; decia que la
Libertad quedaba entera, dun despues de la caida, que el hombre
nacia puro y capaz de conseguir su salvacion eon sus propias fuer-
zas. Aterrado por las consecuencias de una doctrina en la cual
parecian unirse la presuncion de los Fariseos y el orgullo dal es-
toicismo, para destruir la humildad cristiana , San Agustin ereyo
que era necesario destruir lds soberbias pretensiones del hombre,
presentandolo impotente para el bien, sin poder mas que para el
mal, condenado para siempre , 4 ménos de que la gracia de Diosle
saque de la masa corrompida en que le ha precipitado el pecado de
Adan.

En su lucha con el maniqueismo, el Padre de la Iglesia esel
defensor del libre arbitrio, miéntras que en su lucha con Pelagio
sacrifica la libertad 4 la gracia. ; Deberémos, pues, decir con Leib-
nitz que San Agustin «tenfa tendencia & exagerar las cosas, sobre
todo en el calor de la polémica?» (1). Preferimos creer en un
desarrollo regular y providencial de la teologia cristiana por el 6r-
gano del gran doctor. No era el hombre de la libertad, sino el
hombre de la humildad. Jesucristo habia ensefiado y practicado
esta virtud, la primera entre las cristianas; éste era, pues, el ea-
mino que habia que mostrar al género humano. Hoy que hemes
perdido el sentido teoldgico, juzgamos ociosas las discusiones acer-
cade la graeia y del libre arbitrio entabladas por Agustin y re-
novadas con nuevo ardor en el siglo xviI (2). Se olvida que las
ideas gobiernan al mundo. Si la gracia, si Ia humildad han triun-
fado de las altivas pretensiones del espiritu humano, es porque
aquella doctrina era necesaria 4 la Iglesia para educar 4 la huma-
nidad en la Edad Media. ; Quiere esto decir que los largos traba-
jos de Agustin no hayan tenido mds que un valor transitorio? No,

(1) LEIBNITZ, Prilogo de la Theodicea.

(2) HERDER, en una cbhra sobre el Espiritw del Cristianismo, ridiculiza {lag.

discusiones sobre la gracia (OQbras, t. XI, p(. 68.3ed, de 1852},
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una de las mas poderosas inteligencias que han aparecido sobre I
tierra, no ha podido pasar sin dejar rastro de su paso. Al hacer
ver la gracia en todos los pensamientos, en todos los actos del
hombre, el Padre latino est4 en lo cierto ; pero 4 fuerza de insis-
tir sobre uno de los elementos de las relaciones entre Dios y las

criaturas, easi olvida los demas. A Ia filosofia corresponde reivin—
dicar la Libertad coneili4ndola con la gracia.

SECCION Il.—SAN AGUSTIN Y EL MANIQUEISMD. EL PRINGIPIO
DE LA LIBERTAD.

§ I.—El Maniqueismo.

il cristianismo tiene la pretension de llegar 4 ser la religion
universal ; sin embargo, hasta ahora no ha penetrado en el mundo
oriental, dntes bien ha perdido las conquistas que habia hecho en

L. Hay un abismo entre el Oriente y el Occidente en la diferen-

cia de sus concepeiones religiosas. Kl panteismo domina en las re-
ligiones del Asia, miéntras que el cristianismo se funda en Ia idea
de un Dios separado ¢ independiente del mundo. ; Prevalecers la
unidad religiosa ? Este es un secreto del porvenir. Lo que es se-
guro es que los culfos del Oriente y el eristianismo son inconcilia-
bles. Ein los primeros siglos de nuestra era ha tenido lugar una
tentativa de fusion. Hay numerosas relaciones entre la doctrina
de Zoroastro, el bouddhismo y Ia teologia cristiana ; si hubiera te-
nido éxito la fusion de esfos tres sistemas religiosos se hubiera
conseguido la unidad, objeto de la predicacion evangélica. Mani.
intentd esta grande obra, pero fracasé en su empresa (1).

Lia antigua religion de Zoroastro habia vuelto en sf de su de-
cadencia hicia la época en que el cristianismo se difundi6 por to=

{1) NEANDER, Guschichte der ehristlichen Religion, 6. I, 2, p. 824, 825,
: ?
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das las partes del mundo. Mani procede de aquel movimients
religioso: ¢l fondo de su doctrina es el mazdeismo mis bien
que el Evangelio: es el Oriente que {rata de absorber 4 la re-
ligion cristiana, Sin embargo, ¢l maniqueismo, dun cuando ten-
ga sus raices en la Persia, difiere considerablemente del sistema
religioso que nos ha sido revelado por los libros sagrados del maz-
deismo (1). Hay, sobre todo, una diferencia notable. Zoroastra
admite una lucha entre el principio del bien y el principio del
mal: los dos prineipios no son coeternos : Ormuzd Jebe vencer 4
Abrimanes. Mani no admitela reconciliacion definitiva de la Iz
y las Tinieblas; el imperio del mal es indestructible (2). En
esto se manifiesta la influencia de un elemento extrafio que ha
modificado profundamente la doctrina mazdeista : Mani es disel~
pulo de Bouddha tanto ecomo de Zoroastro.

Los maniqueos se extraviaron en el panteismo siguiendo 4 log
bouddhistas. De aqui extrafias semejanzas entre ambas doctzi-
nas (3). Los maniqueos ensefiaban que los hombres son de Ia sus-
tancia de Dios, que son una parte de la divinidad ; identificaban
los animales y hasta las plantas y las piedras con el sér universal,
De la misma manera que los bouddhistas, respetaban todo lo que
tiene vida, porque forma parte de Dios : « Lios animales, decian, y
las planfas oyen nuestra voz, entienden lo que decimos, ven nues-
tros movimientos, conocen hasta nuestros pensamientos. Hl higo
llora cmando se le coge, la vifia gime cuando se la despoja de sns
fratos. Las piedras mismas sienten el dolor.» Por consiguiente,
los maniqueos consideraban como un erimen el hecho de.destruir
una planta 6 de dar muerte & un animal. Esto nos explica por
qué estaban animados del mismo espiritu pacifico que inspira & los
bouddhistas. Las escenas que ensangrientan el Antiguo Testamen-
to los Ilenaban de indignacion y les hacian creer que el Dios dela
Biblia no podia ser el Dios del Evangelio. En fin, los maniqueos;
o mismo que los bouddhistas, se condolian de los males que abru-

man 4 la especie humana ; no veian en todas partes « mas que su-

(1) Acerca del Mazdeismo, véase el tomo 1 de mis Fstudios, p. 199-215 de ia'
edicion espaiola.

(2) NEANDER, Gesclichie der christlichen Religion, t. 1, 2, p. 862, 863.

(3) Véascla monograiia de BAUR sobrg el manigueismo (Tubinga, 1831)-

-
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frimientos y crimenes - el mal estd encarnado no solamente en el

cuerpo del hombre sino en el mundo mismo. » Los maniqueos de-
ploraban principalmente los males que asaltan al hombre en su
nacimiento. Presentaban al niiio entrando en Ia vida, ¢desnudo,
débil, sin defensa, presa de los padecimientos fisicos, precursores
de los dolores del alma. » Exclamaban como Ciceron : ;la natura-
leza ha tratado al hombre como madre 6 como madrastra al arro-

: . :
Jjarle en esfag angustias ?

Ll espectaculo de la infancia inocente y sufriendo parecia 4 los
maniqueos un argumento sin réplica para la existencia de un prin-
cipio del mal en la creacion. « Seria una blasfemia , decian , atri-
buir 4 Dios la causa de estos males. » No se puede decir tampoco
que tengan su raiz en el libre arbitrio. Lios maniqueos recha-
zaban la opinion que busea el origen del mal en Ia libertad , 4un
cuando sc trataba de hombres hechos, 4 los cuales podian imputar-
se sus desgracias como una expiacion de sus falfas: referir al
hombre el principio del mal, jno era, en definitiva, referirlo &
Dios que ha creado al hombre? Pero esta explicacicn les parecia,
sobre todo, insuficiente, tratandose de nifios que sufren intes de
haber sido capaces de pecar (1). Creian poner en un apuroe 4 la
Iglesia obligandola & conciliar la existencia de un Dios justo con
los sufrimientos de seres inocentes (2). La consecuencia tiens una
16gica irrefutable : si el orfigen del mal no estd en el hombre ni en

Dios, debe estar en un principio independiente del hombre y de
Dios,

§ il.—Lucha de San Azuslia conira el manigneismo. EI prin -
cipio del mal en el Bibre arbitrio. El pzcado eriginal.

En apariencia, la polémiea de San Agustin contra el mani-
queismo se concentra en la cuestion del origen del mal; en el

(1) AUGUSTIN,, e. Julian., VL, § 67; ¢ Fortun., § 20; Op. Impery. c. Jul., ¥, 5%
(2) IBID., D¢ duah. animab , c. Manick., § 10: « Hac questions il reynare se
putant. b ]
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fondo Ia discusion versa sobre el principio mismo de toda religion-
el concepto de Dios. El panteismo maniqueo daba en tierra con
los fundamentos del eristianismo. Léjos de confundirse con los
seres animados, el Dios de los eristianos difiere de éllos, €omo se
_ diferencia ¢l Creador de la criatura. Las almas proceden de Dios,
Su autor : ic6mo, pues, han de ser de Ia misma sustancia? jcémo
han de ser ignales & é1? «Dios , dice San Agustin, cs incorrupti-
ble, impenetrable, inviolable. ¢ Son estas las cualidages que vemos
en el alma? Esta peca, padece angustias, busca la verdad, tiene

necesidad de un salvador. Decir que el alma es dela sustancia de.

Dios es decir que Dios se equivoea, que Dios se corrompe» @).

Bste error del maniqueismo parece tan impio 4 San Agustin,
que 1o se detiene & combatirlo. Aqui estaba, sin embargo, el ori-
gen de la herejfa; por Ja falsa nocion que los maniqueos tenian
de Dios, es por lo que se equivocaron acerca de la cuestion del
origen del mal que preocupa exclusivamente al Padre de la Igle-
sia. Si, como dice Mani, el alma del hombre es idéntica con Dios,
no debe buscarse en el hombre la causa del mal, porque esto equi-
valdria 4 atribuirlo 4 Dios mismo. Otfra consecuencia de toda
docirina panteista es que, no teniendo el hombre existencia por
si mismo, estando absorbido en Ia sustancia divina, no esfibre.
En los maniqueos este crror se complicaba con Ia admision de
un principio del mal coeterno con Dios, y que se mezclaba en
el hombre con el principio divino. Es preciso confesar, sin embar-
go, que los maniqueos no se daban cuenta de los errores que se
deducian de su doctrina. Mani afirmaba el libre arbitrio (2); tini-
camente negaba que fuese el orfgen del mal. Estas afirmaciones
7o engafiaron 4 los Padres de la Tglesia; dirigen unénimemente
4 los maniqueos el cargo de que en su sistema no hay libertad,
ni pecado, ni justicia (3). Uolocado en este terreno, San Agus-
tin pasé naturalmente 4 ocuparse del libre arbitrio.

Agustin apela i la conciencia para establecer el principio de la li-
bertad de la voluntad. Nolees dificil hacer ver por qué Dios nos ha

(1) ATcuUSTIN,, ¢. Forfunat., §§ 11, 12.

{2) MANES, ap. AUGUSTIN,, De actis cum Helice, 11, b,— BEAUSOBRE , Historid
el maniqueisme, t. 1t, p. 440. : .

(3) BEAUSOBRE, t. I, p, 448, €
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-creadolibres : « Ha querido que el hombro fuese bueno ; ahora bien,

si lo hubiera sido por necesidad no hubiera tenido mérito algune
ha sido, pues, preciso darle el libre arbitrio» (1). EI hombre pue-r
de hacer el mal 6 el bien, porque es libres no hay pecado sin li-
bertad (2). Siendo el pecado una violacion voluntaria y libre del
orden divino, merece una pena. El pecado, ¥ la pena, consecuen-
cia del pecado, constituyen la esencia del mal. ; Qué es, pues, el
mal? No es un principio, una sustancia que existe por si misma;
es un vieio que se mezcla con el bien, que lo disminuye 6 lo cor-
rompe. Siendo el mal contra la naturaleza, no puede ser la natu-
raleza. Agustin no vacila en aplicar su doctrina al hombre: es
bueno por naturaleza porque de é1 depende el vivir en el bien, si
quiere (3). : -

Ll principio del libre arbitrio, 4un entendido en su sentido més
lato, no basfa para derrotar al maniqueismo. Siempre queda el
formidable problema del mal que aflige al hombre , y que no pue-
de ser imputado al abuso que hace de su libertad en esta vida.
«zDe dénde vienen, dicen los maniqueos, los innumerables males
que nacen con nosotros ? Unos tienen un cuerpo disforme y mons-
iruoso, otros una inteligencia obtusa; unos tienen propension %
la célera, otros al placer. ; Explica el libre arbitrio los vicios inna-
tos de nuestra organizacion fisica y, moral?» (4). En este terreno
parecia que los maniqueos triunfaban. Pero Agustin tenia, bajo
el punto de vista del cristianismo, una respuesta perentoria para
estos razonamientos , el pecado original. Esta es una de las razo-
nes por las cuales sostuvo enérgicamente este dogma terrible. Tia
creencia del pecado de Adan fué su fuerza contra los maniqueos -
«; Preguntais, les dice, por qué sufre el hombre desde su naci-
miento, por qué es desgraciade 4ntes de ser culpable? Consiste en
que el pecado original, viciando la naturaleza humana, ha conde-
nado 4 los hombres al dolor y 4 la miseria» (5).

(1) AUGUSTIN,, De diversis Question. LXXXITL, Qu. 25 ¢. Fortunat., § 14.

(2) ACGUSTIN., Do duah. anindb., - Manich., § 15 - e Peccatum &5 poluntas res
tinendi vel consequends quod justitia vetat, et mide Liberuve est absinere.n

(3) ACQUSTIN., De lib, arbit. 11, 2: « Homo, v guantum. homo est, aliquid bo-
NuM, est; QuUia Tecte vivere, qUUN VI, potest.

(4) AUGUSTIN., Op. Imperf. c. Julian. VI, 9.

(5) I81D,, ¢, Julian., V1, § 67, 3
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Parece que Agustin coneede gran importancia 4 la libertad en
an lucha con el maniqueismo ; pero hay en el fondo de su polémi-
ca un dogma que debilita al libre arbitrio hasta el punto de ab-
sorberlo. Apénas se hace mencion de la gracia, parece que domi-
na la voluntad humana. En realidad no es tanto el principio de
1a libertad como la creencia en el pecado original, lo que sirve al
Padre latino para combatir y vencer al maniqueismo. Ahora bien,
el pecado original no deja subsistir al libre arbitrio mas que en
Adan 4ntes de su caida. Despues de Ia caida, la nataraleza huma-
na qgeda corrompida en fales términos, que ya no ¢s capaz mas
que de hacer el mal : Dios, por medio de su gracia, es quien hace
el bien y salva un pequeiio niimero de elegidos entre la masa de
los reprobados. Esta parte de la doctrina de San Agustin, que que-
da en segundo término en su lucha con: el maniqueismo , aparece
_en toda su faerza en la controyersia con Pelagio.

SEGCION 11l.—EL PELAGIANISMO Y SAN AGUSTIN. LA GRACIA.

§ §.—Doecirina de Pelagio.

T filosolfa antigua exaltaba el poder del hombre; los .est(i%eos
llegaban hasta hacerle igual 4 Dios: segun 'el.les, el sablo,'hbre
de pasiones , excedia en perfeccion & las divinidades del Oh.mpo.
Esto ora la exageracion de nn sentimicnto general ; los antlgl.l?s
ereian que la virtud procedia del hombre y no de Dios : «;Quien

. ha dado nunca gracias 4 los dioses , dice Uiceron , por ser hombre
de bien? Se dan gracias 4 Jupiter por las riquezas que se reciben
de é1, por el honor y lasalud que nos da; pero no por ha‘oernqs
hecho justos, sabios y prudentes» (1). El cristianismo tenia la mi-

(1) CICER,, De Natura deorum. G, ID. Kie Seneetute., ¢. 2.
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.si_f)n dé atraer 4 Dios 4 los hombres extraviados por su orgullo
.S.m embargo, la predicacion de la humildad debia encontrar unz;
viva resistencia en ¢l seno de una sociedad empapada en las ideas
antig.uas. Los Padres griegos conservan restos del genio de la
Grecia ; predican la humildad, pero no abandonan la causa de la
]jbe_rt'ad’. Bl pecado original no los asusta: «Basta con querer, di-
ce Crisostomo, y ni la muerte ni el demonio podrén hacernos, da-
fo» (1). :

Pelagio,. dun cuando nacido eén Inglaterra , pertenece por su
desarrollff intelectual 4 la Iglesia oriental. Bn sus discusiones acer-
o de la libertad y dela gracia se apoya en los Padres griegos;
as1 es que encontro en Oriente jueces indulg ; -
res. Pelagio atendia ménos al éogma que é.clean;:z.g;i:: ze%zienoiz-
tumbres. Agustin habla de sus ardientes exhortagiones 4 una vida
bu.en.a (2). El monje breton reivindicaba la libertad para que los
cristianos no retrocediesen ante ningun esfuerzo necesario para
aleanzar la perfeccion. No faltaban fieles que buscaban una excu-
S para sus vieios en la impotencia de Ia naturaleza humana, Pe-
lagio tronaba contra esta molicie ; hacia ver que el hombre tiene
o si el poder necesario para perfoccionarse;; pensaba que, cnanta
mas confianza tuyicse el hombre en sus fuerzas, tantos més pro-
gresos haria en la via del bien. En este mismo sentido aplau-
dia Ia virtud de los gentiles ; si han rayado tan alto sin haber co-
nocido & Jesucristo, ;qué no podran hacer los diseipulos de Cris-
to? (3). -

Desde este punto de vista, Pelagio se niega 4 admitir que la na-
turaleza humana haya sido viciada de tal modo por el pecado ori-
ginal que no sea ya capaz del bien. Teme que esta doetrina favo-
rezea el relajamiento moral y sirva de pretexto y excusa para to-
fias los vicios. Hsta creencia le parece ademas incompatible eon Fa
Justicia divina. Dios nos perdona nuestros propios peeados; ¢ cd-
mo, pues, ha de imputarnos los ajenos? Pelagio dice que la natu-

(1) CurysesToM., Homil. X, § 1, in epist. ad Rom.
(2) AUGUETIN,, De gestis Pelagii, § 50.
(3) PELAG., epist. ad Demetriad. (en las obras de SAN JERONIMO, . V), ¢. 3.—
NEANDER, Geschichte der cliristlichen geligion, t. 11, 2, p. 1087.
TOHD V. 33




