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fin de afiadirles 1o que les falte y de corregir l@ que es falso yeer-
rk’neo pero siempre con modestia y circunspeccion. Porque I8

verdad se aumenta siempre con la gracia de Dios. Es verdad que
el hombre no llega gnunca 4 la perfeccion ni a ana certidumbre
absyluta , pero va siemprp per%cciam’mdose- por esto no debemos
e(rulr cmframent:, 4 los anti ouos, porque; 8l IE‘-IICI['IBGH COI‘I'C*UI-

rian por si mismos lo que han dleho v cambiarian de opinion sos

bre muchas cosas. Del mismo modo que por ahora ignoran lossss
bios lo’que los més vulgares estudiantes conoceran algun diay (1)
¢ 0émo ha podido un fraile, en lp que se llama la noche dega
Edad Media, concebir esta elevada idea de la perfeetibilidad? Kl
estudio de las ciencias fisicas le hizo presentir los admirables déss
cubrimientos qae en nuestros dias cambian la faz del mundo, y
poder delhombre sobre la naturaleza le di6 esperanzas infinitas
para los progresos futuros del espiritu humano. Pero los genios
més aventureros no se libran por completo de los viriculos de su
époea. Bacon participaba de las preocupaciones de su tiempo acers
ca de la teologfa. L:a Escritura contiene 4 sus ojos toda la sabi-
durfa, puesto que proviene de Dios; luégo la filosoffa que provieng
de lu.s hombres debe estar subordinada’d ella. Llega hasta decir
que no es mas que tinieblas y que conduce 4 la ceguedad (2).
Hstas preocupaciones teolégicas han hecho caer al doctor del pro=
greso en errores qué forman un singular contraste con su doctris
. La creencia de la per fectibilidad conduce 4 una grandeza e
1deas que no tienen lob espiritus aprisionados en un dogma exelus
sivo. Bacon ensalza los filgsofos antiguos ; dice «que han sido o8
precursores del Evangeliogque Dios ic\ ha ilaminado para preparat
las almas para la fe» (3). Creeriase despties de esto que debe ad=
mitir que estos filosofos se salvardn; sin embargo, no duda en
condenarlos porque, «habiendo conocido 4 Dios, no le han glo-
rificado como Dios» (4). Decimos de Bacon lo que el grande hum-

(1) Bacox., Opus Majus, p. 17, C. p. 9,10, 14, 16.— Tratado de las Obras -
cretas de la Naturaleza, c. 7.

(2) Opus Majus, p. 42, 23.

(3) « Ut eorum per. suaswmbm mundus disponeretur ad fidem.n (Opus Hajus,
p. 39.)

(4) Opus Majus, p. 39, 37.
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bre decia de sus antecesores ; si viviesé hoy pensaria de otro mo-
do. Hay en cada edad de las humanidad un cierto 6rden de v
dades-de las que no puede salir, del mismo medo que la infanfia
no puede tener las ideas de la edad madura ; pero el nifio al crecer
desecha las rancias preocupaciones; de esta suerte avanzandtjen
edad la humanidad® desecha las creencias de su juventud. | Gloria
a los que, como ‘Bacon, le han mostrado el camino por el que de-
be marchar.

§ I1.— El reinado del Espiritu Sanio ¥ el Evangelio Eterno.

Bacon no penso en aplicar la idea del progrese 4 la religion.
No es por medio de la filosofia como penetré esta creencia en los

.espiritus, sino por un camino que la misma Sagrada Escritura

parecia abrir. Cuando decimos que la Escritura parece dejar la
puerta abierta 4 una revelacion progresiva, no pretendemos que
el progresoen el ferreno religioso sea conciliable con la fe- orto-
doxa. Los que han creido encontrar en lps libros sagriidos un pun-
to de apoyo 4 sus esperanzas han sido calificados. siempre por la
Iglesia de herejes. Segun el dogma catélico, Jesucristo ha reve-
]ado toda la verdad; en ese caso no puede ya tratarse de una nue-
vd revelacion divina, y mucho ménos de una revelacion progresi-
va por el intermedio de la humanidad. Esta tltima concepcion es
la negacion de la revelacion tal cual la entiefide la doctrida eris-
tiana. Con razon, pues, ha rechazado la Iglesia la idea de -un
eristianismo progresivo como una herejia. Pero lo que importa®
consignar es que esta herejia es una herejia cristiana; tiene sus
raices en pasajes del Nuevo Testamento; estd inspirada por ldeus
¥ preocupaciones cristianas.

Al parecer la historia de las sectas de la Edad Media es con-
traria 4 lo que decimos. La idea de una religion nueva, més per-
fecta que el cristianismo, se halla por la primera vez en el si-
glo Xu1 en una escuela filoséfica. Amaury de Chartres y sus dis-
cipulos profesaban el panteismo més absolute, y admitian una

manifestacion sucesiva de la verdad. Tom'mdo por punto de par-
tida la Trinidad cristiana, decian que Dios Padre era el autor
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de la primera revelacion, y Jesucristo de la segunda; creian qua

]i:}})ria una tercera, la del Espiritu, Santo, Atribuian, pues, i3
#iima revelacion 4 Dios, pero debia tener lugar por una inspis
racion interior del hombre que haria inutiles los Sacramentos ex=
terigies (1). Asi, pues, el dogma de una religion progresiva lg
ensefian pensadores panteistas; jquiero esto deeir que sea un error
propio del panteismo? Los catdlicos lo dicen; intentan confundir
en una misma reprobacion la creencia del progreso que amenazad
edific® arruinado de la Iglesia, y el panteismo que la conciencia

general rechaza. Lia tictica es habil, perono es més que una tics 8

tica. La idea del progreso supone que el hombre se perfecciona in-
cesantemente bajo la inspiracion de Dios; implica, pues, el rece-
nocimiento de la individualidad humana y de su permanencia, al
paso qué el panteismo, absorbiendo al hombre en Dios 6 4 Dies
en ¢l hombre, conduce 4 negar la inmortalidad del individuo,
Esto en cuanto & la teorfa. La historia no favorece tampoco més
al sistema de los catélicos. La doctrina de una religion progresi
va no data del siglo 11, se remonta 4 los primeros tiempos del
cristianismo ; ha tenido por érgano 4 un Padre de la Iglesia, ¢l
més contrario de todos al panteismo, Tertuliano. En la Edad Me-
dia encontré partidarios; no entrelos filésofos, sino entre los 0=

fiadores misticos que se inspiraron en el Apocalipsis. Miéntrasnos

tuvo mas defensores que algunos doctores realistas, past desapérs
cibida; los contemporineos apénas se ocuparon de las teorias ré=
ligiosa$' de Amaury;no tuvieron importancia hasta que el abate
. Joaquin se apoderé de ellas ; ahora bien, el abate Joaquin, celé
brado por el Dante comogun profeta (2), es casl venerado como
un santo. El nombre que tomé la doctrina al pasar 4 los herma-
'noiMinimos, el Enangelio Literno, 6s un uombr? cristiano; loser=
rores mismos que la caractérizan tenian su origen en las preocts
paciones cristianas. Todo es, pues, cristiano en la primera forms

(1) Concilium Paris., a. 1210 (MARTENE, Thesaurus, t. 1V, p. 164).— RIGORDUS,
_De Gastis Philippi Augusti (DUCHENE, Scriptor. rerum Gallicarum, t Yy
gina 50). ;

(2) DARTE, Paradiso, c. 12, p. 140, —TRITHEMIUS, Chronic. H‘irmtywm-,‘d
&, 1197, p. 487 : « Ut propheta suo tempore habitus.n
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que reviste Ia idea d® una religion perfectible. Sigamos los desti-
nos de esta creencia; no hay ninguno mas importante en la hij-
toria de la humanidad, porque el dogma de una gevelacion pub-
gresiva estd llamado 4 reemplazar 4 la revelacion cristiana.

¢ Tenia’ conocimiento el abate Joaguin de la herejia de Mo'nla-_
no y de la defeccion de Tertuliano? Lo ignoramos; de todos mo-
dos, no tenia conciencia del lazo que unia su doctrina 4 la de un
heresiarca. Sin,embargo,*la herejia de Tertuliano y los suefios del
abate Joaguin tienen la misma raiz; uno y otro se apoyan on tex-
tos de la Escritura para justificar la esperanza de una innovacion
religiosa: « El Evangelio de San Juan atribuye la Ley Antigna
al Padre, y la Nueva al Hijo (1). ¢Serd la Ley del Hijo de Dios
la Gltima? No, puesto que San Pablo declara que es imperfecta,

cuando venga la perfeccion, dice, enténces lo que es"jmper'fec-
to sera abolido (2).  Quién revelara esta religion perfecta? Jesu-
eristo nos dice que serd el Paracleto, el Consolador, el Espiritu
Santo» (3). Hay todavia otro punto de contacto entre el abad del
siglo x11 v el hereje del mr Tertuliano llevaba el egpiritnalismo
cristiano hasta el exceso; la Iglesia de que seo separé le parecia
una Iglesia carnal bajo el punto de visto ideal'en que se colocaba.
Joaguin tenia bastante mis razon en censurar 4 la Iglesia de Roma:
Ia acusa de explotar el mundo en provecho de su avaricia ;/la acu-
sa de hacer de la religion un oficio y un objeto de comercio (4).
iEra esta la Iglesia que Jesucristo habia querido fundar? Joa-
glin no podia creerlo: de aqui su reaccion contra la Igledia exte-
rior, rica, corrompida; de aqui su creencia en una Iglesia pura-
mente espiritual. La forma que adquirigron estas esperanzas esta-
ba tomada de las profundidades de Ia teologia cristiana.

El abate Joaguin toma su punto de partida en la Trinidad : « En
la Ley Antigua, dice, Dios Padre se ha manifestado como Om-
nipofente por medio de los milagros; en la Ley Nueva, el
Hijo de Dios ha revelado su sabidovrfa; habréd una tércera edad

(1) Asies como el abate JOAQUIN interpretaba estas.pdlabras de Jesucristo,
{SAN Jua, v, 17): « Mi padre ha obrado hasta el presente, y ahora obro yo.»

(2) SAN PABLO, 7 Corinth., X1, 9, 10.

(3) BAN Juaw, xvI, 7.

{4) Comentarie al profeta Jeremias, p. 6l
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en la que reinar la caridad. El abate Joaqua se complace en eg-
td, ternarios; los expresa bajo las formas més variadas: «El reis
1o del Padre est4 caracterizado por el poder, el temor y lafg
ol reinado del Hijo por la humanidad, la verdad y la sabiduriag
el &I Espiritu Santor lo estard por el amor, la alégria y la liber- 3
tad. Tias dos primeras Leyes estaban sometidas 4 la letra de pna
Escritura; la torcera seré espiritual. En la primera edad los homs
bres vivian segun la carne; en la segunda vivieron en un estado
intermadio entre la materia y el espiritu; en laltima, que durs-
4 hasta el fin del mundo, viviran tnicamente segun el espiritm
Joaquin decia tambien que el primer estado era el de las persos
nas casadas, el segundo el de los clérigos, y que el tercero erael
de los monjes (1). Esta sucesion de. edades, bajo la influencia d&
las tres personas de la Trinidad , constit=ye el fondo de todas las
teorias religiosas que mnacieron en la PO Media, si es que pues
den llumarse teorias las concepeiones i 7 15 nacidag de la opé-

1
.. . . . oy o .
sicion del espiritualismo eristiano contra JP% Tolesia que mo fes

nia ya de esiritual méas que el nombre. LI

El ideal de Joaguin parecio realizarse en el siglo x111 en las 0=
denes mendicantes. s No eran los discipulos de San Francisco los
espirituales por excelencia? No tardé en desarrollarse en el spno
de una sociedad de hombres que se llamaban los pequefios, log
humildes, los minimos, un orgullo desmedido; poco falt6 para
que igualasen 4 San Francisco con Jesucristo: esto era hacer de
&l un revelador y de su religion una religion nueva. Se aplicarfn
las vagas profecias del abate Joaguin acerca de los espirituales §
la dltima edad, la del Esgiritu. Estas miras ambiciosas se abrié=
ron paso en una obra que lleva el titulo de Introduccion acercd del
Evangelio Etgrno, y que es como la profecia de una era nueva de
12 humanidad. ; Quién es el autor de este libro misterioso? Bk
atrevido adversario de los mendicantes, Guillermo de Savit=
Amour, lo denuncié como obra de los hermanos minimes. No.ems

Q) Gencordic , lib. 11, tractat. 1, e. 5. (Acta Samcterunm, Maji, t Vi, p- 14
y sig.}—Concilio de Arlés, de 1260 {MANSI, t. XX1IT, P. 1002).
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.
un monje oscuro quien habia descorrido el velg de los secretos de
la 6rden, era el general mismo, Jua® de Parma (1). '
La frase Evanqelio FEterno, que desempeiia tan gran papel fen
Ia historia de las ‘esperanzas de la humanidad, se encuentra ep el
Apocalfpsis de San Juan. El abate Joaquin fué el primero qu se
sirvio de ella para caracterizar la edad religiosa que profetiié.
La expresion y las fMeas tuvieron un inmenso eco cuando una po-
derosa drden se las apropid. En el fondo la doctrina del Evange-
lio Eterno, de Juan de Parma, es la de Joaquin, cuyo nombre
Jleva (2): «La Ley evangélica es imperfecta, lo mismo que la
Ley Antigna; ambas serin reemplazadas por el Evangelio del
Espiritu Santo, que realizar la perfeccion.» Para sefialar la su-
perioridad del Evangelio Eferno, Juan de Parma se servia de di-
ferentes comparaciones: «La Ley de Moises tenfa la gJaridad de
las estrellas; el Evangelio de Jesucristo tiene la luz de la luna; el
Ervangelio Eterno tendrs el resplandor del sol.» Comparaba tam-
bien el Antiguo Testamento al Santuario; el Nuevo, al Santo;
el Evr:m_r;e.lir; Eterno, al Sancta Sanctorum. ;En gqhé consistira
esta perfoccion? La respuesta revela las ilusiones y el orgullo
de la 6rden de los Minimos: «Jesueristo y sus Apdstoles no han
vivido Ia vida perfecta, porque su vida era activa; la vida ac-
tiva debe. ser reemplazada por la vida contemplativa. Hsta tl-
tima edad serf4 inaugurada per una érden més santa que todas
las demasy (3).
El Erangelio Eterno fué condenado por el Papa, lo cual no le
impidié el ser acogido por los espiritus especulativos y misticos.
El concilio de Arlés nos dice que lo@ hombres de*letras eseri-
bieron comentarios al Evangelio Eterno, y que sus libros sg ex-
tendieron por toda la cristiandad (4). Los minimos no secunda-

{1) Esta opinion, emitida por NicoLAS EYMERIC en su Dircctorium In-
qa_vi.l'ifornm_. ha sido adoptada por DAUNOU, Historia literaria, t. XX, p. 33:35.
(2) « Doctrina Joachim , quam conditor libri (Introductorii) Erangelium Arer-
faum nominavit. » (RICOBALDUS FERRARIENSIS, en ECCARD. ,' Corpus hist. medii

_evi, t.1, p. 1218.)

(3) D'ARGENTRE, Collectio judiciorum, t. 7, p. 163 y sig.—EccARDUS, Corpus
hist., £ 11, p. 849 y sig.

) Coneilio de Ariés, de 1260 (MANST, t. XXIII, p. 1004) : @ Plurimi litterats
Mgusmodi phantasiis eatenus ocoupati et illecti, ut plurima super illis commen-
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Tpn 4 su general; pero las doctrinas de Juan de Parma estabay’
lijadas por vinculos demas#do intimos con las aspiraciones de Iz’
orilen para que fuesen abandonadas; el orgullo, esa pasion dos
mipante dél monaquismo, encontraba su safisfaccion en la,ambis
ciobd profecia de una nueva edad en la que los discipulos de Sam
Francisco habian de desempefiar el primer papel. Estos méviles
eran mis que suficientes para conservar la afftoridad del Evange
lio Eterno en el seno de los Mfnimos. A fines del siglo xmit Pedry
de Oliva se constituyé en drgano de sus aspiraeiones y sus espes
ranzas. No hay nada de nuevo en su doctrina; la inspira siem=
pre el espiritualismo por’ oposicion & la Iglesia exterior. Perols
oposicion se hace mds agria; Roma es decididamente lo misme
para Pedro de Oliva que para los heréjes, «la Iglesia carnal, la
Babiloniadmpura, la gran prostituta.» San Francisco ha inaugs
rado el reinado de la Iglesia espiritnal que se ha de elevar sobre las
rainas de la Babilonia adiltera, del mismo modo que «la humil-=
de Esther fué coronada en lugar de la altiva Vasti.» Aqai reapa-
rece la teoria, de las tres edades de Joaquin: sglo que la diferencia
entre el catolicismo y la #iltima edad es més considerable: ¢S
formar4 una nueva Iglesia, como se formé otra al primer advé-
nimiento de Jesucristo, cuando fué deseéhada la sinagoga» {1).
B espiritualismo de los hermanos Minimos acabo por ser 505
pechoso & la Iglesia, ¥ la Iglesia tenia razon en asustarse de él;
porque era 4 la vez el origen de su orgullo y de su sorda guerrs
contra Romh. En el s‘iglo x1v el Pontificado se puso en abieria
lucha contra'los franciscanos. Los més apasionados no dudaron
en sublevarst contra la Ssnta Sede. Pero la érden no podia s
guirles; hubiera sido ‘suicidarse. Por fin los espirituales se separas
ron de la Iglesia y formaron una secta conocida bajo el nombré
de Pratricellos. Los Fratricellos recogieron la herencia de las doc=
trinas tan queridas de los frailes mendicantes y de las almas con=
templativas. Pedro de Oliva tuvo su escuela; sus discipulos le
veneraron como un santo, como un apdstol; trasladaron 4 su

taria facta descripserint et de manu ad manum dando circumferentes, ad exters

nas transfuderint nationes.)n
(1) P. Oravi Postilla supra Apocalypsi. (BALUZE, Miscellan., t. %, P. 213-29_Y)~
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uefia secta las pretensiones dela érden de San Franeisco; ellgs
eran los que debian renovar la Iglesia, y como la Iglesia ortodofa
perseguia & los Fratricellos , se vengaron ensefiando que en la tifti-
ma edad que iba 4 inaugurarge la Iglesia romana seria repro}l)?ia,
del mismo modo que la sinagoga lo habia sido por haber crodifi-
cado 4 Jesucristo (1). .

La idea del Fwangelio Eterno tenia sus raices en el espiritualis-
mo evangélico; miéntras los sentimientos cristianos se maqt}wie-
ron vivos, surgieron nuevas herejias para defender la doctrina de
una edad religiosa puramente espiritual. Tales fueron los Apos-
tflicos, que: tuvieron la ambicion de reemplazar & las drdenes
mendicantes, llevando todavia més alld que ellas la pobreza y la
humildad. Su 6dio contra Roma era igual; sus esperanzas religio-
sas eran en el fondo idénticas, por més que en la formaduesen di-
forentes. Distinguian cuatro edades en el cristianismo; no repro-
baban el pasado; por el contrario, lo legitimaban por las circuns-
fancias en que se habia encontrado la Iglesia; pero habiendo de-
generado la Iglesia en cada uno de estos estados, se habia hecho
neeesatia una nueva edad. Lios Apostdlicos creian que la cuarta
edad serfa la 1iltima; no pensaban én que si la Iglesia habia dege-
nerado, ellos degenerarian tambien, y que, por consiguiente, el
progreso religioso no podia detenerse en su secta (2).

La idea de una religion progresiva no perecié con los Aposts-
licos; se la encuentra, pero siempre en estadg de herejia, hasta en
visperas de la Reforma (3). Es precigo que haya en estas esperan-
za8 tan tenaces algo més que suefios apocalipticos para que se re-
nueven siempre. ; Cudl es, pues, el valdk de este'Evangelio Eter-
no, de esta religion del Espiritu Santo, de esta edad de San Juan,
que los espiritus especulativos predicen incesantemente desde el
siglo xir? Un historiador, cuyo genio poético simpatiza con el

(1) LimBORCH , Liber Sententiarum, p. 306 y sig.

{2) Sobre 1a doctrina de los Apostélicos, véase la Historia Duleini, en MURA-
TORI, Soripiores, t. IX, p. 425 y sig.

(3) En 1459 un canénigo de Parma fué eondenado & prision, por haber ense-
fiado que el aristianismo serfa reemplazado por una religion nueva, & la mane-
‘;qﬂe la Ley de Moises lo fué por la de Jesucristo. (RAYNALD., ad a, 1459.
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misticismo, ha tomado en-serio-estas profecias; Mr. Michelet v
eiellas casi la dltima palabra de la humanidad (1). Esto es dag
delhasiada importancia 4 las revelaciones del abate Joaquin. Coms.
doctrina no tienen valor alguno. Ne se puede deeir siquiera qu§

dorfina en ellas laideade la perieebib;lida.d, porque los partidarioss

del Evangelio Eterno deteniar® el progreso en su secta, del mismg
modo que la Iglesia ortodoxa pretendia inmovilizar la humanidal
. en el catolicismo. ;Habia al ménos un progreso en la nueva edad
religl’dsa. sofiada por los sectarios? Los escritores protestantes dis
cen que el Evangelio Eiterno era un cristianismo laniritual opness
to al cristianismo exterior que se llama catolicis® exte), Pero ;qué
ora esto cristianismo espiritual? Una religion imfbsible, porqus
queria reemplazar la vida activa por la vida contemplativa. Tt
tendenciamntisocial que existe ya en el abate Joaguin, adquirid
nueva fuerza cuando los hermanos menores adoptaron el Evanges
lio Elterno. Para ellos, la religion perfecta se confundia con la res
gla de su érden: el ideal religioso de la huianidad habria cons
sistido, puess en trasformar & todos los hombres en frailes men
dicantes. Hstas exageraciones del espiritualismo cristiano/faeron
todavia en aumento cnando los Fratricellos y los Apostdlicos se apis
deraron de la idea del Evangelio FEterno. Es propio dé las pequé
fias sectas el llevar la exdgeracion al extremo. Los Apostilicos u0
hallaban bastante perfecta la perfeccion de los menores; quisieron
ir aun mas alld de la, mendicidad y reducir toda la existencia &
una existencia espiritual. JQué es en definitiva este ideal més que
la destruccion de la humanidad? ;
Es menester hacer absftaccion de la forma que reviste en la
Edad Media la idea del Evangelio Eterno-si se quiere ponerla en
relagion con las aspiraciones de la humanidad moderna. Joagquis
protestaba que no queria nueva religion; 4 sus ojos el Evangeli
Elterno seguia siendo el cristianismo, pero el cristianismo espitis
tual (3). Guillermo de Saint Amour acusa & los Minimos de ba-
ber ensefiado que el Evapgelio seria reemplazado por una ley ms

(1) MicHELET, ¢l Renacimiento, Introduecion, p. 65.
(2) NEANDER, Geschichie der christlichen Religion, t. v, 1, p. 40 7818
(3) JoAcHIM, In Apocalipsim , p. 13.
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~perfecta (1)- Es dificil creer que ésta haya sido su doetrina
que los Fratricellos y los Apostdlicos, que heredaron las cre, o
religiosas de la érden de San Francisco y que las ev:age::xi
decian como el a'bate. Joaquin, que la dltima edad no seria mas Hpc;
la com}?le-ta realizacion del eristianismo, Sin embargo, la ides: “d
una rellgl.on progresiva se encuentra en el fondo de l:)s ensmet'm(3
d.e Joaquin y sus partidarios. En vano protestaban que no ues
rian mas que la realizacion de la ley evangélica; Jesucristo, t,(}u 3
blen‘ declaré que venia & cumplir la Ley A:ntiau:l y no é al.v'(h)li(rlnt
¢quiere esto decir, sin embargo, que el cristi?misr-uo no sea una-
religion nueva? Las esperanzas.del abate Joaguin, si hubie;;en s'dla
realizables, lfubierau conducido igualmente’s un:: nueva relie'i:)no
En este ssutld? es como uno de los grandes pensadores del si:
%Io XVIII, _‘LSSSIW‘Q, ha interpretado los suefios de los sectsrios de Ia
m;l:(iidi{:df z)‘: ;;:;':;:\EZ?]S que expresan una necesidad de la hu-
o8¢ pezo por negar que la religion sea pro-
gresiva; pero no hay protesta que valga contra la r.?atur'\leza de
las cosas. Kl progreso ha invadido el campo de los rcformacioa ; hoy

estin conformes con la filosofia acerca de la perfectibilidad de la
religion. ;

1)G SAN ieuli
(1) GuiL. DE SANCTO AMORE, Q)¢ periculis novissimerum temporum, ¢. 8




