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cacion. Lo dividiré,pues, de la manera siguiente:

1. Seccion primera: Transito del conocimiento
moral de la razon comun al conocimiento filo-
sofico.

2. Seccion segwnda: Trinsito de la filosofia mo-
ral popular 4 la metafisica de las costumbres.

3. Seccion ftercers: Ultimo paso que coaduce
de la metafisica de las costumbres 4 la eritica de
la razon pura préactica.

SECCION

TRANSITO

del conocimiento moral de 1a razoh comun al
conocimiento filosdfico.

De todo lo que es posible concebiren o munde,
yen general fuera de él, no hay mas que una cosa
que pueda tenorse por buena sin restri ceion, que
€8 una duena voluntad. La inteligencia, el juicio
Y todos los talentos del espiritu, ¢ el valor, la ve-
solucion y la perseverancia, como cualidades del
temperamento, son cosas buenas y deseables bajo
muchos aspectos; pero estos dones de Ia naturaleza
pueden ser extremadamente malos Y perniciosos,
cuando la voluntad que ha de hacer uso de ellog,
¥ que constituye esencialmente lo que se denomina
el caracler, no es buena; lo mismo sucede con los
dones de la forfuna. El poder, la riqueza, el honer,
la salud misma, todo bien estar, y hasta esa com-
pleta satisfaccion que se llama dicka, todas estas
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c0sas nos dan una confianza en nosotros, que de-
genera muchas veces en presuncion, cuando no
hay una buena voluntad para impedir que ejer-
zan una perniciosa influencia sobre el espiritu, y
para relacionar todas vuestras acciones con un
principio universalmente legifimo. Agréguese &
€560 que un espectador razonable y desinteresado
no puede ver con satisfaccion que todo sale bien
& un sér & quien no adorna ningun raszo de bue-
na voluntad, y que ésta parece ser una condicion.
indispensable para merecer ser dichoso.

Hasta hay cualidades que son favorables 4 esta
buena voluntad y pueden facilifar su accion, pero
que, & pesar de esto, no tienen ningun valor in-
trinsecoabsoluto, porgue suponen siempre una bue-
na voluntad, que disminuye la estimacion que les
concedemos, y no nos permite tenerlas por absolu-
tamente buenas. La moderacion en los afectos y
en las pasiones, el imperio de si mismo y lasangre
fria, no son solo cualidades buenas, bajo algunos
puntos de vista, sino que parece que constituyen
una parte del valor ¢ntrizseco de la persona; sin
embargo, distan mucho de que se las pueda con-
siderar como  buenas sin restriccion {aunque los
antiguos les hayan concedido un valor absoluto).
En efecto, sin los prineipios de una buena velun-
tad, pueden convertirse en malas, y la sangre fria
de un malvado, no s6lo le hace mas peligroso, sino
que nos parece, al punto, mucho mas despreciable.

La buena voluntad no saca su bondad de sus
efectos O de sus resultados, ni de su aptitud para
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conséguir tal 6 cual fin propuesto, sino solo del
querer, es decir, de sf misma, y considerada de este
modo, debe ser estimada como incomparablemente
superior 4 todo lo que puede ejecutarse por ella en
provecho de cualquier inclinacion 6 de fodas jun-
tas. Aun cnando una suerte contraria 6 una natu-
raleza ingrata privasen a esta voluntad de: todos

ios medios de ejecutar sus designios, 4un cuando
sus mayores esfuerzos no dieran algnn resultade,
¥ no quedase mas que la buena voluntad (v o en-
tiendo por esto nn simple deseo, sino el empleo
de todos los medios que estan & nuestro alcance,
brillaria aun por su propio esplendor, como una
piedra preciosa, porque saca de si misma todo su
valor. La utilidad 6 la inutilidad no pueden anadir
ni quitar nada 4 este valor. La utilidadno es aquf®
mas que como el marco de un cuadro que puede
servir para facilitar su venta, 6 llamar la atencion
de los que no son competentes, pero no para reco-
mendarlo 3 los verdaderos amantes del arfede la
pintura ni para determinar su precio.

Hay, sin embargo, en esta idea del valor absolufo
que se atribuye 4 la simple voluntad, sin tener en
cuenta la utilidad, algo tan extrafio, que, por mas
que esté aquella perfectamente conforme con la
yazon comun, somos naturalmente conducidos a
preguntarnocs, si no hay en esta alguna ilusion de
la imaginacion, producida porun falsoentusiasmo,
¥, sl no nos engafamos interpretando asi el fin
para que la naturaleza ha sometido nuestra volun-
tad al gobiernao de la razon.
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Cnando consideramos la constitucion natural de
un ser organizado, es decir, de un ser cuya consti-
tucion tiene por objeto la vida, seniamos por prin-
¢ipio que, en este sér, no hay organo que no sea
el mis apropiado al fin para queexiste. Ahora bien,
si dando 4 un sér la razon y la voluntad ne ha
tenido por objeto la naturaleza nada mas que la
conservacion, el hienestar, en una palabra, la feli-
cidad de este sér, hubiera tomado muy mal sus me-
didas, confiando 4 la razon el cuidado de proseguir
s fin, in efecto, todas las acciones que la criatura
debe realizar para llegar & éste, todo el sistema de
condueta que debe ceguir para llegar'a él, las re-
velaria el instinto con mucha més exacfitud, y el
fin de la nafuraleza se alcanzaria mucho mejor
por este medio, que por la razon; y si la criatura
mas favorecida debia recibir ademds el privilegio
de la razon, esta facultad no le debia servir smo
para contemplar las felices disposiciones de su na-
turaleza, admirarlas, regocijarse y dar gracias
por ellas & la causa bienhechora que se las habia
dado, y no para someter su facultad -de desear a
este guia falso y enganador, y usurpar la obra de
la naturaleza. En una palabra, lanaturaleza hubiera
impedido que la razon sirviese para un #so practico,
¥ no hubiera tenido la presuncion de descubrir,
con su vista débil, todo el sistema de la felicidad
y de los medios de alcanzarla. No nos hubiera
quitado sélo la eleccion de los fines, sino tambien
lade los medios, y hubiera obrado sabiamente,
confiando lo uno y lo otro al instinto.
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De hecho vemos que, cuanto mds se aplica una
razon culta 4 buscar los goces de la vida y la
dicha, ménos satisfecho esta el hombre. De aqui
ese disgusto dedarazon (mgsologia), que se muestra
en lamayor parte de los més refinades en materia
de placeres, Iin efecto, despues de haber pesado
todas las ventajas que pueden sacarse, no solo
de la invencion de las aries del lujo, sino tam-
bien de las ciencias (que no les parece son mis qie
un lujo del entendimiento), hallan, en fifimo
término, que se han fomado mAs frabajo que pro-
vecho han obtenido, y acaban por sentir mis en-
vidia que menosprecio hacia el vulgo, que se en-
trega mas 4 la direccion del instinto natural, y no
concede $ la razon sino muy poca infiuencia en su
corducta. Pero 1éjos de acusar de descontentadizos
é-ingratos, para con la bondad de la causa que g0~
bierna el mundod aguellos que rebajan tanfo y has-
ta miran como cosa baladi las prefendidas ventajas
que puede procurarnos larazon relativamenie a Ia
felicidal de la vida, es necesario reconocer que
este juicio tiene su principio oculto en esa idea de
que nuesira existencia tiene un fin muy nobie, que
larazon estd especialmente destinada al cumpli-
miento de ese fin y no & la prosecucion de Ia feli-
cidad, y que el hombre debe subordinar & €l. en
gran parte, sus fines parficulares, como 4nna con-
dicion suprema.

En efecto, si la razon no basta para dirigir se-
guramente la voluntad en la eleccion de sus obje-
tos y en ia satisfaceion de fodas nuestras necesida-
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des [que con frecuencia multiplica), si es necesario
reconocer que este fin pudiera conseguirse con
més seguridad mediante un instinto natural, y Si,
a pesar de todo, se nos ha dado la razon como una
facultad practica, es decir, €omo uba facultad que
debe tener influencia sobre la voluniad, es necesa-
rio, puesto que se vé por t0das partes en las dispo-
siciones de la naturaleza una perfecta conveniencia
de los medios a los fines, que su yerdadero des-
fino sea el de producir una buens voluntad, no
como saedio para cualquier fin extrano, sino e St
misma, lo cual exige necesariamente la razon.
Podra, sin duda alguna, no ser ¢sta buena voluntad
el tmico bien, el bien total, pero debe ser conside-
rada como el bien supremo y l1a condicion & que
debe subordinarse fodo otro bien, todo deseo, aun
el de la felicidad. Nada hay aqui que no concuet-
de perfectamente con la sabiduria de la naturaleza;
¥y, si bien se vé que el cultivo de la razon exige
como primer fin, el de ser incondicional, restringe,
de diverses modes, y hasta puede reduecir a la
pada, por lo ménos en esta vida, la prosecucion y
la posesion del segundo fin, que es Siempre condi-
cional, no debe por esto creerse que la maturaleza
obre en ello de nn modo contrario 4 su designio;
* porque, reconociendo la razon que su destino su-
premo practico es fundar una buena voluntad, s6lo
en el cumplimiento de este destino s donde pueie
hallar la satisfaccion que le es propia, es decir, la
que procura, cuando se la alcanza, el fin que s6lo
alla determina, esa satisfaccion estaria ligada, por
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otra parte, con alguna pena de 1a inclinacion con-
trariada en sus fines. -

Pratase, pues, de desarrollar el concepto de una
voluntad buena en sf é independiente de fodo fin
ulterior, ese concepio que tenemos siempre & la
vista en la estimacion qne hacemos del yalor moral
de nuestras acciones, y que es la condicion a que
dehemos referirlo todo; en una palabra, se frata de
desarrollar 1o que esth naturalmente conten ido en
toda sana inteligencia, porque este coneepto tiene
ménos necesidad de ser ensenado que explicado.
Por esto, hablaremos del concepto del deber, que
contiene el de una buena voluntad. Es verdad que
el primero implica ciertas restriceciones y ciertos
obstienlos subjetivos; pero estas restriceiones y
obstheulos, 16jos de ahogar el segundo oscurecién-
dolo, lo-hacen, por el contrario, resaltar mediante
el contraste, haciéndolo tambien cada vez mas
brillante.

Prescindo de fodas las acciones que se conside
ran contrarias al deber, por més que puedan ser
fitiles para tal 6 cual fin; porque respecio de estas
acciones, no hay cuestion sobre si sa hacen 6 ne
por deher, puesto que su caracter es el de ser
opuestas al deber mismo. Prescindo tambien de las
acciones que estan realmente conformes con el
deber, pero hicia las cuales no fienen los hombres
ninguna inclinacion directa, <y que solo realizen
porque son conducidos 4 ello por cira inelinaeion.
porque es facil distinguir en esto si la accion, que
s conforme al deber, se hace por deber 6 por inte-
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T6s personal. Fsta distincion es mucho més dificit
cugxndo la accion estd conforme con el deber, y el
sujeto tiene hécia ella una nclinacion inmedigta.
. Es, sin duda, una cosa conforme con el deber el
que el comerciante no engane en el precio 4 los
compraderes inexpertos; y, cuandose dedica al co-
Iqercie en grande escala, ningun mercader enten-
dido engana jamés, sino que tiene precio fijo para
todo el mundo, de suerte, que un nifo puede ir 4
comprar 4 su casa con la misma seguridad que si
fuera una persona experimentada. Se sirve 4todo el
mundo lealimente; pero no basta esto para creer
qu.e el comerciante obra usi por deber, v segun los
prl‘nc.ipios de probidad, sino porque su interés lo
exige, pues no puede haber exn esto inclinacion in-
mediata, y, nose puede suponer en ¢l una cspecie
de amor tan igual 4 todos los compradores. que le
impida tratar 4 unos con mas consideracion, que &
otros. Hé aqui una accion que no se ha efectuado
por deber ni por inclinacion inmediata, sino sélo
por interés personal.

Por el contrario, siendo un deber el conservar la
vida propia, es tambien una cosa 4 la que cada
cual es arrastrado por una inclinacion inmediata.
Ahora bien, esto es precisamente lo que hace que
+ese cuidado, generalmente tan solicito, que la
mayor parte de los hombres tienen de su vida, no
tenga ningun valor infrinseco, y que su méxima
110 tenga esto por ningun caricter moral. Conser-
van, sin duda, su vida conforme ¢l deber, mis no
por deber. Pero, sigrandes desdichas y una pena
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constante gnitan 4 un hombre toda clase de satis-
faceiones, si este desgraciado posee ademis un
carhcter enérgico, é irritado contra su suerte mas
bien que abatido, conserva la vida sin amarla, y
4un deseando la muerte, no la conserva induda-
blemente por inclinacion ni por temor, sino per
deber, y entbnces, su mixima fiene un caracter
verdaderamente moral.

Ser bienhiechor, cuando se puede, es uh deber,
y 4un hay ciertas almas tan naturalmente simpati-
cas que, sin ningun motivo de vanidad ni de infe-
rés, encuentran una safisfaccion en espareir la
alegria en derredor suyo, y gozan con la dicha de
otro, cuando esta es obra suya. Pero gostengo que,
en este caso, por mas que la aceion esté conforme
con el deber, y por estimable que, por otra parie,
sea, 1o tiene, sin embargo, verdadero valor moral,y
que es ignal 4 las demas inclinaciones como laam-
bicion, porejemplo, que, cuando por fortuna tiene
por objeto unasunto de interés publico conforme
con el deber y es, por tanto,landable, merece elo-
gio, pero nuncanuestro respeto, porque la maxima
carece, en este caso, del carfeter moral, el cual exi-
ge que se chre por deber y no por inclinacion. Sa-
pongamos ahora que uno de esos hombres bienhe-
chores esté agobiado por una pena que extinga en
su corazon toda compasion hécia la desgracia de
otro, y que, teniendosiempre el poder de socorreral
desgraciado, sin que le afecie la desgracia de
aquél, aunque esth completamente absorbido pot Ia
suya, se sustrae 4 esa insensibilidad para venir en.:

L
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Su 80corTo, y no-siendo atraido 4 ellopor ningunall
inclinacion, sino porque es un deber, sn conducta @

tienc enténces un verdadero valor moral. Dig0}

mas: si el corazon de un hombre no esfuviese na-
turalmente dotado mis que de.un grado insignifi-
cante de simpatia; si este hombre (honrado, por g
ofra parte) se mostrase frio é indeferente 4 los su- 1§
frimientos de otro por temperamento, y quizi tam-4

bien porque, sabiendo soportar sus propios males

con valor y resignacion, supusiera en los demis 68

exigiera de ellos el mismo valor; si hubiera, por
ulfimo, la nafuraleza trabajado precisamente para
hacer de este hombre (que no seria ciertamente
su peor obra) un filantropo, ;no encontraria en é1
un medio-de darse 4 si mismo un valor muy supe-
rior al que le daria un femperamento compasivo?
Indudablemente; y en esto es precisamente donde
brilla el valor moral del caracter, el mas alfo de
todos, €l que procede de hacer el bien, no por in-
clinacion, sino pordeber.

Es un deber {por lo ménos indirecto) asegnrar la
propia felicidad, porque aquel que se halla descon-
tento de su estado, puede facilmente dejarse arras-
trar, en medio de los cuidados y d= 1as necesidades
que le atormentan, por la feniacion de fraspasar sus
deberes. Pero, independientemente de 1a considera-
cion del deber, hallan, adems, en si mismos fodos
los hombres la mas poderosa y la més profunda
inclinacion & la felicidad, porque la idea de ésta
contiene y resume todas susinclinaciones. Empero
los preceptos, cuyo fin es la felicidad, tienen easi
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siempre por caracter distintivo el de Jper_}t.f.'hczn'c :’;
alounas inclinaciones, y, por lo demz_Ls, taqmp.?‘ 2
puede el hombre formarse un cu{int-a-;}trj_ detet;m.za.
do y cierto de esta suma de satr,siaccml} de tor_‘s:s
desiznada con €l nombre de di=
que admirarse de que una
sola inelinacion, que promete algo determm'mlo, ‘y
puede ser satisfecha en un momento preciso, ‘ne
sobreponga & una idea incierta, que un ,f__;‘r)to,ﬁ]),
por ejemplo, se decida 4 gozar de todo ‘Io '}mi‘ e
agrads, agnque perjudique su salud, ¥ ,qu‘ :e;,u"n
su manera de evaluar las €osas, al menos‘en E’a"i.
circunstancia, no cree que debe sacrificar el pl&lcel
del momento 4 la esperanza, qniza vana, del bien-
estar que la salud proporciona. Pero, a.:m cx_n}.nd_o
esa inclinacion que lleva4 todos los hombres a bUs=
carladicha, no determinase su \'Olu?_ﬂfll‘l; aun f:uan-
do la salud no fuese para él, por 1o menos, mas_qsw
una eosa que debe tener en consideracion en gus
' como en tolos

sus inelinaciones,
cha. No hay, pues,

caleulos, confinuaria siendo en éste, .
los demfs casos, una ley que manda _t‘raba‘]?,_r para
conseguir la felieidad, no por incima.c.mn,“sm«; 1131
deber, y solo de este modo es como su conducia
puede tener un verdadero vaior moral.

Asi es, sin duda, como deben entenderse los pa-
sajes de la escrifura, en donde se orfie»nﬂ 1&1335? a
su projimo, aunque ésfe sea su enemigo. Eneiec-
to, el amor, como inclinacion, no sc.ordcna, 1)311’0
amar por deber, 4un cuando no nos m_dnzca a ‘5‘110
ninguna inclinacion, 6 aunquenes aleje del ob‘]eto‘
una repugnancia natural é insuperable, es un amor
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p_rcma.“p:ca Y 10 un amor patoldgice, un amor que re=
side en Ia voluntad y no en una inclinacion de ia
sensibilidad, en Ios principios que deben dirigir la

conduct.a. ¥ Do en una tierna simpatia, y este amop
e3 el unico que puede ordenarse.

Mi segunda proposicion es (1) que una accion

realizada por deber, no saca su valor moral def Jin
que debe realizar, sino de la mixima que la deter-
mina, y que, por consiguiente, no depende de este
valor de la realidad del objefo de la aecion, Sino
del principio, segun el cual se resuelve Ia volun-
taat? a ejecutaria, haciendo abstraccion de todos los
objetos del deseo. Resulta, pues, claramente de
todo lo que precede, que los fines que podemos
prgpouermfs en nuestras acciones, y los efectos de
estas, considerades como fines y méviles de Ia vo-
luntad, no pueden darle un valor absoluto v mio-
rai. ;En donde reside, pues, este valor; si no esta
en larelacion de ia voluntad con el efecto espera-
do? No puede estar mas que en el priacipio de la
voluntad, considerado independientemente de los
r{isulta:h:-s qiie pueden obfenerse porla accion. Eu
C:]*;C-E-O, la voluntad esta colocada entre su principio
APriors, quees formal, y sumovil ¢ posteriors, qLue
esmaterial, como enfre dos caminos, ¥, puesto que
dlebe ser determinada por uno 1 otro de estos prin-
¢ipios, la serd por el principio formal de la voluntad
(1) Laprimera pr

cion es la que acaba de desarrollarse, &
EADET: que, para gue u §

: qie a acclon’ tenoca wvaler moral, nosolo debe
E‘..Lar ?nuwrme con el deher. sino Ser hecha por daber ¥ no por ia-
elinacion 6 interés. (N. de B.) i

¥
® ella, 6, por lo ménos, la excluye completamente de
I ;

13

en general, cuandola accion se haca por debes;
porque, en este caso, faltale todo privcipio material.
De las dos proposiciones precedentes, dedazeo
esta tercera consecuencias el deder es la necesidad
de verificar ung acion por respeto. dla ley. Puede
suceder que yo tenga iaclinacion y no respeto al
objeto que debe ser el efecto. de mi aceion, preci-
samente porqie este objeto no es mas gue un efee-
to y nola actividad de una voluntad. Asimismo,

| puedo temer respeto & una inclinacion, sea la mia
b 6 la de otro; ea el primer caso, no puede ménos de
f agradarme, y elevarla algunas veces, en el secun-
¥ do, es decir, considerarla como favorable 4 mi pro-
pio interés. Aqui no hay mds que lo que va unido

| 4 mi voluntad como principio y no como efecto, lo
} que no sirve 4 mi inclinacion sino que triunfa de
la deliberacion, y, por consiguiente, una ley, con-
® siderada en si misma, que puede ser un objeto de
respeto y al mismo tiempo un érden. Ahora bien;
: si una accion realizada por deber exchiye necesa-
B riamente toda influencia de las inclinaciones, ¥
§ por ende todo objeto dela voluntad, no queda ya
nada que determinar sino, objetivamente, la ley,
y subjetivamente el puro respelo hacia esta ley
practica, y, por consiguiente, esta maxima (1): que

i (1) D=enominase méxzima el principio subjetivo dsl querer;el
princspio objativo (es decir, aquel que seryiria subjetivaments de
pring:ipio practico & todos losséres racionalos, si 1a razon tuyiera
siempre un pleno poder sobre la facuitad de desear), es la ley
prictica.
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e mecesario obedecer dicha ley, dun confra todas

las inclinaciones.

Asi pues, el valor moral de una accion no Tesi-
de en el efecto que produce nien el principio de
aceion que toma su motivo de este efecto; porque
todos cllos (la alegria que NoOs produce nuestro es-

tado, y 4un la felicidad de otro), podianser produ-3

cidos por otras causas, y 0O 56 necesitaba para esto
la voluntad de un sér racional. Solo en esta volun-
tad es donde hemes de buscar el bien supremo y
absoluto. Por consiguiente, el representarse ia ley
en si misma, es lo tnico quepuede hacer un S8r
racional; y colocar en esta representacion, y no en
el efecto producido, el principio determinante de
14 voluntad, es lo tnico que puede constituir ese
bien tan eminente, que llamamos bien moral, ese
bien que reside yaen la misma persona, obrando
segun esta representacion, y que no debe espe-
rarse el efecto produeido por su accion [1).

{1} Talyezsaobjete qus, empleandola palabra yetpelo, S en=
sjorro en Un sontimiento vago, envez de resolver claramente 1a
cusestion por un concepto de |a razon. Mas aungue elTespeto sea
unsentimisnto, no es uno de esos senfimientcs querecibimos POE
influencia, Sino que S8 producs sspontaneainente por un concepto
ragional, y se distingue agpecificamente de todog log sentimientos
de la primera especie, que se tefieren & 1a inclinacion o altemor.
1.0 que considero inmediatamenie como UDBI ley para i, lo:con=
sidero con respeto, lo cuaino gicnifica mas gino que mi voluntad
{icne conciencia de estar sometide & osta ley, independientemon=
ta (o toda otra inflneneia sobrs mi sensibilidad. La determinacion
de la voluntad inmediatamente producida vor 1aley, ¥ a concien-
cia de esta determinacion inmediata, €S 1o que o llamo respels;
de saerte que este debs ser considerado como el efcefo dela ley
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Pero jcual puede ser esta ley, cuya representa-
cion debe determinar la voluntad por si misma é
independientemente de 1a consideracion del efecto
alcanzade, para que 1a voluntad pueda ser denomi-
nada buena absclutamenie y sin resfriceion? Pues-
to que ha desterrado de la voluntad todos los im-
pulses que podria enconirar €n ja esperanza de 1o
que prometiera la ejecucion de una ley, no queda
mas que la legritimidad universal de las acciones
en general que pueda servirle de principio, es de-
civ, que debemos siempie obrar, de tai suerie, que
podamos qrerer JUERUESENE HATVIG S¢ convierta en
wa bey universal. Siel deber noes un concepto qui-
mérico y una palabra vana, el Ginico prineipio que
dirige aqui y debe dirigir lavoluntad, es, pues, esa

————eeer—

sobra el sujeto, y no OO 1a causa deesta ley. El rospeto nace,
hahlando con propiedad dela idea de pnacosi, cuyo valor perjo-
dica al amor propio. Esta cosa no puede ser, 1l un ebjato deincli-
nacion, ni de temor, por mas que el sentimiento que inspira fengs
alouna znalogia con estos dos. El oljelo del rospeto no 83, puss,
mas quelaley que no3 tmponemos: & nosotros mismos, ¥y que re-
conocemos, por tanto, como pecasaria sa si, En cuanto 1n cono-
camos como uni 1ey, depeinos someternos & ella gin consultaral
amor propio; o cuinlonos 1a iNpONSmos & NOSOLIes mismos, es
un efecto de nuestra propia goluntad. La primera relacion, el
sentimisnto que en nosotros despierta, tiens cierta analogiacon
el tamor; bajoel segnudo, con 1a inetinacion. El respato que tene-
mos 4 (0a persona, no &3 propiamente mis gue el respeto & laley
(de Ia probidad, de la honradez, etc.}, coyo ajemplo nes dadichs
persona; ¥, COMo quiera que mirames como un deber el ampliar
nuestros talantos, creemos veren una persona instroida el ajem~
plo do unaiey (que nos muesira el deber de trabajar por imiiar a
dicha persong}, y de aqai el respeto que le profesamos. Lo que sa
denoming snferds moral. no ed, pues, mis Gus a1 respelo dla ley.




simple conformidad de la accion con una ley uni-
versal (no con una lay particular, aplicable & de-
terminadas acciones). El sentido comun esté per-
fectamente de acuerdo con nosofros sobre este
punto en sus juicios practicos, y tiene siempre & ia
vista este principio.

Sea, por ejemplo, la cuestion de saber si puedo,
para salir de un apuro, prometer una cosa que no
tengo intencion de cumplir. Distingo aqui. fécil-
mente los dos sentidos que puede tener la cues-
tion. ;Bs prudente, o ilegitimo hacer una promesa
falsa2 Puede ser, sin duda, prudente algunas ve-
ces. En realidad, comprendo bien que no es su-
ficiente saliz, por medio de un subterfugio, de
una dificultad actnal, sino que debo examinar ade-
méas, si no me preparo con esta mentira dificulta-
des mucho mayores que aquellas de que me libro
por el momento; y como, & pesar de la penelracion
que me afribuyo, lasconsecuencias no son tan faci-
les de percibir, que no pueda una conflanza indis-
ereta serme mucho mas funesta que el mal que
pretendo evitar, convendria examinar si no sera
macho mis prudente imponerse aqui una maxima
general, y formar un hébito de no prometer nada
sino con la infencion de cumplir la promesa. Muy
pronto me apercibo, empero, de que semejante
mAaxima esta fundada s6lo en el temor de las con-
secuencias. Una cosa es obrar bien por-deber, y
ofra por temor 4 las consecuencias funesias. En el
primer easo, encierra el concepto de laaccion el de
una | ey; en el segundo, debo investigar, en las con-
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secuencias de la accion, las que de ella podrin re-
sultarme. Si me alejo del prineipio del deber, haré
una pzala accion; si abandono mi mixima d{’é pru-
de_n{na, podra suceder que me resulte alguna ven-
taja, aunque lo mis securo serf seguirlé. Sin em-
bargo, para llegar mis pronto y positivamente &
la solucion de la cuestion de saber si es leoitimo
hacer una promesa falsa, me pregunto si yg veria
con satisfaccion erigida en ley universal mi méxi-
ma, y si podria admitir este principio: todos los
hombres pueden hacer promesas falsas, cuando se
encuentran en una situacion embarazosa, de la qa‘;p
no les es posible salir de otro modo; y al mompr}tr;
feconozco que es posible y facil que yo quiera la
mentira, pero no que intente erigirla en ley uni-
versal. En efecto, con semejante leyno habria pro-
mesa pmpia:mente dicha; porque, ;de qué me ser-
Vviria anunciar mis intenciones para el porvenir &
hambrgs que no habian de creer en mi palabra, 6
qu'e, Sl me creian con ligereza, podrian miLy bie,n
luggo que saliesen de su error, pagarme en l-f;.
misma, x‘naneda? Asi, pues, mi mixima no puede
convertirse en una ley general, sin destruirse & sx
misma;

No necesito, pues, gran penetracion para saber
1o que debo hacer con ¢l fin de que mi voluntad sea
mora%mente buena. Ignorando el curso de las co‘-
888, incapaz de prever todos los casos que pueden
Presentarse, me basta hacerme esta cuestion: ipue-
dj:) querer que mi méxima sea una ley universal? Si
nolo puedo, es que indudablemente no es admisible,
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y esto, no porque pueda resultar de ello un perjui-
cio para mi ¢ para los demas, sino porque no pue-
de entrar como principioen un sistema de legisla-
cion universal. La razon fributa inmediatamente
mi respeto 4 tal legislacion; y, si no percibo toda-
via en qué se funda (esto puede sélo buscarlo el
filésofo), puedo si comprender que hay en esto,
para nuestras acciones, una fuente de un valor
muy superior 4 la que pueda datles la inclinacion;
v la necesidad de obrar énicamente por respeto a
Ia ley practica, eslo que constituye el deber, al
que es necesario que todo ofro motivo, porgue es la
condicion de una voluntad buena ex si, cuyo valor
esta sobre todo.
Ast pues, considerado el conocimiento moral en
la razon comun, nes hemos elevado hasta el prin-
gipio de este conccimiento. No cabe duda que el
sentido comun no concibio este principio bajo una
forma general y abstracta, perolo tiene siempre s su
vista. y se sirve de él como de una regla para guiar
sus fuonciones. Mostrariase facilmente como, con
este compas en la mano, sabe distinguir perfecta-
mente y en todo caso, lo que es el bien y el mal, lo
gue es conforme y contrario al deber, con tal que,
siguiendo el método socrdéico, sin ensenarle nada
nuevo, se llame su atefcion sobre el principio que
lieva en si mismo, y se le probaria de.este modo;
gue no necesita cienciani filosoiia para saber como
se puede ser honrado y bueno, y hasta sabio y vir-
tu0s0. No puede suponerse que el conocimiento de
lo que cada cual esta obligado & hacer, y, por con-
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sigaiente, 4 saber, no esté alalcance de todo hom-
bre, _s'mn del més vulgar, Empero no se notara sin
z_a,d‘@racion cuan superior es al juicio tedrieo el
Juicio practica del vulgo. En el érden teérico
cuando la razon del vulgose aireve & salirse d\;
las lleyes de la experiencia y de las percepciones
sensibles cae en lo ininteligibley contradictorio, 6
por fo ménos, en un caos de ideas inciertas, OS:.‘,'I:
aS y sip consistencia. En el érden practico, pdr el
contrario, el vulgo no comienza 4. mostrar su Jjui-
C10 con ventaja, sino cuando desliga las leyes mo-
rales delos méviles sensibles. En esto muestra has-
ta sufileza, ya quiera arreglar 4 su conciencia 6
dlsputar sobre cualquier opinion emitida en ma-
ter_ia, de lo justo 6 de lo injusto, ya, en fin, que
quicra determinar sinceramente, por su propia
m,'etrnccie:u, el valor de las acciones; ¥, lo que es
mas t'esencia.], puede, en tltimo caso, esperar con-
seguir tanto y tan bien como el filéscfo. Hasta dﬁ'é
que marcha con un fin mésseguro que este ultimo
porque el fil63ofo no tiene otro principio que el de-,,
a.quél; Y, Por oira parte, puede un cimulo de con-
sy.leramones extranas extraviar facilmente sn Jui-
cio, apartandolo de la buena direccion. Siendo esto
asl, zno seria mis pracedente atenerse, en los asun-
t_r_as mgrale_s, al sentido comun, 6 no recurrir 4 la
gie!s;l;a(;il;}o para dar la f}’ltilﬁ’a _muuu‘al sistema
alidad, hacerle mas facil ae comprender
Y representar sus reglas de una manera mas cé-,
moda para el uso (y sobre todo, para la discusion)
{ue no para despojar al sentido comun, en ma-,




teria practica, de su feliz sencillez, & introducirle,
mediante la filosofia, en una carrera de indagacion
y de instruccion?

ILa inocencia es, sin duda, una cosa bella, pero
es un mal que no sepa defenderse bien, y se
deje sedueir facilmente. Por esto es por lo quela
sabiduria—que copsiste mucho mas en hacer 6
no hacer que en saber—necesita de la ciencia,
no para aprender, sino para dar méas autoridad y
consistencia & sus preceptos. El hombre siente en
si mismo, en sus necesidades é inclinaciones, cu-
ya completa Sifisfaccion designa con el nombre
de felicidad, un poederoso contrapeso & todos los
mandatos del deber, que su razon le presenta co-
mo cosa respetable. La razon, sin embargo, or-
dena sin transigir con las inclinaciones; recha-
za despiadadamente y con desprecio fodas sus pre-
tensiones tan tumultuosas y tan bien fundadas
al parecer. Resulta de aqui una dinléctica notural,
es deeir, una inclinacion & sofistear contra las se-
veras leyes del deber, & poner en duda su valor, 6,
por lo ménos, su pureza y su severidad, y & acomo-
darlas, en cuanto sea posible, 4 nuestros deseos &
inclinasiones, es decir, & corromperias en su fuen-
te y & despojarias ‘de toda su dignidad, lo cual
condenara gebiertamente la razon préctica de todos
los hombres.

Si pues la razon comun seve obligada & salirse
de su esfera, Noes por una necesidad de da espe-
culacion (porque o siente tal necesidad mientras
ge contenta coll permanecer la sana y recta razonj,
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sino por motivos practicos. En efecto, no pone el
pié en et campo de la filosofie prdctica, sino para
buscar en ella explicaciones y' luz acerea de la
ft}exlte v la verdadera determinacion dé su prinei-
pio, en oposicion 4 las maximas que se fundan
en las necesidades € inclinaciones, & fin de poder
salir del embarazo que producen las pretensiones
opuestas, y de no correr el riesgo de perder en los
equivocos, en que cae facilmente, todos los verda-
deros principios de la moral. Asi es como en el ér-
den préctico, desde el momento en que la razon co-
mun estd algo cultivada, se forma insensiblemente
una dialéctica, que la obliga & busear socorro en la
filosofia, como sucede & ésta en su aplicacion

teorica, y, en este nuevo caso, lo mismo que en el

ofro, solo podran reposar en una critica completa
de nuestra razon.




