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no ha realizado, ocultando sus ideas cuando le conviene ha-
eerlo (1). Todo esto es el reverso de su sentimiento de depen-
dencia. Sisu padre no tuviera el poder 6 la voluntad de casti-
garle 6 premiarle, todo motivo de astucia, de engartio, de do-
blez, de amor propio, de pretenciones ilegitimas, habria des—
aparecido.

Esto lo prueban las diferencias de actitud que el nifio:
adopta en presencia de las distintas personas. No echa mano:
de los mismos vsos sociales de su intsligencia en presencia de
las personas que no tienen autoridad 6 energia para imponer
castigos y otorgar recompensas. Muestra un grado comple-
tamente racional de independencia en cuanto 4 sus opiniones
y su conducta con respecto 4 él. Muchas veees las diferenciag
de actitud con respecto 4 su padre y & su madre, respectivas
mente, demuestran cudl es la verdadera causa de un senti-
miento tan enérgico de dependencia, de este tipo intelectual.

Parece, pues, que hay en la vida del nifio un perfodo de
la evolueién en el cual la propiciacién y la decepcién del obz
jeto de su temor y de su dependencia parecen caracterizar su
actitud cuasi-religiosa. A esto, de una manera general, de-
beria llamarse sentimiento religioso, si admitimos que ¢S ung
fase real del sentimiento de dependencia que caracteriza la
religién. Naturalmente, podemos definir la religién de fal
m¢ do, que hagamos necesaria la presencia de un sentido éli=
co desarrollado; pero entonces encontramos la dificultad eon
que ha tropezado el historiador tanto como el tecdrico, de nos
incluir las fases del rito primitivo que son eminentemente
propiciatorias y egoistas, lo mismo en el nifio que en la raza,
y que muestran la tendencia del devoto 4 escapar 4 las pena-
lidades de sus actos por medio del disimulo, el sacrificio, 18
sustitucién fraudulenta 6 cualquier ofro artificio conveneio=
pal 6 intelectual, que ha encontrado eficaz en su trato col
Jos hombres. La misma necesidad de admitir un perfodo esens

(1) Véase el pasaje correspondiente en el capitulo sobre la
«Inieligencia» (cap. VI, g 3).
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cialmente intelectnal—y en gran parte amoral—en la evolu-
cién del sentido religioso, se encuentra también por el lado
del otro elemento que viene & constituirlo,—el elemento del
misterio,—del cual vamos 4 hablar inmediatamente.

216. 3) La forma final que el sentimiento de dependencia
adopta es ética. No aparece hasta que ha llegado la plenitud
del desarrollo en el nifio. El movimiento mental que hemos
visto que es necesario para el sentimiento moral ——la cong-
truccion del material de la personalidad al modo llamado
ideal,—debe tener ya una fuerza suficiente para despertar
una actitud de espiritu positiva hacia la persona que repre-
senta el bien en el medio social.

Cuando esto ocurre, aparecen varias formas que los éscri-
tores teoldgicos mencionan, formas que son asimismo facto-
res agudos en la vida religiosa de la humanidad. El senti-
miento de la dependencia moral supone la misma debilidad
que el individuo senfia antes en presencia de la superioridad
de otra persona, salvo que ahora es también una debilidad
moral; falta una bondad permanente en presencia del ideal
y de sus exigencias. Esto toma la forma de un sentimiento
de iniquidad, tan pronto como la materia de la obligacién
cristaliza en presencia de la ley. Y con este sentido del mal
vienen varias formas transitorias cualitativas de emocién, ta-
les como el remordimiento, la vergiienza moral, el arrepen-
timiento, ete. Todo esto es, sin duda ﬂlgmin, un ingrediente
ético dentro del sentido de la dependencia religiosa.

Janto 4 €l hay el elemento del auxilio y el favor no me-
rocidos que constituyen los elementos eyectivos propiamente
dichos, llamados en teologia gracia y misericordia. Aqui en-
contramos la emocién sentida en forma de perdén, redencion,
aprobacién moral y favor, seguridad religiosa, paz y comu-
nién y confianza en el Superior 4 nosotros. En los grados in-
feriores, la necesidad es primero fisica y después intelectual;
y la dependencia sirve para satisfacer esas necesidades,—
suplir nuestra imperfeccién personal por medio del socorro
¥y la ayuda fisica’ é intelectual. Aqui, por el contrario, la ne-
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cesidad es ética, y la dependencia lo es, desde el punto de
vista del auxilio y la ayuda moral. En esta dependencia de
los demés para estos caracteres éticos que sentimos incom-
plotos ¢ inadecuados, aparece el pleno sentido religioso de
dependencia, y ocupa sn lugar en el desenvolvimiento del
hombre como un factor de primera importancia. Y esto sa
verifica de dos modos.

217. En primer 1ugar, ahora es cuando la personalidad
eyectiva, hacia la eual se dirigen las emociones religiosas,
adopta las cnalidades de significado ético. En los primeros
grados, seguramente, el objeto de la adoracién, el respeto y
la confianza fué personal; el desarrollo del sentido de la
personalidad se apoya en la base de la evolucién total del
sentido de la dependencia. Pero la persona concebida no era
—ni podia ser, forzosamente—mas rica 6 mas completa que
el concepto del yo que el adorador ha formado; y éste, hasta
entonces, no habia sido ético. Los limites de Ia personalis
dad estin determinados por el desarrollo personal del adora-
dor mismo: jeomo puede formar una idea de la personalidad,;
quo sea moral, antes de la aparicién de ese yo ideal. en la
comparacién del cual tiene origen el sentido del valor
ético?

En el perfodo fisico es natural que la divinidad sea el
grande hombre, el héroe paderoso, el gicante, el sér mas en
armonia con las grandes manifestaciones fisicas de la natura-
leza, 4 pesar de ser personal. Esto, para el nifio, viene 4 ser
8u propio padre, el pederoso de su medio. En el @ltime
perfodo intelectual, la deidad toma los atributos de causa,
de organizador, de actor inteligente, un sér en quien Ja
sabiduria domina 4 las pasiones y cuya previsién aplicala
venganza 4 los enemigos 'y favorece 4 los amigos. De aquf
la singular tendencia por parte de los nifios en este periodo
4 adelantarse 4 los dictados de la autoridad y 4 conquistar
la benevolencia con una obediencia anticipada—periodo que
tiene su paralelo en algunos de los mds notables ritos reli=
giosos de la raza. Entonces aparece el perfodo ético, con s
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gran cambio de cosas de arriba 4 abajo, en presencia de los
nuevos ideales. El objeto de veneracién, de temor, de ado-
racién, se convierte ahora también en una persona buena,
una persona que encarna la ley del deber y del derecho; y
el sentimiento de una deidad que manifiesta la perfeccién
moral se convierte en la adquisicién permanente del nifio y
del hombre.

218. En segundo lugar, al lado de este progreso en la
manera como es concebido el objeto de la emocién religinsa
—desde lo fisico, por las categorias intelectuales de causa y
finalidad, hasta las formas éticas que caracterizan la con-
ciencia religiosa superior—puede observarse otro hecho ge-
neral por el lado social. Debemos decir, naturalmente, con
respecto al valor social del sentido de la dependencia, lo que
hemos dicho de su valor religioso—que varia en profundi-
dad y en importancia con les grados del desenvolvimiento
del sentido de Ia personalidad en el nifio. En el primer gra-
do—el de las primeras distinciones entre las personas y las
cosas del medio—no hay separacién clara entre el influjo de
las personas, por sus resultados, y el de la accién de los
agentes ffsicos. El grado de comunidad y cooperacién que
ofrece es ert gran parte espontaneo é instintivo. En el perio-
do inmediatamente posterior, el llamado intelectual, la co-
operacién inteligente del nifio con los demds toma la forma
de un reconocimientode quelos otros son semejantes 4 él. Son
criaturas que sufren y gozan en alto grado; que usan su in-
teligencia con fines personales, y que, no estando sujetos &
lag leyes generales, son esencialmente caprichosos. Pero
ahora, en el ultimo periodo, encontramos que ¢l aspecto so-
cial se hace reflexivo. Como vimos al examinar los senti-
mientos éticos propiamente dichos, el yo ideal que la actitud
moral supone lleva en sf la idea de otro que tiene de si mis-
mo y del mundo el mismo concepto que el sujeto de que se
trate. Yo pienso en mi con alabanza 6 con reproche de un
modo completamente moral, solo enando pienso que el otro
Yo, el alter, piensa de mi con igual alabanza 6 reproche. Esta
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atribucién al otro de la misma: referencia de los actos parti-
culares, sueesos, ete., al ideal, hace del elemento soctal un fac-
tor esencial de la personalidad eyectiva en el mundo moral;
lugar que no ocupa en ninguno de los grados inferiores
que hemos encontrado como formas rudimentarias del senti-
miento religioso de dependencia. El yo ideal eyectivo se con-
cibe ahora, necesariamente, como en relacion al yo y al otro.
El bien religioso se convierte en una relacién. La deidad se
conecibe como un «Sociuss supremo, un sér que exige 4 cada
individuo ciertas cualidades sociales é individuales. Y esto
equivale & decir que la deidad no puede concebirse separada
de esta relacién. Intentarlo equivale & intentar pensar en un
yo sin atributos morales. Cuando una persona que ha legado
al grado moral de-la evolucién intenta esto, construye una
deidad & la cual €l misme no puede adorar, una deidad que
solo puede excitar esa especie de obediencia fisica ¢ intelec=
tual que despierta las formas inferiores del sentimiento de
dependencia; 6, por otra parte, la deidad se convierte en una
absiraceién intelectual.

Solo con esta condicién creo yo—con esta condicién so=
cial y ética—puede considerarse la deidad con el cardcter que

generalmente llamames «divino»>. Esta palabra®resume lass

exigenciazde la conciencia religiosa. Supone 4 la vez las con-

diciones 1) fisica, y 2) inlelectual en los atributos de omnipo=="S8
tencia y emniscencia; pero 3) va mas alla que éstos, porque s

tiene las significaciones éficas y sociales de justicia, miseri=
cordia, gracia, amor, rectitud, que muesiran el sentimiento
de dependencia en su forma mds elevada y mds rica.

219. Por ultimo, puede obser sarse que el estudio de este
sentimiento de dependencia durante todo el desenvolvimienio
delnifio revela constantemente el antropomorfismo esencial da
la conciencia religiosa. La idea de la personalidad da por fos
das partes la forma al concepto del sér que se debe adorai
y el tinico concepto posible de una persona para el niiio L
el que se deriva de su propio sentido del yo. Este proporcios
na en todo momento la forma de la nocién de la divinidads

EL EQUIPU DE LA PERSONA 331

Veremos, sin embargo, que el otro elemento comprendido
en la emocién religiosa—el elemento del misterio—tiende &
poner limites 4 la tendencia antropomorfista, 4 pesar de nacer
directamente de ella. Podemos venir ahora & este aspecto
del sentimiento religioso.

220. I1.  Sentimiento del misterio.—El aspecto de la emo-
cién religiosa que se indica con este titulo, es igualmente
claro que el ya ftratado con el nombre de dependencia.
Especialmente los historiadores de la religién han encon-
trado necesario insistir sobre el elemento de misterio que
ofrecen los productos de la conciencia religiosa de la hu-
manidad. Desde este punto de vista, Jo mismo que desde el
de la apreciacién particular del estado de espirita religioso en
8l mismo, todo conduee & pensar que la fase de la experien-
cia religiosa que usualmente se conoce por los nombres de
miedo, temor, respeto, adoracién, etc., es muy esencial y
debe haber tenido un lugar muy importante en todo el des-
arrollo de este gran motivo de la experiencia humana. Vol-
viendo al desenvolvimiento del nifio, encontramos esta su-
posicién completamente comprobada.

221. En cada uno de los perfodos de la evolucién del
nifio, deseritos ya respectivamente como «espontdneos, «in-
telectual» y <ético», encontramos manifestaciones muy no-
tables del sentido del misterio. En el primer periodo, en que
los movimientosdel espiritu estdn en gran parte bajo la férula
de los impulsos instintivos y hereditarios que se manifiestan
en los actos fisicos, el sentido del misterio estd, al revés del
de la dependencia, muy poco desarrollado. El nifio padece
lo inesperado y lo desconocido, 6 goza con sus revelaciones
repentinas cuando son de una especie agradable; pero como
estos sucesos, para afectarle, tienen que ser principalmente
del mundo fisico, las reacciones que ocasionan expresan én
su mayor parte sus impresiones inmediatas en el organismo.

Desde muy pronto empezamos 4 encontrar, sin embargo,
en el nifio cierto sentido del posible significado oculto de los
fenémenos. El miedo 4 la oscuridad puede servirnos aqui de
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ejemplo. No parece tener una explicacién satisfactoria en la
experiencia actual del nifio. Y aun cuando pudiéramos en-
contrar que el nifio tiene miedo por asociacién, la obscuri~

dad pareco, sin embargo, tomar su aspecto temeroso del
" hecho de simbolizar lo desconocido y misterioso. El nifio,
desde el primer afio, muestra también su naciente sentido del
misterio en su actitud con respecto 4 losjuguetes nuevos, 4
los- artificios meesdnicos y 4 los sucesos que no puede enten-
der (1). Espera para ensayar el nuevo juguete 4 que su pa-
dre le haya demostrado que no puede hacerle dano. Ejerce
su curiosidad con una sabia precaucion, especialmente cuans
do fija su atencién en séres vivos.

El primer gran asombro de un tipo general en el nifio,
os quizé el del movimiento. Tan pronto como comprende la
regularidad de los movimientos mecdnicos de los objetos ex-
ternos de su medio, reducidos 4 un cierto orden,—perdiendo
ol sentido del misterio con respecto 4 ellos, gracias 4 serle
muy familiares,—su sentido de la extrafieza de los movi-
mientos de los séres animados se hace todavia mis acentua-
do, por el contraste con la regularidad y facil comprension
de los primeros (2). Esto se muestra al principio muy clara-
mente en su experiencia de las personas, porque son duran=
to largo tiempo los unicos séres vivos con quienes él tiene

algo que ver. Las personas son, por excelencia, las cosas

misteriosas para el nifio, y durante suas primeros afios pone
todo su empefio en comprenderias.

Fste sentido estd también, desde el primer momento, 65
trechamente asociado al sentido de la dependencia, que ya
hemos estudiado. Bl padro viene en auxilio del nifio y le
salva del dolar; esto despierta los dos sentimientos en un os:

(1) Los ninos pequerios demuestran muchas veces miedo &
los ruidos extranos 6 no explicables. E., 4 108 tres anosy medio,
<6 asusto6 dol mueido de una vaca de juguete, y también delos
conidos estridentes de las piernas moyibles de una mineca.

@) Mi caballo de montar jamas perders, p robablemente, el
terror que experimenta & la vista de un bote que se mueve len=
famente por un canal.
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tado emocional complejo. Se hace mds dependiente, en su
Propio coneepto, por este auxilio que le presta el padre, pre-
cisamente porque €l es débil, y, al mismo tiempo, queda
asombrado de los recursos del padre. A medida que va en-
tendiendo mds y que ve mas inteligencia en los que le ro-
dean,— haciendo su conocimiento eyectivo—se hace mds
consciente de su complejidad, de su incapacidad esencial para
prevenir su accién, y deviene cada vez mas sensible al pro-
fundo abismo de los hechos futuros, sproyectivos» y «pros-
pectivoss, que todavia ignora.

Esto tltimo es un sentido m4s alto del misterio. Los ele-
mentos intelectuales se hacen después predominantes, to-
mando los dos grandes aspectos de contenido, ya indicados,
como caracteristicos de las categorias intelectuales de la reli-
gién, las de causa y finalidad. El nifio se ocupa, en el se-
gundo periodo inteligente, del qué y el por qué de las cosas
y personas; entendiendo las primeras, en gran parfe, como
semejantes 4 las segnndas. Ya hemos visto que su periodo
inquisitivo estd lleno de esas dos clases de conocimientos.

Y cuando buscamos los elemeéntos de contenido que es-
tos dos tipos de cuestion representan, vemos que la pregun-
ta <por qué> es & la vez posterior y mds profunda. En cuan-
to empieza & pensar mucho, empieza d preguntar &por
qué», aun de las cosas y sucesos de las cuales él ya compren-
de, 6 cres comprender, el «qué». En el gran periodo del por
qué, en el nifio, desde el tercero al sexto afio, su sentido del
misterio se manifiesta como en un perfecto sitio 4 la cindadela
de la personalidad paterna para explicar los sucesos mas co-
munes de la vida. El ¢por qués es, no sélo el instrumento de
la inteligencia, tal como lo hemos encontrado antes; es tam-
bién un indice constante de lo que es misterioso para el nino.

Con todo, este sentido del misterio tiende 4 perder algo
su cardcter informe y temeroso, y adoptar la forma de un
respeto d la personalidad mas inteligente. La categoria de per-
sonalidad se convierte, eomo hemos visto, en un recurso fa-
miliar del nifio para explicar 4 Ia vez el qué y el por qué de
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las cosas, y tiende & quedar satisfecho con la respuesta, que
lo lleva 4 suponer un agente vivo. Esta categoria de la per-
sonalidad, en este perfodo, parece como absorber y suplan-
tar 4 las otras dos categorfas—las de causa y finalidad. Los
misterios que encuentra el nifio en el universo se pueden re-
ducir al tinico gran misterio de la personalidad, y ésta, & su
vez, deja de ser el simple misterio de una explosién terrori-
fica de fuerza, 6 un agente ciego de una inteligencia sin di-
recci6n: se convierte en aquella especie de actividad, de la
cual el nific mismo parece tener un germen en sus propios
actos.

999, FEs natural también, por otras razones, que en este
perfodo de la evolucidn intelectual, el sentido infantil de lo
obscuro y desconocido se refiera principalmente 4 las perso-

nas. Entonces es cuando evidentemente comprende mas log &%
influjos sociales, tales como los de la familia, la escuela, ete., *

que dirigen su propia personalidad en su camino 4 través de
la imitacién y absorcién social. La herencia social es, ante
todo, una educacién para la apreciacion personal del yo y de
los demss, y una adquisicién de independencia social por
medio de la forma mas estrecha de dependencia personal. L4
inyencién y la independencia de juicio solo se perfeccionan
oradualmente; y ambas proceden del influjo misterioso de
las perconalidades de los demas. Asi, el nifio no cultiva'sa
misterio por propia iniciativa, ni por ningun proceso cons-

ciente. Los debe 4 las condiciones mismas de su desarrollo, =

hacia las condiciones acabadas de la organizacion social. No
puede dejar de personalizar los objefos inferesantes, instrue-
tivos y diffeiles de comprender; y de aqui nazca en él, espon-
taneamente al principio, reflexivamente mds tarde, un sen-
tido de las potencias y oscuridades de la vida individual, que
no deja de hacerse cada vez mnds profundo, segin ¢l va sien-
do mas inteligente y mejor informado (1).

(1) Asitambién en los sistemas religiosos, 1033 misterios mas
profundos son los que nacen sobre la construccion de la perso:
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El asombro producido por las personas se muestra en este
perfodo en ciertas situaciones sociales concretas. Habiendo
encontrado un modo de resolver sus dificultades intelectuales,
en lo que toca al qué y al por qué, con la atribucién de acti-
vidad personal 4 todas las cosas misteriosas,—un modo ge-
neral antropomdrfico de explicar los sucesos naturales—vuel-
ve 4 encontrar el misterio en los actos singulares de los agen-
tes personales, en su relacién de unos con otros y con él. An-
tes de que su sentido ético salga 4 luz, la situacién moral es
para ¢l un enigma. Su explicacién de los actos de las perso-
nas consiste, en su mayor parte, en referirlas 4 uno de sus
dos conceptos del yo,—4 los que se ha llamado el yo <habi-
tual» y el yo de cacomodaciéns. Puede entender los actos de
otros cuando son francamente egofstas y enando son franca-
mente generosos; pero los que no pertenecen claramente 4
ninguna de estas dos categorias, excitan su sentimiento del
misterio.

Este misterio- pesa.enormemente sobre la vida del nifio,
en verdad. Nadie puede observar 4 un nifio de cuatro afios
dentro de la casa, sin advertir su ansiedad en presencia de
las controversias morales, argumentos, quizds disputas éti-
cas, que inevitablemente se presentan en el circulo familia
de vez en cuando. Las personas mayores, al acabar una con-
versacion viva acerca del bien y del mal, encontrarin 4 ve-
ces al olvidado oyente infantil Horando al verse ante el mis-
terio de su conversacion. O bien el nifio os llamar4 para que
socorrdis al mendigo y se mostrard muy exirafiado de que no
sigdis los impulsos generosos que le habéis excitado para que
los muestre con respecto 4 sus compaiieros dejuego. Una nifia
de. einco afios no comprende por qué 4 un visitante se le per-
mite que tome el dulce mayor que hay en el plato, en tanto
que 4 ella se le ha prohibido que lo haga. Este és el princi-
pio de un misterio; misterio de toda la vida, que jamas lle-

nalidad divina, tales como la encarnacion, las naturalezas di-
vina y humana en una, la trinidad, ete.
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gamos 4 descifrar realmente, aunque lleguemos 4 pensar en
¢él mas maduramente y 4 introdueir conscientemente una se-
rie superior de valores personales llamados lo bueno y lo
justo, Mas para el nifio los elementos misteriosos no tienen
solucién, y solo puede ver en las personas que obran de este
modo complejo séres 4 los cuales'debe venerar, de los cua-
les ha de depender y maravillarse.

Asi, 4 1a luz de todo lo que hemos dicho, el sentido de
misterio religioso se experimenta casi desde el prineipio
en y sobre todos los actos y caracteres personales; y en el pe-
riodo de la evelucién intelectual se convierte en un impulso
violento hacia la revelacién de la vida individual, que va &
producirse en el signiente periodo moral (1).

223. - Viniendo ahora al tercer perfodo, 6 periodo ético en
el desenvolvimiento del nifio, yemos al sentimiento del miste-

rio, como al de la.dependencia, tomar su forma mds elevada.

También aquf, como al tratar del sentimiento de la depen-
dencia, podemos preguntar si ha existido antes un sentimien-
to religioso real. Y solo podemos responder diciendo que lag
formas inferioresdel sentimientodel misterio ciertamente han
existido antes; lo demas es asunto de pura definicién. Pero
dejando esto 4 un lado, segin se eleva el sentido ético, el
sentido creciente de la personalidad se convierte en teatrorde
nuevos y aun mas profundos misterios para el nifio. Ahora
siente dentro de si mismo el nuevo concepto de personalidad
llamado ideal, que pide se le reconozea por cima de los yo
rivales, que hasta ahora han luchado dentro de su espirita.

Ahora ya la exigencia de conformarse 4 modelos esencial=
mente misteriosos, no estd ya completamente fuera de él, Sino
que la escena real de su nacimiento estd en su propio pecho.
Lo ético y lo social propiamente dichos se distinguen de los
estados emocionales inferiores precisamente en esto, en .qué

(1) Las manifestaciones a}uro_}':ol‘(ﬁgicas 0 étn.icas_’de este
primitivo sentimiento del misierio 6 de la’ admiracion, han
sido deseritas minuciosamente por los autores que han frata=
do de las religiones primitivas.
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contienen unidos el sentido del ego y del alter dentro de un
concepto ideal general. Los predicados éticos, tales como el
deber, la responsabilidad, la rectitud, etc., se producen so-
bre _las relaciones entre los Yo parciales, por una parte, y este
yo ideal supremo, por otra. Cuando el nifio, pues, llega 4
hacer eyectiva esta forma superior de su concepto personal,
el postulado que resulta de la naturaleza etica y religiosa es
un ser divino, coyas perfecciones provocan las actitndes smo-
cionales mas refinadas de dependencia moral y de misterio.
Todos estos sentimientos se dirigen ahora hacid un sér cuya
naturaleza es, esencialmente, ética y social. El contenido de
la noci6n de la divinidad en el espiritu infantil desde e mo-
mento en que el nifio comienza 4 entrar en la Juventud, es
un contenido ético y social. Entonces el misterio se con-
vierte en respeto y temor moral; el respeto que sentia aquel
gran filésofo que consideraba la cley moral interiors uno de
los objetos de su mds profunda meditacién.

Este periodo estd tan lleno de ensefianzas, que yo me atre-
v0 4 condensarlas en ciertas férmulas que pueden considerar-
se como nuestras conclusiones acerca de la evolaeién del sen-
tido religioso, tanto mas cuanto que én ellas se haw tenido
en cuenta las ensefianzas de las dos fases de la experiencia
religiosa. '

224.  Prumera.—El ninio moral—y el hombre—debe pen-
sar en Dios como si pensase en si mismo; con una actitud &ti-
ca positiva con respecto 4 él. Su juicio misterioso, pero im-
perativo, sélo puede ser claro cnando el nifio piensa que las
demads personas participan de la aprobacién 6 desaprobacién
que él mismo se otorga. El elemento de publicidad social es,
como hemos visto, una parte real del contenido sobre cuya
base se construyen las emociones éticas. Asf, en el proce-
80 que sigue en su vida religiosa eyectiva, debe pensar: «Dios
me ves, lo mismo que piensa en la vida diaria emi padre y
mi madre me estdn juzgandos.

225. Segunda.—En este grado superior, pues, de la vida
religiosa, en el cual el nifio estd entrando, Dios es una per-

22
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sona real que mantiene relaciones reales de aprobacion 6 des-
aprobacton moval conmigo que le adero. Mi culto es un
reconocimiento, no tanto de su existencia—que no puede ni
ponerse en duda en el desarrollo religioso espontineo de la
conciencia—como de su excelencia. Lia persona divina es en
la vida religiosa un postulado de la misma clase que ¢l com-
pafiero social en la' vida moral y que el del mundo de rela-
ciones externas ¢ individuales en la vida intelectual.

226. Tercera.—Sin embargo, en la interpretacion de este
postulado, en la tentativa para pasar desde el grado del sen-
timiento al dol dogma—tentativa que es un movimiento
mental necesario, y que hasta el nifio'hace—Ila infeligencia se
desconcierta, tanto por las limitaciones de su propio desenvols
vimiento, como pos la misma natwraleza <proyectiva» y <pros=
pectivas del movimiento en que descansa el sentido religioso. S
los misterios la religién serfa un conocimients para recitado
— o] espiritu del individuo serfa la tinica cosa que habria
que venerar en el mundo—lo cual equivale 4 decir que el
ideal no seria ya ideal, sino un hecho de experiencia. &l

nifio muestra esto en lo poco que le dura la ennformidad con®
las encarnaciones personales de su veneracién. Necesita pa=s

sar al grado en que el mas importante entre los caracteres

es precisamente lo general 6 ideal que ningun cardcter muess

tza por completo. Cuando llega 4 eyectar este ideal le vemos
luchar contra la contradiccién esencial, que esto supone dess
de un punto de vista intelectual— saber, el intento de con-
cebir un individuo particular que, sin embargo, no tiene {38
limitaciones que deberia tener, por ser esenciales & su cono=
cimiento de la individualidad. La omnipotencia, la ommis:
ciencia, la presencia espiritual sin presencia corporal, la sa=
biduria social, la perfeccién moral, toda clase de infinitos,=

todos estos atributos le turban; y precisamente la necesidad -

en que se encuentra de pensarlos, 4 la vez que le faltanea-
tegorias de conocimiento imitativo ¢ experimental para pen=

sarlos, es lo que lo sume en el més profundo sentido del -
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'11_113&31'10 Y ].0 que le inicia en sus mas conmovedoras emo-
ciones religiosas.

227. Cuarta.—Fl misticismo esene
ligiosa es el iltimo que aparece.
mdiferenciadas, para las cual

ial & la conciencia re -
Adopta ciertas formas semi-

% ‘ es tenemos palabras de un sig -
nificado m4s 6 menos adecuado. Hemos visto que el sentido

de la dependencia produce en el nifio ciertos estados emocio
nales conocidos con diferentes nombres: no es m.zis que una-
prueba de la unidad del sentimiento religioso; y de ]all.lllid“id
(.ie la evolucién intelectual y personal, que llega -;_’“ a llé;la
4 su mayor productividad, el que el sentido (Te :ﬁistml-io 50
muestre corstantemente en actitudes seliejantes. Aquf Lr(;-
pezamos con la reverencia, que no deja de ser un su.nlido de
lo misterioso, porque el Mistérioso sea a la vez objeto de
nuestm. confianza; el temor, cuyo objeto no deja der S{;l‘ buae-
no y digno de confianza por ser temerosamente misteri)so-
el miedo, que no es menos saludable porque conduz ; o1
de sumisi6n, de propiciacién, de confesién y de fe.

228. Esta breve ojeada 4 los elementos «

ca 4 acltos

o ojea {ue supone la
evolucion de la conciencia religiosa puede cerrarse con unas

palabras acerca de la materia real 4 que se refiere la religién
como institucién. Considerando de un modo general e];“re-
sultado de nuestro examen del asunfo, podemos sintetizar
"“f”"'_“"'l opinién en la posicién general de que el a-nti:uie:itn
religioso depende constantemente de la evolucion personal
del individuo en su totalidad: su infeligencia =u c:undilctl
80 emocién. La evolucién de sus constr-uccim;es intnfuct.ual;a;
de la realidad subjetiva le da una base para pmvem:r los he.-
¢hos morales y sociales y para tratar, por medio de lo que
lamamos un acto de fo—Ia anticipacién que se ve en todas
las observaciones hechas sobre su evolucién hacia los nue-
VOS sucesos de los cuales depende y las nuevas manifestacio-
nes de lo que teme—de ponerse en armonfa con las realida-
des personales, generales 6 ideales del universo. Su esfuerzo
80 {nuastm en las instituciones religiosas, cuya justificacién
8td on su fo. Asf, en vez de la férmula de M;tthew Arnold,
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<la religién es la moralidad impregnada de emociéna, youss
preferiria decir, segun el estudio de la Psicologia de la evo-
lueién: la religion es la emocién inflamada por la fe, enten=
diéndose por emocién la reverencia hacia una Persona y==
por fe la dependencia de Ella.

Asf el nifio que busca 4 supadre, el salvaje que se arro-%
dilla ante un tronco, el eclesidstico que inculca un dogma, el S8
asceta que se alimenta de hierbas, todos estos, lo mismo ques =
el mistico que contempla lo invisible y el racionalista que
cree en algo que no ve, jtodos ellos son religiosos!

999 Fl lugar de la religién en el desenvolvimiento sociaks 2
o5, dada su dependencia de la evelucién del yo en todos 1os mo-"=

mentos, el de la emocién de tipo social. Adquiere nueya s
portancia al unirse con la vida étiea en las regiones supe:
riores de la evolucién humana. Bsto se frata mds adelante

con el titulo de «Sanciones morales y religiosas» (capitulo 8
¥

(1) Los varios aspectos de la religion (su evolucion, su psi=

cologia, ete.), estan tratados por diferentes autores en arkicus
Jos enciclopédicos del Diefionary of Philosophy, al cual ya nes
hemaos referido oiras veces.

CUARTA PARTE

LAS SANCIONES DE LA PERSONA (1)

CAPITUTO IX
Sus sanciones personales.

230. Hemos tratado de trazar la evolucién del individuo
-social, de tal modo que nos dé una idea suficientemente com-
pleta de sus caracteres en cada una de las épocas criticas de
su vida; nuestro estudio ha mostrado también, hasta cierto
punto, el cardcter del medio social en que se mueve. Vinien-
do & un examen algo mids objetivo de sus actos en la socie-
dad, vemos surgir ante nuestra atencién otra cuestién muy
1mportante. :

Esta cuestién se refiere principalmente al individuo, y
toca 4 la disposicién que muestra para aceptar las eondicio-
nes de la vida social y para vivir su vida como un cindada-
1no bueno 6 malo. Es un hecho que generalmente acepta las
cosas tales como las encuentra. Los filésofos han tratado de
demostrar lo contrario: que su vida no es digna de ser vivi-

_-da; que tiene s suerte en sus manos, y que, por lo menos,

(1) Sobre el asunto general de la «Sanciéns, considerada en
=sus relaciones sociales, el lector debe consultar: Stephen, «Teo-
ria de io_s motivos sociales» en su Seienee of Ethies, cap. I, y
Mill, Utilitarianism, cap. lII, cop cuya distineion, entre sancio-
nes «internasy y «externasn, puede compararse la que se esta-
blece en esta obra entre sanciones «individuales» y «socialesn.
Véase el articulo «Sanci6ny en mi Dictionary of Phitosophy.




