n[ la vida es para la utilidad empirica-
mente considerada, fuera de toda finali-
dad metafisica, ni la ensefianza es directamen-
te para fin alguno ajeno & ella misma. Asi
como el arte solo llega & ser util 4 otros fines
si primero se le deja ser quien es, sélo arte,
asi la ciencia sélo da sus frutos de bien indivi-
dual y social cuando se cultiva ante todo por
ella misma.

La influencia beneficiosa del saber en todas
las demds esferas legitimas de actividad huma-
-na, es infalible, pero no ha de violentarse, no
ha de profanarse con exigencias que lo mas
que pueden conseguir es tomar por ciencia un
artificio. Por ser asi indirectas estas ventajas
reflejas, puede decirse, de la ensefianza, cuan-
do se cultiva por si misma, es muy atinada la
observacién de M. Breal cuando dice: «Las
cualidades que la ensefianza cientifica da 4 una
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nacién, se sienten mas bien que se definen, y
mas facilmente se nota su necesidad cuando
faltan, que se describen sus ventajas, sin caer
en la vulgaridad.»

Pero es el caso que la ciencia considerada
asi, y la ensefianza vista con tal cardcter, exce-
den del criterio que légicamente puede adoptar
ol utilitarismo, porque esto de saber por saber
es pura idealidad. Una idealidad que se remon-
ta 4 los tiempos oscuros de Salomén. Para mu-
chos, las palabras del Eclesiastés tienen que
ser de pura sabidurfa; mds adn: para el que en
menos las estime, tienen que ser dignas de me-
ditacién y revelarle un hondo sentido.

Ya comienza el real predicador desde el capi-
tulo primero persuadiéndonos de la semejanza
de las cosas que son y fueron y serdn; y aun-
que al parecer se inspira en lo que hoy se lla-
maria, con palabra impropia aplicada 4 este
caso, pesimismo, cOmo quiera que esle deses-
perado de las vanidades del mundo no desespe-
ra de Dios, y con Dios no hay pesimismo posi-
ble, hay que penetrar mas y ver queé de las pa-
labras famosas del Eclesiastés se puede sacar
doctrina analoga 4 la que ya indicaba yo al re-
ferirme al modo vulgar de entender el progreso.
y la evolucién. Ni la evolucién ni el progreso
hay que referirlos al universo, hajo pena de
llegar inmediatamente & lo que llama Spencer
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un no-pensamiento. La evolucién es siempre
de algo particular que se considera aparte con
abstraccién de lo que con ella subsiste; el pro-
greso es siempre relativo 4 seres determinados.
Y 4 més de esto, hay que tener en cuenta lo
que pudiera llamarse la dignidad de cada mo-
mento, el valor real del objeto en cada instante
de su evolucién; de otro modo: que el progreso
no es un eterno anhelar, no consiste en consi-
derar lo que atrds queda como puro medio,
como escalén para llegar mas arriba; que no
hay momentos gustanciales y momentos acce-
Sorios; que no Vamos corriendo por la vida
para alcanzar un fin que este, como una meta,
4 lo ultimo en un esta'o ideal, que es pura abs-
traccién asi considerado; cada dia tiene su
ideal, cada hora tiene su ideal; y asi lo entien-
den los santos que en todos los momentos de
su vida procuran ser perfectos. Por eso no es
melancélica la idea de dar 4 lo que atras queda,
igual valor, en lo esencial, que & lo que nos
aguarda; por eso no debe darnos tristeza que
la Iliada, después de tantos siglos, no haya
sido vencida por ningun poema de los muchos
buenos que hicieron més tarde los hombres,
como el mismo Frary, buen humanista, con-
fiesa.

«Generaci6n va y generacion viene, dice Sa-

lomén, mas la tierra siempre permanece.» 3Y
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qué? También se ird la tierra, mas no por eso
se acabarda el mundo. Amemos la realidad, no
amemos el tiempo. Los afanes son por el tiem-
po, por las mudanzas, por la forma. La sereni-
dad de los dioses nacié desu vista de aguila,
que abarcaba la igualdad fundamental de lo
que fué, de lo que es y de lo que serd un dia.
Y tened en cuenta que si no hubo jamas dioses,
es decir, dioses falsos, hube hombres capaces
de inventarlos, y de pensar y sentir como de-
bieran pensar ellos; y éste es el modo mejor
que cabe de haber existido los dioses. Desde
este punto de vista, en las palabras del rey sa-
hio sobre la tristeza brilla la santidad, es decir,
la dignidad sagrada de las cosas, y no cabe lla-
mar ya 4 esto pesimismo. Y en cuanto al valor
real de cada momento, 4 la igualdad de interés
é importancia de cada cosa en su género, tam-
bién en el libro de que hablo encontramos con-
firmaciones, pues el capitulo III comienza di-
ciendo: «Para todas las cosas hay sazén, y todo
debajo del cielc tiene su tiempo; hay tiempo de
vivir y tiempo de. morir, tiempo de agenciar y
tiempo de perder...; tiempo de guardar y tiem-
po de arrojar; Dios todo lo hizo hermoso en su
tiempo, y aun el mundo di6 en Su corazén de
manera que no alcance el hombre.la obra de
Dios desde el principio hasta el cabo. Yo he
conocido que no hay nada mejor para los hom-

| s

bres que alegrarse y hacer bien en su vida.»
Todo esto que dice el sabio de la Biblia, esta
preiiado de sanos y profundos preceptos peda-
gbgicos, que facil serfa deducir de lo copiado.
Fijémonos s6lo en esto: el plan del Universo
excede de los alcances del hombre; la utilidad
definitiva no podemos unosotros decir cudl es;
pero alegrémonos y hagamos el bien, que viene
4 ser lo mismo para el bueno: obrar bien es lo
que importa, dice nuestro Calderén. jCudn le-
jos del utilitarismo estamos! Pero en cambio
estamos en plena idealidad. Aplicad todo esto
4 la ciencia y 4 la enseiianza, y veréis que de-
bemos hacer el bien del saber, que es buscar la
verdad, por el bien mismo, por la verdad mis-
ma, no con el anhelo y el ansia de sacrificarlo

todo al medro, 4 mejorar de fortuna, porque

todo eso es vanidad y nada nuevo en suma; no
porque nosotros sepamos cuél es la utilidad de-
finitiva de las cosas, porque esa estd en manos
de Dios, es decir, excede de nuestro horizonte
visible, sino -porque la verdad como tal, como
bien, como alegria, es lo unico que nos toca
procurar. Pero hay mas: en el capitulo 11, Salo-
moén trata directamente nuestro objeto. Ll es
rey, un rey, como dice él mismo francamente,
que ha sabido darse muy buena vida; dudo yo
que los comisionistas y literatos de M. Frary
que han de llegar 4 explotar el comercio y la
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literatura, respectivamente, de Annam y de la
Ameérica espaiiola, cuando sepan annamita y
espaiiol, puedan llegar & tener el regalo y el
ocio, suprema aspiracién de sus estudios, de
que disfrutaba el hijo de David. El nos lo cuen-
ta: se propuso agasajar su carne con vino, ¥y
asi lo hizo: edificé casas, plant6 viiias, hizose
huertos y jardines, estanques para regar los
bosques; tuvo siervos y siervas, 6 hijos de fami-
lia; vacas y ovejas, plata y oro, cantores y can-
toras, instrumentos misicos, todos los deleites;
de nada privé 4 sus ojos, ningin placer nego 4
su corazén; iy qué resultd de todo esto? Que
todo era vanidad y afliccién de espiritu, y nada
més habia debajo del sol. Y sin embargo, era
el rey; y como él dice: jquién comera y quién
se cuidara mejor que yo? Harto de tanta utili-
dad. .. inttil, volviése Salomén & mirar la sabi-
duria y los desvarios y la necedad:y he visto,
dice, que la sabiduria sobrepuja 4 la ignorancia
como la luz & las tinieblas, porque el sabio tie-
ne sus 0jos en su cabeza (es decir, ve por si
mismo, otro gran principio de la ensefianza Ta-
cional) y el necio anda en tinieblas. Mas no por
esto se crea que la sabiduria ha de servirle al
sabio para fines de interés material, para pasar-
lo mejor, para elevarse, en cuanto hombre, so0-
bre las miserias comunes de la vida; el Ecle-
siastés nos lo dice inmediatamente después de
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gefialar un abismo entre saber y no saber: «<Em-
pero también entendi yo que un mismo suceso
acaecera al uno y al otro,» al necio y al sabio.
«En los dias venideros ni de uno ni de otro ha-
bra memoria.» Es verdad: la gloria tampoco és
un fin desinteresado, y estd envuelta en la va-
nidad de todo. «Morir4 el sabio como el necio.»
Mas todo esto le sirve 4 Dios para probar al
hombre; y maés lejos va la prueba, porque el
sabio, como criatura mortal, no solo iguala al
ignorante, sino al animal miserable. «Porque
¢l suceso de los hijos de los hombres y el suce-
go del animal, el mismo es; como mueren los
unos, asi mueren los otros, y una misma respi-
racion tienen todos; ni tiene méas el hombre que
la bestia, porque todo es vanidad. Todo va & un
lugar; todo es hecho del polvoy todo se tornara
en el mismo polvo. 4Quién sabe que el espiritu
de los hijos de los hombres suba arriba y que
el espiritu del animal descienda debajo de la
tierra? Asi que he visto, concluye el rey, que
no hay bien como alegrarse el hombre con lo
que hiciere» (1).

No diré, sefiores, que esta teoria anti-utilita-
ria, desenvuelta poélicamente por Salomén, sea
algo idéntico al dilettantismo filoséfico, enten-
dido en toda su profundidad, de algunos pensa-

(1) Belesiastés.—Cap. III, versiculos 18, 18, 20, 21 y 22,
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dores modernos; pero es indudable que, sin
violencia, de lo examinado se concluye que la
sabiduria que el texto alaba es la desinteresada,
la que no sirve para fines extrafios & ella mis-
ma, ni siquiera para sacarnos de la angustiosa
duda de nuestro destino ultratelirico. Ya lo
visteis; el saber humano ni siquiera puede ase-
gurarnos del vuelo que toma nuestro espiritu
al llegar la muerte. Dios nos prueba dejéndo-
nos ignorarlo: la ciencia puramente humana en
tiempo del Eclesiastés, no llegaba hasta saber
eso; hoy le pasalo mismo. Y sin embargo, la

ciencia es buena. Todos estos capitulos que he °

extractado parecen obra, no de mil ajios ante-
rior 4 Jesus, 6 por lo menos de cien afios ante-
rior, segin se crea, sino contempordnea nues-
tra. Ved el sentido que da Taine al espiritu de
la especulacion en la filosofia del Continente, en
oposicién al de la filosofia utilitaria en Inglate-
rra; ved la explicacién que da Renan de su di-
lettantismo racional, y hallaréis en el fondo lo
mismo que el Eclesiastés nos enseiia. Repasad
el libro que el P. Didon consagra al pueblo ale-
mén; ved lo que dice del fin que persigue la
Universidad alemana, en su concepto; ved las
rectificaciones de Lavisse (1) al entusiasmo ex-

tremado del ilustre dominico; comparad la ten-

(1) Lavisse, — Questions d'enseignement national.—
Paris: 1885,
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dencia del criterio que preside 4 la ensefianza
superior de escuelas especiales separadas y la
tendencia de la ensefianza orgénica de la Uni-
versidad alemana, y en todo eso no descubri-
réis un principio diferente del que puede dedu-
cirse del antiquisimo texto oriental: la ciencia
no hay que mirarla como un remedio para los
males del mundo, no es esclava de nuestras la-
cerias: la ciencia es buena porque es la verdad,
sea la verdad lo que sea.

Mas si los que no admiten que el Eeclesiastés
sea obra de Salomén, como es posible suceda
4 M. Frary, me dijeran: todo eso no lo escribié
el hijo de Bat-Sheb4, sino un admirador’ suyo,
que vivid probablemente més de ochocientos
afios después; un admirador de su sabiduria,
de su hackma, es decir, de su habilidad politica
4 lo oriental, respondo que, aunque asi fuera,
aqui podriamos decir lo que antes dije de los
dioses, que lo esencial para mi asunto es que
haya habido quien pensara asi; y resultara siem-
pre, como reconoce el mismo Renan, que «Sa-
lomén no hubiera rechazado como ajenas & su
idea las elocuentes palabras que el Eclesiastés
le atribuye para exponer el oacio absoluto de la
vida cuando se la considera unicamente por el
lado personals (1).

(1) Rexax.—Histoire du peuple d'Israel.—Tomo II:
1889,
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No faltara acaso quien encuentre hasta poco
serio; por lo menos poco académico, que se em-
pleen tantas psginas en fortificar una doctrina
con textos antiquisimos, tratandose de una
cuestién de actualidad palpitante, como suele
decirse. Para satisfacer a quien muestre escri-
pulos de este género, voy & saltar & lo mas mo-
derno que cabe, 4 un libro péstumo del malo-
grado filésofo francés Guyau, uno de los'més
ilustres representantes de cierta juventud de
ahora que se encamina con mucha ciencia, mu-
cho corazén, mucha sinceridad y mucha pru-
dencia, al descubrimiento de la filosofia nueva,
que para muchos ha de ser una metafisica, sin
ser una reaccién metafisica. De estas pléyades
interesantes, que ofrecen en todos sus hombres
ciertos caracteres tipicos, como son el respeto &
la verdad, primero de todo, pero también el
amor 4 lo tradicional, el cultivo del sentimien-
to, como dato para el conocer mismo, el cultivo
de la estética y la atenta reflexion de las ideas
generales, sin dejar el trabajo asiduo de lo par-
ticular, del porménor interesante (1); de estas
pléyades de sabios j6venes, esperanza de un por-
venir mejor que el presente, digo que tenemos
ejemplares en Espaiia, por fortuna, aunque sélo
fuera mi queridisimo condiscipulo el insigne y

(1) Véase Le Nowveaw mysticisme, por F. PAULHAM.—
Paris: 1831,
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admirable Menéndez y Pelayo. Pues bien: este
Guyau, que viene 4 ser un santo de la filosofia,
dejo entre sus escritos un libro, titulado: Edu-
cacion y herencia (1), que se publicé el aio pa-
sado bajo la inspeccién de un ilustre maestro
del autor, M. Fouillée. Guyau declara que la
inspiracién en el propésito educativo debe ser,
lo mismo que yo he dicho, idealidad, y para él
basta con demostrar que un precepto pedagogi-
co obedece al ulilitarismo, para creerlo conde-
nado. Lo principal en la educacién del pensa-
miento no'es, para Guyau, el aprender por saber
muchas cosas, por tener datos, y menos por sa-
car utilidad material, ventajas para el egoismo,
sino el despertar la propia reflexién, la iniciati-
va de la investigacién con un propdsito desinte-
resado (2). Mas ya se vera concretamente la idea
de este filésofo respecto al desinterés de la ins-
truccién y de la educacién, cuando haya aue
recordar su doctrina en las dos cuestiones par-
ticulares que me propongo tratar brevemente
en este discurso, después de haber considerado
en general esta materia de la tendencia utilita-
ria en la ensefianza. No citaré por ahora mas
que algunas palabras suyas: «No hay que reco-

(1) Guyav.— Education el hérédité.—Paris.—2.% edi-
cion: 1890.

(2) M. Paulham estudia esto, en su libro citado, con el
nombre de Cooperacidn en la enséiianza y educacion.
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mendar & los nifios el bien moral por la utilidad
que reporta, sino por su bellezas; es decir, por
su elemento ideal, desinteresado. Y en otro pa-
saje dice (1): «Por conocimientos de lyjo no en-
tendemos de ningiin modo las alfas verdades y
los principios especulativos de las ciencias, las
bellezas de la literatura y de las artes; este pre-
tendido lujo es cosa necesaria 4 nuestros 0jos,
porque es el anico medio de elevar (y edum-r)
los espiritus; de moralizarlos por el amor desin-
teresado de lo verdadero y de lo bello. Hay,
pues, que distinguir en la ensenanza los cono-
cimientos tenidos por no utilitarios y los cono-
cimientos inufilizables; esta distincién es capi-
tal, pues la instruccién debe elevarse muy por
encima de lo utilitario, de lo usual, de lo ras-
trero...»

Y dejandome ahora de autoridades antiguas
y modernas, para concluir esta parte genet‘fﬂ
de mi trabajo que sirve de principal y previo
argumento para las cuestiones particulares que
vienen detras, voy, en resumen, 4 combatir de
frente,y con la concisién que pueda, la idea ca-
pital del utilitarismo pedagdgico que se escuda
con el amor de la patria.

El utilitarismo nace del egofsmo, y cuando
se extiende & todo lo nacional, debe llamarse
egoismo nacional, como, en efecto, lo llama

(1) Libro citado, pig. 126.
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Ihering, refiriéndose al pueblo romano, 4 quien
compara, desde este punto de vista, con el pue-
blo inglés. Para Thering el egoismo nacional
es una gran fuerza, y no tiene el cardcter bajo
y repugnante del egoismo individual. No cabe
negar que el egoismo social, sea del grado que
sea, no ofrece tan visible ni tan grave corrup-
cién moral como el egoismo del individuo; pero
es porque estd mezclado con elementos de los
que se llaman ahora aliruisias 6 de abnegacién,
que pudiéramos decir. No es el egoismo nacio-
nal tolerable por lo que tiene de egoismo, sino
por lo que tiene de sacrificio, cuando lo tiene, 4
un bien superior de una sociedad, aunque sea
limitada. Pero obsérvese que todavia hay gran-
des males en ese egoismo social; primeramente
tiene la levadura del egoismo individual que en
cierto modo le acompafia: pues jpor qué ama-
mos exclusioamente esta nacién y se lo sacrifi-
camos todo? Porque es la nuestra. Yo veo en el
bien de mi nacién la razén suprema de obrar,
porque es la mia; por este lado no tenemos mas
que el propio egoismo agrandado. Y muchos
asf entienden y sienten el patriotismo. Alaban
4 su pais por lo que se les parece, porque en él
estan los propios intereses y las propias vani-
dades. Ademads, la mayor parte de las veces lo
que sacrifica el egoista nacional 4 su nacién,no
es lo suyo, sino lo ajeno. Se la quiere grande 4
4




