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'homme est la plus misérable ot la plus ‘malheureuse des créatures ; car les
forces qui devraient faire sa dignilé et son bonheur, son intelligence, son cceur,
sa volonlé, il les arme contre lui-méme et conlre ses semblables, il les emploie
i exalter ses penchants, 4 les corrompre, & les mettre en révolte contre les
veeux de la nature, » (FrRaxk, Diet, philosophique 1)

Fondement de la morale, morale indépendante, — I’idée
du bien est le fondement de la morale. Cela revient & dire que
Dieu est le fondement de la morale, en tant qu’il est le principe
essentiel du bien et de la loi morale vivante.

Comme la raison ne saurait concevoir de loi sans législateur,
et que la loi morale est Pexpression de la sagesse et de la volonté
de Dieu, on peut dire que le bien, c'est ce que Dieu veut et com-
mande ; le mal, ce qu'il réprouve et défend. — L’homme n’existe
pas de soi, ne s'est pas donné i lui-méme la loi qui I'oblige. La
créature n’est pas autonome ; elle reléve du Créateur.

La morale indépendante se fonde sur la dignité humaine, sur
Chonneur, sur Vinviolabilité de la personne, el prétend s'affranchir
ainsi de tout rapport avec la métaphysique. C'est, au contraire, le
devoir qui fonde Vinviolabilité de la personne. C'est le bien voulu
et accompli qui nous communique honneur et dignité. L’honneur
n'est qu'un vain mot, il n’a pas sa source dans la vertu?, La
morale repose, en métaphysique, sur le principe premier de la
distinction du bien et du mal, sur la spiritualité de 'dme, qui est
une garantie de son immortalité et par conséquent de la sanction,
et, en théodicée, sur I'idée de Dieu législateur et juge. « 11 n’y a,
dit P. Janet, qu’un seul moyen de fonder une morale absolument
indépendante de toute métaphysique, c’est de proclamer la doc-
trine du plaisir ou de I'utilité. La morale devient alors une tech-
nique (ensemble de procédeés), une industrie. L'observation, 'expé-
rimentation et le calcul sont alors les méthodes de la morale,
comme de la physique, et tout élément suprasensible disparait
entierement. » Et la morale aussi.

! M. de Bonald a dit, en parlant des principes et des lois de I'ordre moral. une belle
parole qui s'applique & la littérature : « Que les écrivains prennent garde : tous los ouvrages
ol les principes de I'ordre seront niés ou combattus disparaitront de la mémoire des hommes,
quelque bruit qu'ils aient pu faire parmi les contemporains, et il n'y aura que ceux oi ils
seront défendus ou respectés qui passeront avec gloire & la postéritd et quelquefois mérite-
ront I'honneur, le plus grand de tous, d'dtre comptés parmi les livres classiques qui servent
4 former I'homme pour la société, »

* Voir plus loin : Honneur comme motif d'action, page 176.
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CONDUITE MORALE. — MOTIFS D'ACTION

Motifs d’action: devoir, passion, plaisir, intérét. — On
appelle motif et mobile ce qui nous porte a agitt. Un 11101.1[- est un
principe raisonné d’action; un mobile, un principe passionné.
Lintelligence fournit les motifs : Vintérét, le devmr‘_;.la sensibilité
fournit les mobiles : le plaisir, la passion. — Motif est le terme
générique et s’emploie souvent pour mobile. e

Le devoir (du latin debere, étre en detle ou op!lg(a), c'est ce
que la conscience prescrit; c'est [‘ohligationlde faire ce qui est
bien et d’éviter ce qui est mal, la nécessité d’accomplir ou
d’'omeltre une action pour observer la loi morale. On peut
encore le définir : une dette que I'homme est tenu q’acqmlter
envers lui-méme, envers ses semblables et envers Dieu, — Le
devoir s’appelle aussi 'honnéte ou le juste.

La passion est un mouvement qui nous entraine vers un o!Jjet
sensible ou qui nous en ¢loigne : par exemple, la colére, I_a haine,
la vengeance, la passion de la gloire, des honneurs, des nrhessegi

Par plaisir, on entend en général ce qui flatte les Sens ; mais
il y a aussi des plaisirs supérieurs : par exemple, ceux de I'imagi-
nation, de l'esprit, du coeur.

L'intéret, c’est ce qui peut contribuer au bien-étre, au bonheur,
a la réputation; ce qui peut, en un mot, procurer des avantages
quelconques, : :

La loi morale étant la loi de sa nature, ’homme doit, sous peine
de déchoir, se conduire moralement, c’est-a-dire suivre les r{‘-glgs
de la loi morale. Il n’agit moralement que s'il s'inspire de l'idée
et du sentiment du devoir, il agit par devoir. : .

S'inspirer de lidée et du sentiment du devpu’, ¢est ‘voulc}u'
faire ce qui est bien, parce que clest bien; suivre la’ 101,-pm.'c.e
que cest la loi, c’est vouloir obéir & sa conscience, c'est-a-dire
a Dieu, parce que la conscience et Dieu ontle droit de commander
et qu'on a le devoir d’obéir. ]

Il n’y a pas une seule de nos actions libres qui ne 1"en!;lre'dans
la sphére de la morale et qui ne doive se conformer a l'idée glu
bien, selon cette parole de saint Paul, qui n’est pas un (:epsei[ )
mais un précepte de la raison: « Soit que vous mangiez, soit que
Yous buviez, ou quelque chose que veus.fassiez, faites tout pour
la gloire de Diew. »

La gloive de Dieu, c'est le devoir, c'est le bien. Dieu doit étre la fin derniére
de tous nos actes ! on ITl{ng(‘j on l)Oit., on se l‘l"{‘.l‘l’!l‘, non pour manger, pour
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boire et pour se récréer, mais parce que ces actes sonl nécessaires ou uliles
pour vivre et remplir ses devoirs.

L'homme peut avoir d'autres motifs ou mobiles de ses aclions, fels que le
plaisir, la passion ou le sentiment, intérét; mais ces molifs, & supposer qu'ils
soient légitimes, doivent étre subordonpés au devoir, ¢'est-a-dire que le motif
du devoir doit, non seulement les végler et s’y ajouter, mais les dominer
@ titre de motif principal.

Les actions faites uniguement pour ces molifs n'ont pas de valeur morale,
Sont sans mérile devant la conscience ot devant Dieu. Il ne faut pas, par
exemple, travailler uniquement parce qu'on y a du plaisir ou parce que ¢'est
notre intérét, parce que nous espérons obtenir une récompense ou éviter un
chiliment, mais parce que le travail est un devoir, parce que Dieu et la con-
science nous commandent de travailler,

L'honneur considéré comme motif d'action. — L’honneur, qui porte i
« agir de maniére a mériter et & obtenir Pestime des autr
mobile efficace, qui peut quelquefois, pour certaines n
Pays, suppléer aux défaillances de la conscience
placer le devoir comme motif d’action, Le devoir est un principe ou une vérilé,
'honneur peut n'étre qu'un préjugé; le devoir, dans ses grandes lignes, est le
méme pour tous les hommes, en tout temps et par tout pays; I’honneur,
comme l'opinion, change avee les milieux et les époques. La morale de I'hon-
heur ne peut pas plus se substituer 4 celle du devoir que le sentiment ne peut
se substiluer A la raison ou 4 la conscience, Clest un puissant auxiliaire du
devoir; mais on ne doit ni les confondre, ni croire qu'on puisse sans danger
remplacer I'un par Vautre. 11 est bon toutefois de remarquer que, pour bien des
hommes, la connexion est telle, entre ces deux idées morales, que I'honneur
est le nom sous lequel ils vénérent le devoir et lui obéissent,

es hommes », est un
atures et dans cerlains
; Mais Jamais il ne pourra rem-

Moralité d’un acte. — On appelle moralité d’'un acte son rap-
port avec la loi morale ; en d’autres termes, sa qualité bonne ou
mauvaise, son degré plus ou moins grand de bonté ou de malice.
I1'y a lieu de considérer I’acte moral, ou I'acte en tant que réalisé
par la personne, par I'agent du devoir, et I'acte en soi.

La bonne volonté, ou bonne intention, c’est-a-dire I'infention
d’agir par devoir, ne suffit pas pour la bonté morale d’un acte ; il
faut encore qu’il soit accompli dans les circonstances voulues, et
quw’il ne soit pas mauvais et réprouvé par la conscience : I'infen-
tion ne saurait vendre bon un acte wllicite; on ne peut faire le
mal pour qu'il en résulte un bien.

Cependant un acte, méme mauvais en soi, peut étre morale-
ment meritoire, si celui qui le fait ignore invinciblement qu'il
est mauvais et a Pintention de faire un acte bon. D'autre part,
une intention mauvaise suffit pour rendre mauvais un acte bon
ou un acle indifférent (c’est-a-dire ni prescrit ni défendu par la
loi) : par exemple, faire I'aumone est un acte bon en soi; faire
Paumodne pour obtenir d’un pauvre une mauvaise action est un
acte coupable. Aller & la promenade est, en soi, un acte indifférent ;
y aller pour avoir occasion de mal faire est un acte mauvais.

Ce mot souvent répélé: « L'intention vaut Je fait, » ou: « L'intention est répulée
pour le fait, » signifie qu'en certains cas avoir voulu une chose vaul autant, en
bien ou en mal, que avoir faite. Il est juste; car lintention, dos qu'elle est
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bien arrélée, constitue un acte moral complet, indépendamment de L'acte extérieur
ou matériel, dont des circonslances diverses peuvent empécher .].a I'éahs.anon.

En résumé, pour qu'un acte soit moralement bon, il faut qu'il le soit tout
4 la fois dans son objet, dans ses circonstances et dans la fin que se propose
celui qui le fait.

Pureté d’intention. — Agir avec pureté d'intention, cest
eécarter de sa volonté les intentions personnelles et égoistes et
n’agir que par des motifs moraux: par devoir, par qs'avouement,
par amour de Dieu et du prochain. Comme, en derniére analy'se,
c'est de Iintention que dépend la valeur morale des actes, l?len
diriger ses intentions, c’est donner & ses actes les plus vulgaires
une valeur infinie,

C'est surtout par la pureté d'intention que les hommes veriueux., les saints,
se dislinguent des simples honnétes gens. Quand Bourdaloue nous dit : « Aecou-
tumons-nous a faire les actions chrétiennes chrétiennement, » il veul nous rap-
peler que les actions spéeiales 4 la vie surnaturelle doivent étre faites avee des
sentiments et des motifs du méme ordre. :

On dit souvent : « L'enfer est pavé de bonnes intentions. » Ce proverbe dénonce
avec raison, comme coupables, les simples velléités, les bonnes intentions inertes
ou molles, qui ne font aucun bien et n'empéchent aucune chute.

Morale de la bonne volonté. — On peut soutenir la morale
de la bonne volonté ou de la bonne intention, si on entend par
bonne volonté ou bonne intention ce qu’il faut entendre: une
intention ou une volonté d’accord en tous points avec la loi. Ainsi
comprise, la morale de la bonne volonté se confond avec celle du
devoir, avec celle de 'Evangile : « Paix aux hommcs‘de bonne
yolonté. » La volonté ou Iintention n’est bonne que si elle I'est
4 la fois dans les moyens et dans la fin. La fin ne peut jusﬂliﬁer
des moyens injustes, puisque la justice se contredirait elle-méme :
il n’y a pas de droit contre le droit.

La maxime : Vous pouvez faire tout ce que vous vom‘lrgz,po‘m‘.v.u
que vous ayez bonne intention, est une absurdité, si on lu:.talt
signifier qu’on peut avoir mauvaise conduite et bonne intention,
violer le droit et le respecter, faire le bien en faisant le mal.

Prétendre qu’on peut employer n’importe quel moyen, fat-ce
le vol, Pinsurrection, la calomnie ou I’assassinat, pour réaliser
une fin bonne en elle-méme, c’est poser le principe de la souve-
raineté du but, qui ne va & rien moins qu’a légitimer les actes les
plus odieux,

Distinction entre les motifs d’action. — Le plaisir, la passion,
I'intérét, se distinguent du devoir par leurs caractéres ; 11‘5 sont
particuliers, changeants, relatifs, et surtout ils ne peuvent jamais
revetir le caractére de I’obligation. « Les principes du plaisir, dit
Pascal, ne sont pas fermes et stables ; » il en est de méme de ceux
de la passion et de I'intérét, :

La passion pousse, le plaisir ou I'agréable attire, lintérét ou Putile
conseille, le bien ou ’honnéte commande avec autorité, oblige.

g




178 ELEMENTS DE PHILOSOPHIE

Rum:'u‘quous [que ces termes : le plaisir, 'intérét, le devoir ou le bien, équi-
\'alglzt 4 ceux-ci : l'agréable, I'utile et I'honnéte. On oppose l'agréable 4 l'utile,
l'utl!.e a 'honndte, ou, ce qui revient au méme, le plaisir 4 intérét, l'intérdt an
devoir ou au bien, la passion i la raison. Ces oppositions sont dans la langue
parce quelles existent dans la conscience, :

Qualification des actions morales. — La conscience appelle
certaines actions bonnes, nobles, généreuses, magnanimes,
héroiques, sublimes ; d’autres mauvaises, basses, ilitéressées,
laches, honteuses, criminelles ; elle qualifie les personnes comme
les actions ; elle réserve ses éloges aux personnes vertueuses, et
e manque pas de flétrir celles que la passion, le plaisir et intérét
font dévier de la régle du devoir,

Accord entre les motifs d’action. — Ces motifs peuvent tre
rameneés a trois: inclination (plaisir et passion), intérét et devoir;
ou meme a deux : intérat et devoir ; car l'inclination et Pintérétne
sont au fond que la sensibilité, tantot aveugle et livrée & elle-
meéme, tantdt éclairée et dirigée par lintelligence. Ils nes’excluent
pas nécessairement entre eux: une méme action peut étre en
méme temps conforme a Iinclination, & I'intérét et au devoir; par
exemple, pour le savant, la recherche de la vérité, Quelquefois
le devoir s’allie @ linclination pour combattre Uintérét : un enfant
se dévoue a ses parents infirmes, parce qu’il les aime, et il sg-
crifie pour remplir ce devoir des avantages matériels; — ou @
Vintérét pour combattre Vinclination : renoncer 4 la pftssion du
Jeu, parce que la conscience ordonne d’y renoncer et parce que
le jeu méne @ la ruine. Mais on ne voit jamais mieux combien le
devoir est distinct de P'inclination et de Pintérat que quand il les
combat I'une et I'autre. C’est le cas de Polyeucte et de la plupart
des héros de Corneille.

Un accord supérieur peut donc se faire entre les divers motifs
d’action. Cet accord existe dans les vues de la Providence, et il
dépend de nous de le réaliser dans notre vie, :

Les motifs ou mobiles d’action sont distincts, mais non séparés.
Dans un état normal, ils devraient se concilier et, par des voies
tiverses, nous conduire 4 notre fin; mais, dans I'état d’épreuve
Ol nous sommes, il y a souvent contradiction ou divergence entre
eux, et le devoir ne s’accomplit qu’au prix de notre bien-étre, par
le sacrifice de ce qui nous est le plus cher,

La passion, le plaisir et I'intérét sont des instruments, des ressorts d'activité
qui sont bons s'ils restent dans lordre, qui sont mauvais s'ils en sol‘tent!
cest-d-dire s'ils échappent 4 la direction de la conscience, )

La. |};|s‘.hiun nous est donnée pour nous pousser vers notre fin, qui est le sou=
verain bien; le plaisir, pour nous y attirer; Uintérét, pour nous le donséiller
et le devoir, pour nous le prescrire. 2

Pour répondre aux desseins de 1a Providence, il faut mainteniy ces forces
dans Ia loi, Il faut aimer, il faut désirer, il faut vouloit ce que l'on doit; Il
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faut que le plaisir; la passion et lintérét prennent pour régle, non l'égoisme,
sous (uelque forme qu’il se présente, mais le bien : il faut mellre son cceur et
son bonheur dans son devoir.

Ce qu'il y a de certain, c’est que la loi de notre nature venferrie necessaire=
ment la satisfaction de tous nos vrais besoins, qu'il n'y a pas de bien qui ne
se frouve dans le bien le plus élevé et le plus parfait; qu'il n'y a pas d’intérét
contre le devoir el que, sorlir de 'ordre ou de la loi, c'est se mettre en dehors
des conditions du bonheur. « Dieu nous a fait un devoir du bonheur, en ne le
séparant pas de la vertul. » L'honnéle seul est la source de 'utile, et Lutile
w'est jamais la régle du bien2, Si le bien peut étre nuisible, en apparence et
pour un temps, il présente toujours pour I'homme une utilité réelle et défi-
nitive.

Le devoir est distinct du bonheur, comme molif ou cause finale; il ne l'est
pas comme effet, ni comme résultat. Comme motif, devoir est synonyme de dé=
sintéressement, de dévouement, de sacrifice ; honheur est synonyme d'égoisme.
Il faut vouloir le bonheur comme conséquence du bien : « Cherchez le royaume
de Dieu etsa justice (le bien), et vous aurez le reste (le bonheur) par surcroit. »
(Evangile.) Le bonheur est le sel de la vie, il n'en est pas l'aliment. Si le plai-
sir, l'intérét, le sentiment, le bonheur, motivent uniquement nos actes, ils
enlévent ou diminuent leur valeur morale.

Le bonheur, a-t-on dit, n’est un droit qu’autant qu’il n'est pas un motif
exclusif.

Imperatif catégorique, impératif hypothétique. — Kant &
défini le devoir: « la nécessité d’obéir a la loi par respect pour la
loi. » Il propose de I'appeler un impératif catégorique, ¢est-a-dire
qui commande sans condition, d'une maniére absolue. Exemple :
Tu ne dois pas tromper sur la qualité des marchandises. La for=
mule de I'impératif catégorique est cet adage : « Fais ce que dois;
advienne que pourra. » ;

Limpératif hypothétique ou eonditionnel s’oppose & 'impérafif
catégorique. Les régles et les conseils de la prudence intéressée
ont le caractére hypothétique. Exemple: « Si tu veux étre riche
travaille; si tu veux étre heureux, réprime tes passions, garde-toi
des excés. » La formule de l'impératif hypothétique est cette
maxime : « Qui veut la fin, veut les maoyens. »

Ajouter une condition & un principe de morale, c'est le transformer en ute
maxime de prudence épicurienne ou utilitaire. Exemple : Si tu veux quon
Uépargne, épargne aussi les autres; obéis, si tu veux apprendre a commander;
si tu veux refenir ta clientéle, ne trompe pas sur la qualité des marchandises,
~ L'impératif hypothétique exprime la nécessité de vouloir les moyens, si l'on
veut la fin ; mais, la fin n'étant pas obligatoire, il suffit d’y renoncer pour échap=
per a la regle,

Dans la formule d’'un devoir, on exprime parfois une condition, par exemple;
Tu ne dois pas tromper, si tu veux éire juste. Cette condition n'en est pas une;
elle est identique au devoir, ou plutét elle donne la raison méme du devoir;
elle signifie : Tu ne dois pas tromper, car tu dois éire juste,

! ¢« Le bonheur est de sentir son dme bonne; il n'y en a point d'autre, & proprement
parler; et celui-la peut exister dans Iaffliction méme. » (JOUBERT.) — « Il entre dans la
composition de tout bonheur de I'avoir mérité. » (In.)

# « Le mal dais I'ordre motal ne conduit jamals au bien dahs l'ordre physique. » [STAHL.)
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La Fontaine (ransforme souvent les principes moraux en régles de prudence
intéressée :
I1 faut, antant qu'on peut, obliger tout le monde :
On a souvent besoin d'un plus petit que soi.
Il ne se faut jamais moquer des misérables ;
Car qui peut s'assurer d'élre toujours hewreux ?

Caractéres dela nécessité physique et de la nécessité morale. — Le devoir
est une nécessité de I'ordre moral. La nécessité physique conlraint, la néces-
sité morale oblige: « C'est une nécessité consenlie, » a dit P, JANET, ce qui
signifie, non qu'elle n'existe que du fait de notre consentement, mais qu'elle doit
élre consentie, qu'elle exige I'adhésion de la volonts, — Elle implique la con-
naissance : elle est concue par la raison (il faut faire le bien), puis consenlie
par la liberté (c’est parce qu'on le veut, que Uon conforme sa conduite a la loi).
On est moral dans la mesure ot 'on comprend celle nécessité et dans la mesure
ou l'on y adhére : tout ce qui est fait par contrainte est sans valeur morale;
de plus, agir par contrainte déshabitue de 'usage de la liberté, source de tout
perfectionnement et de toute dignité. Comprendre cette nécessité et y adhérer
est la condition de la vie morale : la faire comprendre & 'enfant et I'y faire ad-
hérer, lui apprendre a bien vouloir, c'est toute I'éducation.

Pascal fait observer que « la raison commande bien plus impérieusement
qu'un mailre, car en désobéissant i I'un on n'est que malheureux, et, en déso-
béissant a 'autre, on est un sot ». La raison pratique, c'est-i-dire la conscience
morale, commande bien plus impérieusement encore ; en lui désobéissant, on
1'est pas seulement un sot, on est un malhonnéte homme.

Vraie notion du devoir. — Devoir et sacrifice ontméme sens.

Le devoir, c’est le sacrifice de ce qui parait & ce qui est, de ce
qui passe & ce qui demeure ; de ce qui est fini, borné, relatif, & ce
qui est infini, éternel, absolu; le sacrifice de cette loi que saint
Paul sent dans ses membres, a ceite autre loi qui est dans son
esprit ; le sacrifice du caprice et de I'arbitraire individuel & la loi
éternelle , de la volonté dévoyée de I'homme i sa volonté droile,
ordonnée, c'est-i-dire & la volonté divine manifestée par la con-
science.

Au fond, ce qu'il faut sacrifier, c’est ce qu’on appelle le vieil
homme, I'homme égoiste, sensuel, brutal, malveillant, esclave des
inclinations inférieures. — Cet homme-1la, il faut le détruire, il
faut le tuer, si I'on veut que I’homme supérieur, I’homme intel-
ligent et libre, I'homme moral vive.

Le devoir, en un mot, c’est le sacrifice de ce qui n'est dans la
vie qu’accidentellement, pour I’épreuve et le mérite, & ce qui
constitue I'essence méme de la vie.

Les biens relatifs : la fortune, la santé, la science, la vie terrestre, il ne faut
pas les considérer comme des fins, mais comme des moyens. Le coeur de
'homme n'est pas fait & la mesure de ces biens, mais 4 celle de l'infini, de
I'absolu.

Ces biens sont appelés relatifs, parce qu’ils ne sont des biens que par leur
rapport au bien absolu, parce qu'ils n'ont de valeur que par le bon usage que
I'on en fait en s'en servant comme de moyens pour atteindre la fin derniére; Il ne
faut pas y atlacher son ceur, Iy fixer; 1a n’est pas notre fin. Notre fin, c'estla
perfection. 1l faut y tendre sans cesse et de toutes ses forces,
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Si,.au lieu de nous y condwre, les hiens relatifs nous en dm":io’urne?t :i‘lls
deviennent des maux. Il ne faul pas, par E!Nm.nplu, conserver la vie ‘u‘:_ ‘pux 1(1111
acte de licheté, Périsse le corps plutot que l‘;m‘]c.! L'I:eu:; \‘aut_mo.m I.l- qule 12
vivre indigne de la vie! Mourir ainsi, c'est \:Oll'iUl!‘ vivre. Cclh:‘r-l:.IOI‘i, c cs‘L d;?s
complet dela vie, c'est le triomphe de la vie n'nr:.wl'te‘]llel‘ ‘« {jllis ulz] ‘({lit; 5 vu’,
advienne que pourra : » voila la formule du devoir. Clest aussi celle de
raisonnable et libre.

Mourir, mais non faillie. La mort est sainte et belle;
La mort, c'est I'acte fort, c'est la vie smmc_u'tell(',
Pour qui sait la vouloir plutdt que le péché.

La vie est un combat. — La passion nous trompe, le pl;iis;.t‘ zlgPs Se-dl;lh ie::::
térét nous aveugle; les inclinuiiong inférieures veulent _pré\aloul sm) t?rsnems :
dances supérieures, les sens sur lintelligence, lfas s_ensalmus sui es sl,n = Sm,‘
Iinstinct sur la volonté raisonnable, l'_lmmme egglsle,_ charne e; morte -
I’homme moral, divin et immortel. Vonilz'l pourquoi la vie est lllllll r.'c[:n‘(iulve;m;rt
lutte, un combat, « une tentation continuelle, » a dit JOb".",.["f‘ ;:_e @ ‘a dm‘mé
le hien et le mal, sont offerts a I']mrpme; ce qu 1_1 aura préféré u1l SO]..E;
en partage. » (Eccl.) Les forts, les libres, les vaillants choisissent la vie.
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6° LECON
LA VERTU ET LE VICE

: ]?éﬁn{tlons. — La pratique constante du bien
evoir, I'habitude de vivre selon |a raison :
el ) ) g ) 1 3 :
COE&:LILIICE, c'est la vertu. Le contraire, c'est le vice
a verlu méne 'homme & sa fi ) vice le o
B hom ® & 5 ftfl, le vice I'en détourne : la vertu
dispositio;1 fu, e (J,-glcule. L’homme vertueux est dans une
‘ contorme & laraison, c’est-a-dire a s
opost ) 1=01, Cest-a-dire 4 sa nature ; Phomme
Vicieux est dans une disposition contraire 4 la raison c:est-"l«-d' ¢
4 sa nature, o T
Raison, vertu, liberté, for

la fidélité au
ou la loi morale, ou la

‘cé morale 5 expri

ll?el'll des idées similaires. Il en eslo(llf:I::éf:?é]cll;es}faI(ifisntli“'}t??Pm‘
v,lce_, Escluvgge, lacheté, honte, — Ie mot \'ethu veut :11'.1'1(.3‘}&’10[]3
cest la persévérance, la constance de la force morale. ¢’e 't--‘Grlcc',
de la \'oI_OI_lté raisonnable. «11 faut da tourage pour l:’tl"(ﬁ ve:;'t:(-;ul\{?
on est vicleux, parce qu'on n’a pas la force d’étre bon ; nous né
sommes meéchants que parce que nous sommes liches J; FRAYS

SINOUS.) La lacheté est le chemin du vice, e

Virtus signifie ati iti

s sig en latin force; » } g g

lli!'[icilc, que nous l'avons ,.1-p:h‘1 ‘1'['\””:. '“-‘Hll[l{e_ défaut. — « La vertu est si

s I' é -€ la vertu, c'est-d-dire la force par exe

s ¢ esl-a-dire la force par excellence, »
Remar: g > la ver ; ; i

|i0;: 0111“:3::0:11}-‘[“; la vertu n'est pas une qualité innée, ni le vice une inclina~

e m défau naturel. La vertu est toujours le résultat de Veffort et i

wage energique de la yolonté libre, et le vice. | b5t

des défaillances de cetie méme volonté '

dite sans victoire sur nous- mémes

(J. DE MarstRE. )

e résultat des égarements et
. Il n Y a point de vertu proprement
, et tout ce qui ne coute rien ne vaut rien, »

_Conditions et caractéres de la vertu. — La premiére co
dlt_lon de la vertu, comme de tout acle moral, c’est que celui ai
agit 8.(.1’(‘]!? ce qu'il fait, qu'il connaisse la \-'alzam' morale d}: I’ qlil_t
et qu'il ait I'intention de réaliser Je bien. e

~« Malheur & la connaissance
aimer, » dit Bossuet, Pour faire
verance qu'implique la vertu, il ne suffit
faut Paimer. La seconde condition de |
Pamour vrai, «intellectuel et cordial
Fr;m;ois de Sales, qui est consenten
qui est bon,

: ‘Pour que la connaissance et 'amour
_g('melre' l_’cﬂ}n-t volontaire, et c’est la troisieme condition ou le troi-
sieme élément de la vertu. Le bien colite, il est le prix de Ia lutte
contre le plaisir, la passion ou lintérét; plus est g 'e;nd effort &

stérile qui ne se tourne point &
le bien et le faire avec la persé-

pas de le connaitre, il
a vertu est done Pamour,
»» comme l'appelle saint
lent et attachement & ce

soient efficaces, il y faut
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faire pour étre vainqueur, plus aussi, toutes les autres conditions
étant supposées égales, est grande la vertu.

Enfin la vertu, par sa définition méme, est une habitude; c’est
de la force d’dme accumulée, de 'effort capitalisé, qui se manifeste
par la tendance et la facilité a faire le bien.

Se maintenir ferme au-dessus des aftraits du plaisir, des séductions de la
passion, des entrainements des sens, des calculs de l'égoisme; se conformer
volontaitement, généreusement et avec persévérance 4 la loi, par respect et
par amour pour la loi; se consacrer résolument et par des efforts toujours renou-
velés au devoir ou au bien; ne pas se pardonner les moindres défaillances,
réagit' contre elles, les réparer et les prévenir; ne pas s'arréter, tendre toujours
att mieux (car dans le chemin de la vertu qui s'arréte, recule) ; monter, monter
toujours vers Iidéal moral, vers la perfection du « Pére qui est dans le ciel »,
voild 'ordre dans la vie, voila la vertu, habitude de la force morale, de la vail-
lance du ceeur,

Biens inhérents 4 la vertu et maux inhérents au vice. —
La vertu nous doone la paix : la vertu, c’est 'ordre dans notre
nature, et «la paix, dit saint Augustin, c'est la tranquillité de
Pordre ».

Le vice, qui est le désordre dans notre nature, produit le trouble,
la tristesse, tristesse noire que les plaisirs ne peuvent que dissi-
muler et dont le terme est souvent le désespoir, le suicide, la
folie.

La vertu nous donne la wvraie gloire. « Notre gloire, dit saint
Paul, c’est le bon témoignage de notre conscience'.» Le vice,
c¢’est 'homme relourné, perverti, employant a se dégrader les
forces qui lui ont été données pour se perfectionner, se servant,
pour s'écarter de sa fin, des facultés qu’il a regues pour y tendre.

La vertu nous rend capables d’aimer. Un des premiers effets du
vice, qui est I’égoisme méme, c’est de tuer le ceeur. Aimer, c'est se
dévouer, c’est sortir de soi. La passion, le vice, les sens n’aiment
pas; ils ne poursuivent un objet que pour le dévorer. L’amour est
une force, une dignité, un don; comment le vice, qui est le con-

traire (faiblesse, bassesse, mangue), aimerait-il? Que peut-il
donner?

La vertu nous donne le sentiment que notre vie est utile dans
Vordre moral ; le vice produit le sentiment contraire. « Ce qu’il
nous faut pour nous sentir utiles, dit le P. Lacordaire, c’est la
certitude de travailler a quelque chose d’éternel, et nous I'avons
par la vertu®.»

La vertu embellit 'Ame et le corps, parce qu’elle augmente la
ressemblance de 'homme avec Dieu; le vice les enlaidit, parce
qu'il efface cette ressemblance.

1 Saint Paul dit encore : « Que tout homme s'éprouve lui-méme, et il aura la gloire en lul,
sans la chercher dilleurs. » (Galat., Vi, &) .

2 ¢ La vertu est la santé de 'ame, Elle fait trouver de l& saveur auX moindres feuilles de
1a vie, » (JoubErT.)
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La vertu, donnant & I'homme une ressemblance de nature et de
beauté avec Dieu, les rapproche par la sympathie, qui nait de cette
double ressemblance ; le vice, ayant des caractéres Opposés, pro-
duit des effets tout contraires ; il éloigne, il sépare 'homme de
Dieu, et quand cet éloignement, quand cette séparation, quand
ce malheur est consommé, tout est perdu pour 'homme.

Vertu et routine. — 1I ne faut pas confondre la vertu avec la routine, habi-
tude aveugle et toute machinale., qui échappe absolument & la direction de la
raison et a I'action de la volonté,

La_ vertu sait ce qulelle fait et pourquoi elle le fait. La routine n'a pas ou
presque pas conscience d'elle-méme; elle ne saurait mériter, De plus, elle est
un obstacle au progrés, qui est un devoir pour 'homme,

La vertu a pour devise : Savoir, afin de prévoir et de pourvoir. La rouline va
comme elle pousse ou est poussée, sans se rendre compte de ce qu'elle fait ni
de ce qu'elle pourrait et devrait faire. CPest un mécanisme qui fonctionne, une
roue qui fourne. Ce qu'elle a déja fait, elle continue i le faire, & peu prés comme
le halancier de I'horloge, tant que les poids agissent. Il n’y a guére plus de mérite
d'un coté que de Pautre, Quant au balancier, il n’a pas 4 mériter ; mais la routine
est le fait d'une personne qui a un but moral 3 €, une mission i rems-
plir, et qui doit le savoir et s'en souvenir. L’animal a Vinstinet qui le conduit;
Fhomme a la raison pour se conduire, et il doit en faire usage.

Remarquons qu'il est des actes sur 1

esquels la routine n’a pas de prise, qui
sont en dehors et au-dessus d’elle e

t Iui échappent complétement; par exemple,
le dévouement, le sacrifice, les aclions généreuses, « I n'y a que le
habitudes qui fassent perdre i
du bien est la liberté méme, »

Si, par suite de la direction choisie, de I'impulsion ef de 1a force acquises, de
la situation faite, I'homme pratique le dévouement, le sacrifice, accomplit les
actions les plus généreuses, comme naturellement et par besoin, sans pour
ainsi dire y prendre garde, sans méme avoir V'air de soupgonner qu’on puisse
faire autrement, ce n’est pas de la routine, mais de la tres pure vertu, de
Phéroisme. Qui n'a vu de ces dmes-149 Le prix Montyon nous en révéle quelques-
unes chaque année; mais combien ne sont connues que de Dieu et d’un petit
cercle d'amis!

S mauvaises
'homme une partie de sa liberté ; mais I'habitude

11 faut aimer la vertu et la pratiquer avec joie. — De ce que
'on définit la vertu : une habitude de- vivre selon la raison, il ne
faudrait pas conclure que la vertu s’accommode d’une raison
sans amour, comme Kant semble l'insinuer. On attribue & Kant
le mérite d’avoir mis en relief les notions du devoir et du droit ;
mais on lui reproche d’avoir donné trop de raideur & la premiére.

Le soldat ne doit-il aller au combat que pour obéir & la disci-
pline ? Est-ce que I'élan que donne un ceeur chaud, est-ce que
I'enthousiasme lui est défendu ?

La vertu est belle; on doit Paimer, on doit la pratiquer avee
Joie, et ne pas avoir l'air de le faire uniquement par ordre. La
vertu chagrine n’est pas la vraie vertu , et saint Francois de Sales
nous dit que « les saints tristes sont de tristes saints ». — « Aprés
le péché, nous dit-il encore, rien de pire que la tristesse. » Comme
le ver ronge le vétement, et la pourriture le bois, ainsi la tristesse
de 'homme lui ronge le cceur.,
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Degrés de la vertu en général. — Une dans son principt_e, cém
est la force morale, la vertu a des degrés, comme toute habitude.
L’idéal de la vertu, la vertu parfaite conmster:a_lt ) fa‘ire tou_]our:%
fout le bien possible, a réaliser la parole de'l Evangile : alSm’eA
parfaits, comme votre Pére céleste est parfait. » On est p us %u
moins vertueux, suivant que 'on se rapproche plus ou moins de
ce%ft(iil'les vertus communes, sans lesrgtlel]es on est 1,1n ED{:[[-
honnéte homme, et les vertus sublimeslqul f{)l,]l; le héros, 1 apotre,
le saint, il y a place pour les vertus qui font I’homme de bien.
a vertu réfléchie, calme, froide, persévérante, suppose pl}Js de courage,
t:i:t ;]J;)du:?1li::;i_lé;:}e(iil:111 11'1.(:]110.1‘:1‘ l'onccl‘ :;:Jccgusul‘;]u'::sﬁ:,;: (‘,ic:?cet:i;;:;L(::;‘ler:(!sc(éuq(‘)]l;
ri':lt“(l:sﬂxl'let:l'ltll:md'illnml]:;rr;:tl:'l[;mll:c;]ltll-(.)i;} pns:;e megm'e;‘ par ses efforts, mais par son
ordinaire, » c'est-a-dire par sa constance. o
La nature de I'action, la facilité ou la difficulté du devoir, 1 ml—
tention, font varier les degrésdu bien, comme ceg:i du E‘ima’tl ll)n?;:i{'
Il y a généralement, par exemple, moms_de mérite sda f]’étre
du mal qu'a faire le bien. On ne loue pas un hommia"te heo:
pas débauché, voleur ou assassin !; mais on le'.loue c‘c rc! 5
veillant, généreux , de donner sa fo;_-iune ou sa vie pour sauxn e;:-‘;oi
autres, pour rester fidéle au devo{p. Une atztlon honn:z eal § dé
comme l'aumone , est d’antant me’lllem"e qu el]e ’est dégagée e
fout motif personnel, égoiste, '%nteresse. En generzfl, onttxer_un;s:'iti‘g
le degré de vertu & leffort qu’il a fallu faire poul dy a 'l;te dé
Celui qui est dans la misere, par.exemple, a pi}ls 'le'mer] 2
rester honnéte que celui qui est ncll;e. I’fltl;} contre, il y a plus
smerite * ce dernier a étre malhonnéte. % b2
deﬁiﬁé&f%i?suivames indiqueny, d'une m'a!uert‘: prem:se., l:’:
progression du mérite et du tlé[ptél‘lle : Le n‘ufwtq. est e)n ; {;:ia
composée de la difficulté du devot:*‘, de son H'!?.pr‘)'rlfci)u,l; e)lmsmL
pureté d'intention de celui qui agit. — Le‘ u;cnwnu,(, ?”.... e
composée de la facilité du devoir, de sa gravité, et de la perve
2 o 3 I_' ? 1 e“t. T
. r(?]jé;n;)t:iﬁéilgésazont la réfutation de la maxime_ itmmenne que
les fautes sont égales entre elles, comme les devoirs.

i Egli ints d’avoir « pu
1 11 y a cependant un mérite réel a éviter le mal. L'Eglise lque I?‘s-”?;l‘;l:”gl:‘n P
faire le mal et de ne I'avoir pas fait ». (Epitre de lo messe pour un C )




