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1T, — PABSIONS (Suite)

Source et classification des passions d'apres la philosophie traditionnelle. —
Avistote, saint Thomas, Bossuet, distingment les passions suivant
qn'elles najssent de Vappetit concupiscible on de l'appétit irascible,

Sim niissent de Uappélit eoncupiscible : Pamonr, le désir, la jole, qui
ge rapportent au bien; la haine, Paversion, ia tristesse, qui g2 rap-
portent aun mal.

Cing naissent de Pappétit irascible : dewx impulsives, espérance et
conrage; deur Tépulsives on dépressives, desespoir et crainte; enfin
la colere.

Toutes ces passions peuvent se ramener au seul Gmour, qui est la
premiére des passions et la source de tontes les antres.

‘Anires classiications des passions. — Descartes et Malebranche reconnaissent siz
passions primitives : Vadmiration, Vamour, 1a haine, le désir, 1a
joie et la fristesse;

Spinoza ne reconnait comme passion primitive que le désir, duquel
déconlents la joie et 1a iristésses

T.a Rochefoucanld les confond toutes dans Pamour de 01 O GMOUY~
DTOPTE 5

Aug. Comte Teconnait deux passions fondamentales : Fégoisme, qui
renferme sept inclinations personnelles, et Tallruisme, qui com-
prend trois passions sociales;

H. Spencer admet trois sortes de sentiments : égpistes, allruisies el
fgo-atiruistes;

Fourier trouve dans Phouime douze passions : cing sensitives, quatre
affectives, trois distributives.

T serait trop lomg de montrer fout ce gue ces classifications ont
d’artificiel et d’incomplet.

Usage des passions. — Stofelsme et fouricrisme. — Les sloiciens repousgent les pas-
slons comme des maladies de Uame; les fouriéristes, aprés les
épieuriens, venlent les réhabiliter et fonder foute la morale sur
Yatiraction passiornelle. La vérité vest ni dans ia docirine des
stoiciens ni dans celle de Fourier : les paseions, en elles-mémes, ne
gonit ni bonnes ni mauvaises; elles deviennent I'un on l'autre par
Yusage que nous en faisons,

Définition. — On entend, en général, par désir Ja tendance on Yinclinafion qul noas
porte vers les objets.

Ce mot a plusienrs gens. Il signifie :

1o Appétit, tnclination, penchant; alors 11 est spontand, non impn-
table : désir de pourriture;

20 Appétit, inclination, penchant, exaltés par Vimagination ; dans
co eas, il est imputable : désir de vengeance;

30 Quelquefois passion : désir ou passion de Ia richesse... Cest le désir
changé en habitude.

Désir, désirable, préférable. — Le désir supposo :
1 Le sentiment pénible d'ane privation présente;
g0 TPappréhension (action de saisir par I'idée ou I'image) d@un bien futur.
Le désir a pour cause sfficienie une peine, et pour cause finale nn hien.
Tout bien étant connu est désirable: mais tout ce qul est desirable ne
Test pas au méme degré; c'est pourquoi on distingue le préférable,
qui est 1o désiré Ie pius important et le plus universel.

Désir ot connaissance. — Il ne faut pas confondre le dézir et la connaizsance = ce
sont denx opérabions différentes. Ta connalssance esh la condikion
du désir, mais non Ia cause. La cause dun désir, c'est Pobjet en tant

\ que hon on désirable.

Désir et volonts (voir 19¢ lecon, page 269).
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SENSIBILITE MORALE. — INCLINATIONS PERSONNELLES,
INCLINATIONS SOCIALES, INCLINATIONS SUPERIEURES

On a déja vu, dans la lecon précédenie, la définition des inelinations, leur
diffirence davec les appétits, leur role dans la vie intellectuelle ef morale, et
leur division. 11 faut se rappeler gu'elles sont les ressorls on mobiles naturels
de Vactivité intellectuelle et morale, ou plutét cette activite méme tendant vers
dos fins conformes 2 la nature de I'ame. Si la raison les regle ef les dirvige
vers ces fins, elles sont la source des vertus; dans le cas contraire, elles
deviennent des vices. L'excés, Pabus, la déviation, la perve.rsion‘d‘un penchant
est tonjours un défaut on un vice.

On voit Fintérét qui Sattache a une étude spéciale des inclinations : toute la
morale pratique est 1a en germe;elle n'a pas d’autre but, en effet; que de régler
ot de moraliser Vexercice des différents pouvoirs de notre étre, auxquels répondent
les inclinations.

1l importe que Phomme discerne ses penchants naturels, quil connaisse les
mobiles qui lui ont été donnés pour atteindre sa fin. S1l ne les connait pas,
Sil ne les a pas dégagés par V'observation ef I'analyse, il lui est difficile, sinon
impossible, de les épurer, de les perfectionner, de les empécher de dévier ou de
se combatire, d’empiéler Pun sur l'autre; il ne peut établir entre eux Véquilibre
¢t Pharmonie; dés lors sa vie reste sans unité el sans force, par conséquent sans
grandeur.

I’ame dePhomme est un gouvernement ot il ne faut pas diviser pour régner,
on il faut, au contraire, déterminer nettement tous les pouvoirs, en éfablir 1a
hiérarchie, les combiner, les unifier, en un mot les employer sous autorité de
Ia volonié raisonnable.

Division. — 1l doit y ayoir autant dinclinations ou de pen-
chants que notre éire comporte de fins ou de rapports naturels.
On peut les ranger en irois groupes : inelinations personnelles,
inclinations sociales, inclinalions supérieures.

I. — INCLINATIONS PERSONNELLES

On distingue, en général, les inclinations personnelles relatives
au corps, ce sont les appétits, improprement appelés inclinations
(voir ce qui en a été dit p. 71 et suivantes), et les inelinaiions
relatives 4 la personne humaine; celles-ci se rapporient : @) 4 Vin-
telligenee @ curiosité ou besoin de connaitre; b) & la sensibilité :
besoin d’émotion ; c) A la volonté : besoin d’action, avec ses diffé-
rentes formes : amowr de la liberté, de la propriéte, du. pouvotr,
sentiment de la responsabilité; d) & la personne humaine fout
entiore : amour de soi, inclination qui apparait comme la plus
fondamentale, comme la synthése de foutes les autres. A Pamour
de soi se rattachent Vestime de soi, et les sentiments qui en nais-
sent : confiance en soi-méme, sentiment de Uhonneur, sentiment
de lo dignité humaine, amour de la gloire.
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a) Inclination relative a Dintelligence : la curiositd. —
« La euriosité est un penchant de la nature qui va au-devant
de Pinstruction. » (FENgLoN.) L'intelligence, comme Pestomae,
desire sa nourriture, qui est la vérité.

Fhomme est fourmente dn besoin de comprendre, de savoir le pourquoi et
le eomment des choses. Une connaissance quelconque ne saurait le satisfaire;
il lui faut la connaissance raisonnée ou scientifique. La curiosité est 4 I'origine
de Dinstruetion, mais Pinstruetion acquise avive la enriosité; on est curienx i
proportion qu'on est plus instruit; plus on sait, plus on Yeut savoir. Le penchant
de curiosité donne donc naissance aux seiences et 4 la philosophie. Mais a ¢bté
de eelte” curiosité, qui est le désiv de S'instruire, il y en a tine mauvaise, qui
porte sur les choses' petites, fuliles, insignifiantes (c’est eelle des sois et des
badaunds), on sur les choses quiil est dangereux de voir, de lire, d’entendre,
curiosité malgaine, qui prétend se justifier par cette fausse maxime « gu'il est
nécessaire de fout connailre », comme si connaifre le mal ne conduisait pas 2
le faire; il v a encore I'indiscrétion, qui fait quon se méle sans raison des
affaires d'antrui on qu'on lui dérobe ses secreis!.

b) Inclination relative a la sensibilité : le besoin d’émo-
tion. — L’intelligence cherche la vérité; la sensibilité, les émo-
tions. « Nous aimons & aimer, » dit saint Augustin.

Le goiit universel pour les représentations thédtrales, pour les romans a sen-
salion, pour les histoires qui font peur?, pour les voyages, est une manifestation
de ce penchant. La Fontaine dit qu’il aime tout « jusqu’au sombre plaisir d’'un
eccur melancolique ». Le charme de sentir est si forl, comme s’exprime Bos-
suet, que l'on préfere les émotions doulonreuses 4 Pabsence de toute émotion.
Le blasé, indifférent 4 tont, se traine dans 'ennui; tout est vide pour lui, et Ia
vie lui est 4 dégout. Il faut éviter le gout malsain de la mélancolie, répandu
surtout par Geethe, Byron, Chateaubriand, dans la littérature, et qui a déleint
plus ou moins sur les romantiques. Elle est surtout mauvaise pour enfant,
gitt doit Péviter par Papplication aux études et par des jeux mouvementés, ol
fexpansion spontande dé sa natuve lui fasse godter Ia joie de vivre et de se
detendre,

¢) Inclination relative & la volonté : le besoin d’action.
— (’est un des plus impérieux de nos besoins : on le constate
chez Phomme aussi bien que chez P'enfant, dans le corps (besoin
d’activité musculaire) comme dans Vesprif. Il se manifeste par la
tendance a etendre notre action sur tout ce qui nous entoure,
personnes et choses; souvent meéme par le mouvement qu’on se
donne, sans auire but que le mouvement lui-méme?, De I3

1 Cest de la cariosité devenue un défaut que parle la Brayére, quand il dit : & La curio-
sité n'est pas un goil pour ee qui est bon ou ce qui est beau, mais pour ce qui est rare,
unique, pour ce qu'on a et que les autres n'ont pomt. Ce n’est pas un attachement & ce qui
est parfat, mais a e qui est courn, & ce qui est & 1a mode. »

Et Pascal : « Guriosilé n'est que vanité. Le plus souvent on ne veut savoir que pour en
parler. Autrement, on ne voyagerait pas sur la mer pour ne jamais en rien dire, et pour le
seul plaisir de voir sans espérance d'en jamajis rien communiquer. »

Kt Bossuet : « Toute ame curicuse est faible et vaine : par Ia méme elle est discoureuse :
elle n'a rien de solide, el vent seulement étaler un vain savoir, qui ne cherche point
& instruire, mais 4 éblouir les ignorants. » (Z'raité de lo Concupiscence, VIIL.)

2 Victor Hugo dit que los enfants aiment A T'entendre , parce

Quil leur raconte, a I'heure on la lampe s’allume,
Oh I des eontes eharmants qui yous font peur la nuit !
3 Voir ce qui a été dit du besoin d'agir. {TL.econ &, Plaisir et donleur; p. 63, 64)
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Pamour de la liberté, de Pindépendance, de la propriété, du pou-
voir, le sentiment de la responsabilité, qui sont les différcntes
formes de ce penchant.

Le penchant 4 Paction est bon, sil produit des actes utii_@s,. il a pour l?ut
nofre bien ou celui d’autrui; il est mauvyais, s'il n'est que Fagitation, cest-a-dire
un déploiement fiévreux de force, sans but, ou sl entraine a des aelions mai-.
faisantes. L'amour de la vie aclive renferme le hesoin de L‘iﬁ&'efnppf“r toutes nos
facultés. — Au besoin et au plaisir de I'action, cor espoml’em le i)s:.-ulm e_t_le:_ i)i{nsEr
du repos : quand on demande aux organes et aux 1‘31:.111!_{‘9 u_n_e[lmw -EI.‘U}: lg\ullen?e
et trop prolongé, il y a falizue et douleur; de 13, la nécessité du_ rfrpo?. .I.-us‘ e
plaisit du repos n'est que relatif. Si, d’une part, les ohsmc-i,es qui St)|l§f|ﬁf:ﬁt.}-1!l
libre déploiement de Lactivité irritent Iame, (l‘ auire part iubsrjncehd i_).bimc i,
12 privant du plaisir et du stmalant de Vetfort, F:l du!gonte‘ i)t l;llf\lllbhi:. z:
fatigue de la lutte contre les difficnliés est sulutaire; c'est par cetle lulle que
Pame prend conscience de ses forees et les augmente.

Amour de la liberté. — Clest le désir d'aller et de venir sans
contrainte , comme le veut le loup de la Fontaine (Iw. 5 \’)? qui
préfere la vie pauvre et souffrante avec la liberté & une vie de
délices avee des chaines d’or; cestle désir de se posséder pleine-
ment soi-méme, d’étre affranchi de fout ce gui est un eb_siacle
3 Pexercice de ses droits ou a 'accomplissement de ses devoirs.

La volonté étant la manifestation la plus élevée de l‘gcti\‘iré, tout ce qui
limite la volonfé, limite et contrarie Ia nature meme ds:_ Phomme L[ amon?fm‘t
lIa personnalité; Vesclavage va méme jusqua la supprimer_en _fmt,. aussi ld;
tmanifestation la plus fréquente de ce penchant est-elle d’aimer a faire sa volonte
et non celle d’antrui, d’éire maitre de SOL. e s il

Cet amour de la liberté conduit a Pindépendance légitime, qui consisie a e

dépendre que de soi, en dépendant volontaicement de sa conscience et de la lU.l,
4 étre affranchi, soit du coté des hommes, soit du coté des choses, de tont ce
qui empéche d'aller au but poursuivi. : S = e ;
l Pour étre un homme de caractere, pour élre fidele au deveir el faire du 'ble_n
4 ses semblables, il faut étre disposé a toul sacrifier plutot que d ;nw..‘;_md{‘n‘ s
pérsonnalité ou de blesser sa conscience; il faut avoir cet esprit dlfid&p_&_ﬂ-
dance intellectuelle et morale qui nwabdique point sa pensee Ll-,“\';lill lr_Jp;mun,
parce que c'est Fopimion, ou sa volonté devant la force, parce qu elle triomphe.
’homine qui n’a pas cet esprit est préb pour toutes les lichetés, pour tontes les
seevitudes. (Voir, p. 762, Esprit de légitune indépendance.)

Esprit de révolte. - Mais & coté de ce légilime esprit d‘ind"ﬁ.pe‘miance, qui
n'est au fond que la ferié dans la liberté, il en est un autre qui vient d:;* 1.05-
gueil et qui est Pattachement deraisonnable a sa volpl}tr: prapre : il ) a '] l(’bp! it
de révolte, qui souléve les homames eontre lautorité et c?nt;c ies i(:is1 q:ili
allume les guerres civiles et fait les révolutions. (est Pexagération et l'abus de
Famour de 1a liberté.

Amour de la propriété. — La proprieté étant 1a condition de
la liberté, de Pindépendance, et, jusqua un certain point, de ia
vie, Pamour de la propriété se rattache aux penchants relalits
a ces biens. Il excite au travail el 3 'épargne, mainticni Phomme
dans Pordre, au point de vue individuel par la pratique (if‘b vertus
économiques, au point de vue social en favorisant la fraternite
humaine, au nom de Uintérét bien entendus
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Le pauyre est bien, dans une cerfaine mesure, maitre de sa personne; mais
son domaine ne va pas au deld. I’homme qui possede agrandit en quelque sorte
sa personnalité; il n'est pas 4 la merei d’autrui pour les besoins de la vie, il sap-
partient davantage et augmenle ses moyens d’action, Aussi les plus sures garanties
de liberté, dlindépendance et de pouvoir sont-elles, aprés la veriu, dans le
travail, qui crée le capital, et dans I'épargne, qui le conserve. « La propriété
ot la liberté sont si étroitement liées entre elles, qu'elles ont toujours élé recon-
nues et sacrifides ensemble ef dans les mémes proportions. » (BAUDRILLART.)

La premiére propriété de 'homme, clest Ini-méme, ame et corps; il n'est
libre que sil jouit de cetfe propriéié. Le premier effet du désir de propriété
doit donc étre de se posseder pleinement soi -méme, de n'éire pas comme un
instrument 2 Pusage d'antrui. L'homme ne peut, sans se dégrader et saus man-
quer a sa nalure, éire possédé ainsi gu'une chose; il ne peut se faire Vesclave
diuteni en renoncant a sa liberté, pas plus qu’il ne peut moralement se faire
Pesclave des passions en renongant a la raison qui est sa loi.

Si ee penchant n'est pas contenu dans de justes bornes, il étouffe la sympa-
thie et produit Vamour du lucre, la cupidité, Vavarice , amour immodéré des
richesses, nmon pour en user, mais pour les entasser et jouir de leur contem-
plation.

Amour du pouvoir. — Il nait du désir de nous rendre indé-
pendanis de la volonté des autres et de leur imposer la notre;
d’étendre notre action sur nos semblables, d’agir sur eux et d’en
faire, par autorité, par la force, par la persuasion, les instru-
ments de nos desseins,

(st un mobile noble et puissant, quand il est maintenu dans les bornes de Ia
vaison, si T'on désire le ponvoir seulement afin d’ayoir une action plus étendue
et plus efficace pour le bien. Or la position seule ne donne pas de l'ascendant
sur les hommes; on n'agit vraiment sur eux gue par le savoir, par Pexpérience,
par le dévouement. Aussi la raison exige-t-elle que celui qui commande obéisse
fout le premier a la loi dont il est le représentant, el le poeéte dit avec raison:
& Qui sait mal obéir ne commande pas bien. » (GornEiLLE.) — Celui, en effet,
(i ne respecte pas la loi! dans l'obéissance, ne la respecte pas non plus dans le
commandement. 1l 0’y a d’aumforité que dans la loi : l'autoriié et la loi sont
méme chose. Celui qui commande et celui qui est commandé doivent ohéir fous
denx - Fan et lautre sont tenus de se soumetlre i Pautorité de Ia loi, de com-
mander et d’obéir par respect pour Ia loi.

I7abus de ce penchant produit I'ambition, qui est I'amour du pouvoir ponr
lui-méme, non pour le bien; qui fait sacrifier 1a justice a la gloire, a la for-
tune, aux honneurs, et eonduit 'homme i Uarbitraire, au despolisme, 4 la
tyrannie. — « Cest souvent de la méme source, remarque M. P. Janet (Philo-
sophie du bonkeur), que naissent et Yamour de la liberté et Pamour du pou-
voir. L’homme qui ne veut pas obéir trouve que le meilleur moyen d'échapper
an commandement des auires, clest de commander soi-méme; et comme il
arrive toujours, quelque haut placé quion soit, d’avoir quelqu’un au-dessus de
soi, l'amour de la souveraine indépendance conduit souvent a4 lamour du
supréme pouyoir. Mais ce n'est quun faux amour de la liberié que celui qui
e transforme ainsi en amour de la domination; et 'on peut voir par la com-
bien Vesprit de révolte est prés de Pesprit de tyrannie et combien, au confraire,
1a liberté a besoin de Vesprit d’obéissance. »

Sentiment de la responsabilité. — C’est un sentiment qui fait que

1 « Un homme sage ni ne se laisse gouverner, ni ne cherche & gouverner les autres: il
veut que la raison gouverne seule et toujours. » (LA BRUYERE.)
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Phomme agit d’autant plus et d’autant mieux qu’on lui laisse da-
vantage le choix de la fin et des moyens. ¢ [’homme qui travaille
pour un maitre, a dil Bacon, n’invente ni ne perfectionne. »
Outre quil n’a pas intéréta invenler et a perfectionner, il n'a pas
d’action personnelle ef suil aveuglément Ia routine gui lui est im-
posée ; il est réduit au role de machine; lactivité physique seule
est en jeu, la raison et la volonté sommeillent.

{Yest un fait d’expérience que plus on se confie aux hommes, en lear laissant
Finitiative et le mérite de lenrs entreprises, plus on obtient d’enx. « La respon-
sabilité personnelle est Pinsirument le plus énergique du sucees. Ce qui le
prouve sans réplique;, cest la supériorité démontrée du travail libre sur le tra-
vail servile. » (P. Jaxer.) Il n'est pas rare de voir des hommes, dépouilles tout
4 conp d’une fortune dont ils n‘avaient su gue jouir, et réduils a se créer seuls
une position , deployer une activilé et des ressources dont on ne les aurait pas
crus capables et qu'enx-meémes ne sonpconnaient pas en eux.

d) Inclination relative a la personne humaine tout en-
{iére : amour de soi. — (’est moins une inclination que Pensem-
ble des inclinations personnelles, 1a tendance consciente 4 élre, &
persévérer dans I’éire, a réaliser la perfection de son éire. La pre-
miere manifestation de Pamour de soi, ¢c’est une horreur mstine-
tive du néant et 'amour de Pétre. « Etre ou ne pas éire, dit
Hamlet dans Shakespeare, voila la question. » Aimer quelgu’un,
cest lui souhaifer et lui faire du bien. S'aimer soi-meéme, c’est se
souhaiter et se faire le bien que réclame, en soi, la personne hu-
maine. L’amour de soi est essentiel 4 la personne : on ne concoit
pas que I'étre intelligent et libre développe sa personnalifé sans
co stimulant incessant; il est, par conséquent, légitime, tant qu'il
demeure raisonnable?.

« I7amonr de soi revét, chez Phomme, un caractére supérieur de réflexion ,
de moralité, d'obligation méme, que la religion a consacré en condamnant le
découragement, le suicide, et en faisant de Pespérance une des trois grandes
vertus qu'elle recommande. Sans Pamour de soi, point de ressori moral, point
de prévoyance, point de travail, point d’épargne, point d’invention : la civilisa-
tion sarréte, etla vie méme s'éteint. » (BAUDRILLART, Manuel d’éc. pol.)

Ce quil faut aimer en soi, cest ce qui fait la dignité et la grandeur de
Yhomine, cest le sujet de la loi morale. Ainsi entendu, Pamour de soi wexclut
pas Pamour des autres el préserve de I'égoisme.

I amour de la liberté, celui de Phonneur, de I'indépendance, de la gloire, ne
sont au fond que des formes on manifestations de Pamonr de soi. Ainsi la liberté,
c'est la possession de soi dans Tordre ou dans la loi; Thonneur, €est le respect
ou Pamour de soi dans la dignité, dans Pintégrité de Ia vie; lamour de I'indé-
pendance, c'est le désie de ne dépendre que de soi en dépendant volontairement

1 Notre-Seigneur fait de Pamour de soi la mesure de Pamgur du prochain’: @ Aimez voire
prochain comme vous-méme. » — € Aucune distinction entré ces deux fermes (amour de
01 et amour-propre ) wexistait au XVI* sitele, qui_confonidait dans une cominune réproba-
tion Vamour de soi et Pamour-propre. Mais depuis on a distingué enire ces deux expres=
sions; une n'impligque ageun blame et indique simplement Pintérét légitime quion preod &
soi-mime: Pautre indique que Pamour de soi tend & passer les bornes et a s'approcher de
Pégoisme. » ( LITTRE.)
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de Ia loij Pamour de la réputation ou de Ia gloire; st le désiv de vivre dans
Pestime d'un grand nombre.

Sentiments qui en naissent. — De Pamour de soi paissent
Pamowr de la vie, Pamour duw bien-étre, le désir de Uexcellence.

Ces sentiments se manifestent: Pamour delavie, par Pinstinetde
conservation d’abord, comme chez Panimal ; mais il comprend, chez
Phomme, le désir de Pimmortalité’ ; FPamour dw bien-étre, par
le soin que Pon prend de pourvoir 3 fous ses besoins physiques et
moraux : le désir de lexcellence, par la tendance au progres, qui
est un besoin et partant une loi de la nature humaine : il ne suffit
pas a I'homme d’étre, ni méme d’étre agréablement ; il veut étre
avec toute la perfection gue son élre comporie.

Cest un fait que la vue de ses défauts Pattriste, que celle de ses qualités Tai
est nn sujet de complaisance; il aime a se rappeler et a rappeler ce qui Péleve
4 ses propres yeux et & ceux des antres. Le desir de Pexcellence, comme tous
Jos penchanis, a besoin d’étre réglé par la raison; autrement il se porte sur
pimporie quel genre d’excellence, ménie sur le vice, suivant les idées que l'on
<o fait de la vie et de la perfection. Ne va-i-on pas jusqu’a se vanter de ce qui
abaisse et dégrade?

Exagération de Vamour de soi : égoisme. — Lamour
dérégle de soi sappelle égoisme.

1.2 definition est dans le mot lui-méme : cest Ie mot qui se fait
centre de tout, qui s'aime sans régle et sans mesure, aux dépens
dautrui, contre 1a justice. On n’est pas égoiste parce qu’on songe
& soi, mais parce qu'on ne songe qu’a soi, parce quon sacrifie
tout & Pintérét personnel ®.

« On pourrait dire qu'il y a denx égoismes celui de Pesprit et celui du corps.
T.égoisme de Pesprit, clest Porgueil ; Pégoisme du corps, clest Ia sensualité. 11
ost bien entendu toutefois que les denx égoismes sont dans ame : le corps n'a
i meérite ni démérite, ni égolsmé mi amour. Les deux égoismes sont done
dans Vame ; mais Vun est celui de Fame <ahaissant dans le corps pour en jouir,
Pautre est celui de T'ame voulant Sélever au-dessus delle-méme. Je les vois
Yun et l'autre dans ces mots de Paseal - « Qui veut faire Fange, fait 1a héte. »
T orgaeil, clest Iame voulant faire Pange; la sensualité, cesti Tame faisant la
béte. » (P. GRATRY.)

1 ¢ Iimmortalité est si bien le fond de notre natore, quelle se traduit spontanément dans
fios désirs et nos aspirations. Nons voulons obstinément. vivee : vivie dans P'estime et I'ad-
miration des bommes, vivre dans le coenr de ceUX gue DOUS AiMODS, vivre par 'éclat de
10S (ELyTes, vivre par le souveni de nos hienfaits, » (P. MoNSABRE, 17° Conf., 1875.)

9 ¢ I égoiste bralerait Ta maison de son voisin pour se faire cuire un ceuf. » (CHAMFORT.)

« 1l ne vit gue pour soi, et tous lés hommes ensemble sont & son égard comme sils
métaient point... 1l embarrasse tout le monde, ne 6 contraint pour PErsonne, na plaint
personne, e conpait dautres maux que les siens, que sa répletion et sa bile; ne pleure
point la mort des autres, wappréhende que la sienne, quil racheterat volontiers de Vex-
finction do genre humain. » (La BrUYERE, Gnathon.)

1t essaye de se justifier - quelques maximes dont il fansse 1o sens : 4 Charité bien
oridonnée commence par soi-meme ; chacun pour so0i, et Dieu pour tous. » 1l ne connait que
€0i, ne jure que par son droit et ignore les-antres. Les autres pouriant ne sont pas une
quantite néghigeable : c'est tout le: monde, sauf wn.

Saint-Simon dit en parlant d'on homme fort vaniteux : « Son moi était eomme une maching
pnemmatique qui- attirait Pair autour de {ui et n'en 1aissait plus pour PErsonne de ceux qui
I'approchaient. »
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Origine de 1'égoisme. — Suint Phomss, dans ses Questions sur le péche ori-
ginel, monire que Pézoisme esi Ia racine de tout mal; se confond avee ce quion
appelle en theplogie la concupiscence, et a sa source dans la déchéance primi-
ive; il prouve gque cet amonr déréglé de sol, qui lransgresse 1a loi de la raison,
est « conire la nature de 'homme ».

Ta nature hnmaine, telle que Dieu Vavait faite, était honne en soij ce (ui est
mauvais en elle est Peeuvre de ’homme et non de Dieu.: « Dien fail tout dans
homme, dit Bossuet, excepté le seul péché, oni son action ne se méle point. »
(Vest dong mal siexprimer et abuser du mot nature que de dire, comme on fail
sonvent, que la nafure nous porte a l'égoisme. Si cela était, la responsabilite
nen serait pas 4 nous, mais a Dieu, antenr de 1a nature!. « Dieu a fail Phom-
me droit'» (Ecriture); il ne I'a pas eréé dans Linjustice ef le désordre, qui sent
Io fond méme de Iégoisme. « Cette Tectitude de Phomme consistait 4 aimer Dien
de tout son ceenr... d'un amour pur et parfait, et pour Pamour de lui-meéme, et
de saimer soi-méme en Iui et pour lui. Voild la rectitude de Pame : yoila
Pordre , voila la justice. » (Bosster, Traifé de la concupiscence, XI.)

Caractéres de Pagoisme : 1° L'égoisime esi une injustice : « Le moi a deux
qualifés: il est injusie en soi, en ce quil se fait cenire de tout; il est incom-
mode aux autres, en ce qu’il les voudrait asservir : chague mol est 'ennemi et
vondrait élve le tyran de lous les auires. » (PASCAL.)

90 Il est un désordre: « Chacun fend 4 soi; cela est conire tout ordre. Il faut
tendre an général - la' pente vers soi est le commencement de tout désordre en
guerre, en politique, en sconomie, et Dieu a voulu faire des éfres qui com-
posassent un corps de membres pensants. fire membre, e’est navoir de vie,
d’étre, de mouvement que par l'esprit du corps et par le corps. » (1d.) Clest
pourquoi P'égoiste, qui ne vit que pour soi, est dans P'injustice ef le désaordre.

2o Il rend malhewrewr : dans le plan divin, ¢’est en soccupant du honheur
de tons gue chacun doit faire son propre honheur. 1.égolste renverse ce plan;
il eherche a ¢ire henreux aux dépens des autres; il veut faire son benheur du
malhenr de fons. Mais le bonheur et Uinjustice: ne sauraient s'allier: Tout ce
qui détruit en nous 'homme moral, ¥ détrnit le bonheur : cest une nécessite
que Pégoiste soit malheureunx.

4= Il est la mégation du devou : Faire son devoir, cest obér a la loi
morale, cest-a-dire sacrifier le parficulier et le relafif a Puniversel ef a Pabsolu.
1 égoisme fait le contraire - il sacrifie luniversel et I'abseln au particulier et au
relatif. On pourrait résumer en deux wiots toute la morale : Le bien, voila le

I Pour réfuter cette erreur, le marquis de Ségur a &erit un intéressant ouvrage: lo. Bonlé
et les affections naturelies ches les Sunis. € On croit voir, dit-il, dans Panéantissement
de 11 nature ce qui en est le perfectionnement et la couronne. Tandis que la sainteié chre-
tienne a pour effet d'élever et d'agrandir Yame..., dy rétablir, dans une juste harmonie,
Tordee. des sentiments et des amonrs détruit par Ig péché originel, on s'imagine qurelle
anéantit et dévore tont ce qui est naturel, pour ne subsister qu'un sentiment Tnique,
Fanioar d’'un Dien jaloux, ennemi de la nature. Ainsi, on en arrive a défigurer I'envre de

ésus-Christ, »

M#= Gay dit, dans une letire & Pauteur: « Confondant 1a natare, qui est Veeuvre de Dien,
avec le mal, qui depuis le péché l'altere et la dégrade, on en fait adversaire de la grice,
et L'on croit que le premier et le prin hal eraploi de celle-cl est de faire a celle-1a une guerre
cans tréve eof sams merci, une Vraie guerre 3 mort. Saint Thomas d’Aquin pensait tout
antrement.

« La grace, écrit-il dans sa Somme, ne détruit pas,-ne supprime pas la nature; elle 1a
suppose, an contraire, et la perfectionne. » ... S Augustin, parlant de la doulenr
quune fausse et orgueilleuse philosophie (stoicisme} prétendail étre une pure faiblesse,

it * ¢ I vant mieux au cceur humain Satirister et se y o de CESSEL, Elt TIC
s'altristant pas, d'étre un vrai coenr humain: » — ¢ Je su I ) rien plus, »
di=sait naivement le bon saint Francois de Sales: ;1 derivait-a une personne qiril dirigeait =
& Nois nous amnsons quelquefois tant 4 élre de bons anges, que nous en oublions d'étre de
bons hommes et de bonnes femmes. »

Fontes los foisquion oppose la nature & la grice o 3 1a raison, on entend Ia nature viciéa

ar le péché originel, la nature avec Pensemble des penchants qui composent I'égoisme ou
a concuapiscence.
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but de la vie, le senl; I'égoisme, voili Yobstacle, le seul. — Comme il nait 4 la
fois de D'étroitesse du ceenr et de celle de Fesprit, on le combat en faisant appel
4u sentiment et a la raison, en se substituant en pensée 4 la place des autres,
en sefforcant de saisir toutes les oceasions de faire plaisir, de rendre service,
en se rendant compte de la solidarité sociale, du role de Tindividu dans la
sociélé, role que l'égoisme ou la poursuife exclusive des fins personnelles et
intéressées empéche de remplir. (Voir; dans la Morale génerale, la réfutation
de la Rochefoucauld, qui prétend que Famour-propre, om amour de soi et de
fonles choses pour soi, sous sa double forme dlintérét et de vanité, est le prin-
cipe des actions qui paraissent les plus désinféressées.)

Ses manifestations. — On le tronve au fond de tonte passion, de foute incli-
nation pervertie. Ce quon nomme les sept pechés capitaux west pas auire chose
que I'égoisme sous ses diverses formes. On est avare, parce qu’on n'amasse que
ponr soi ; gourmand, parce quon mange, on boit uniquement pour son plaisir;
jaloux, envieux, parce quion se regarde comme privé par les anires des biens ou
des avantages dont ils jouissent; paresseux, parce qu’on ne veut simposer ni
effort ni géne; dur, cruel, parce quon est sensible a ses propres soufiranees et
nullement & celle des autres; lache, parce quion préfére a fout la conservation
de sa santé ou de sa viel.

REMAROUE. — Les anciens n'ont pas eu une idée netfe de I'égoisme; ils n'ont
pas compris que ce vice initial engendre et résume ious les autres. Clest au
christianisme que nous devons de savoir que le « moi est haissable »; que la vie
individuelle n'a de prix que par ce qui la dépasse; que le sacrifice, le renonce-
raent A soi-méme est la loi du progrés; que la vie, la grandeur, Ia perfection
de Fhomme, se trouvent dans I'abnégation.

Estime de soi. — L’estime de soi, qui se rattache a Pamour de
soi, est le sentiment par lequel 'nomme a conscience de sa valeur
ot de son mérile. Pour savoir ce que I'on peut, il faut avoir con-
seience de ce que Pon vaut; pour jouir de sa propre excellenee,
il faut la connaitre.

@e sentiment est, en général, trés développe chez les hommes de caractére,
ot il S'allie 4 la simplicité,  la modestie. On aime a entendre le grand Corneiile
affirmer sa valeur méconnue :

« Je sais ce que je vaux, el crois ce qu'on meen dif. »
Ce mot d'Auguste est d'un homme gui se connait et qui se posséde :

@ Je suis maitre de moi comme de I'univers;
Je le suis, Je veux Iéire. »

Ia véritable estime de soi, clest Ia juste opinion de soi; le bon témoignage
que donne une honne conscience. ¢ La conscience dit 2 Phomme de bien gl
est grand devant Dieu, parce quil est pur devant lui, et ceite grandeur le sou-
tient sans FPenorgueillir, parce qu'étant fondée sur la vérité, elle retourne a Dieu
hien plus quelle ne descend & I'homme. Iame sent sa dignité et en jowit. »
(LacorDaIRE.) L'estime de soi est nécessaire an bonheur. Elinjustice, 1a ealom-

1 Egoisme et intérét : point de vue économigue. — « 11 faut remarquer que Pintérét ne
saurait bive confondu avee 1'ézoisme. Henfermé dans ses justes limites, lintérét est dune
admirable fécondits ponr le bien, non seulement prive, mais général. 1l en est autrement
de Pégoisme, qui le plus souvent engendre de déplorables conséquences: économiques. On
pent dire qu'en général Linteret bien entendu tend & rapprocher les hommes, et que 'égoisme
tend & les diviser. (est Lintérdt qui A fait naitre I'échange; c'est Pégoisme qui produit toutes
les nsurpations. » (BAUDRILLART, Manuel d'éc. pol.)
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nie, la perséention ne peuvent rendre malheureux, dans foute la force du
torme, celui qui garde sa propre estime, qui a conscience de m’avoir point
filli, detre resté dizne de lui-meme et digne de la vie. On est henreux de se
replier sur sol-méme, de viyre avee soi-méme, quand on sestime; on sé foit,
au contraire, quand on se méprise. « Comme on revient avec peine dans une
maison panvre et mal tenue, ainsi on revient difficilement a soi-méme, lorsque
le foyer est vide et la flamme éteinte. ( LACORDAIRE.)

De l'estime de soi, qnand elle n'est pas exagérée et ne fait pas 'ombre surles
défauls pour metire senlement en relief les qualites, naissent la confiance en s0i-
mene, le sentiment de Phonneur, le sentiment de la dignité humaine, Panmour
de la gloire.

Confiance en soi. — La confiance en soi est un senfiment par
lequel on a conscience de sa force et de ses ressources. Le mot
confiance, par son étymologie méme (fiducia, fides, foi),signifie
une conviction mélée d’espérance. Clest souvent la confiance en
soi qui fait réussir. Celui qui ne compte pas sur soi, qui doute, qui
n'ose pas, paralyse ses forces, ne se fait jamais valoir ce qu’il vant.

1l faut se garder 4 la fois de la présomption ef d'une défiance excessive. Si
« le trop de confiance atfire le danger », le trop de défiance rend impuissant a le
surmonter; « qui n'appréhende rien présume trop de soi, » et qui appréhende
trop faillit, parce qu’il craint.

Donner ce quon peut el faire la mesure de ce qulon peut la plus gra_nde
possible, voila la régle. Limagination est souveni pour heaucoup dans les diffi-
cultés prévues; elle les grossit ef les multiplie. Si elles sont réelles, le moyen
de les vaincre n'est pas d'en avoir peur. Les attaguer timidement, cest étre 2
moitié vaincu: on en triomphe avec moins de peine, quand on va devant sol
avec confiance et résolution : « Qui veut mourir on vaincre est vaincu rare=
ment!. » (CORNEILLE.)

Sentiment de Phonneur. — Le sentiment de 'honneur est le souci
de rester digne, de mériter et de garder P'estime, eelle de soi-
méme d’abord, puis celle de ceux quon estime soi-meme;
cest la force d’ame animée ou réveillée par la préoccupation de ne
pas déchoir. C’est un sentiment complexe, qui tient & la fois de
Pamour de soi, de Ia sympathie pour autrui et du besoin d’idéal;
ce dernier élément, qui n’est au fond que le désir dexcellence et
de noblesse, en est 'ame et le caractérise. « Le mot honnéteté
désigne un état d’honneur permanent, et Phonneur, c’est le témoi-
gnage de noire propre excellence, qui se confond avec la veriu. »
(8. THOMAS.)

e P. Lacordaire I'a défini: un sentiment chaste de soi-méme, une crainte
infinie de foute honte méritée, la plus haute délicatesse dans la plus sainfe pudeur.

Le sentiment de Phonneur a fleuri surtout au Iaoyen Age; la chevalerie en
avait fait le symbole de la perfection morale = il embrassait toutes les vertus

publiques ef privées. « Le premier ressort, le ressort secret, profond, de la
société moderne, cest ce sentiment excellent qu'on appelle Phonneur, qu n'est
autre chose que lindépendance et Vinviolabilité de la conscience humaine,
supévieure a tous les pouvoirs, 4 toutes les tyrannies, a toules les forces du

1 De Toecqueville dit, dans ses Souvenirs * ¢ Si L'on me demande ce que jai gagne dans
¢ minisiare si tronblé, si traversé et si court que je p'ai pn qu'y commeneer les affaes
tans en flnir aucnne, je repondrai que j'ai gagné un grand bien, Ie plus grand peut-éire
des bieus de ce monde, la conflance en moi-meme. »
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dehors; clest, en un mof, le sentiment de la dignité de 1'homame; et nous ne
devons pas méconnaitre combien T'aniiguilé, avec toutes ses vertus civiques,
avaii opprimé eet instinct légitime de la dignité personnelle. En présence de la
palrie, le cifoyen n'est rien; en présence de la loi, la consecience se tait; en
présence de I'Etat, 'homme ne connaif pas de droits. Voila la loi générale; et
en méme femps que Fantiquité écrasait la dignité humaine par la majesié de
I'fitat, clle flétrissait la personne dans trois sortes d’hommes qui composaient
1 crande majorité du genre humain ; les esclaves, les ouyriers et les pauvres. »
(Ozamanm, Civilisation au Ve sigele, X1 lecon,)

L'écueil du sentiment de I'honueur, c'est de dégénérer en orgueil et en
vanits, on encore de s'attacher a des choses que l'opinion approuve et que Ia
conscience condamne. Gelui qui recherche avant fout I'estime d’antrui, qui fait
bien pour étre applaudi, n'est pas éloigné de mal faire, si P'applaudissement est
a ce prix. L’homme a hesoin de régles plus siires que Popinion, ef honneur n’a
owere d’autres résles. On distingue cependant le fanx honneur du véritable. Le
véritable est eelni qui repose sur les traditions morales des siécles de fol, et qui
pésicte aux courants contraires de Fopinion. Le faux honnenr est celni qui n’a
pour mobile que la vanité, qui iient plus a chtenir la considération qu’a la
mériter, qui se coniente méme des marques exterienres du respect public,
brisuc les emplois, les croix, les rubans, les livides, flatte les: puissanis,
marche sur les faibles. 11 faut tenir 4 ’honneur, c'est-a-dire & l'estime publique.
La vertu méconnue ou calomniée n’est ufile qu’a 'homme vertuenx. La vertu
roconnue sert dexemple, 1l faut donc éire jaloux de sa réputation. Clest un
moyen d’étre utile. Un homme déshonoré devient un seandale.

Au sentiment de Phonneur esi opposé celui de la honte, tronble intérieur qui
nous porie a fnir les regards, quand nous avons fait quelque chose qui nous
abaisse, soit a nos yenx, soit 4 ceux de nos semblables ; il accompagne foujours
plus ou moins le remords, surtout pour les actions qui ont un caractére parti-
eulier debassesse. Avant que le mal soit commiis, Ia honte est cornme le premier eri
de Ia conscience alarmée; quand le mal est fait, elle devient un chaliment qui
survit méme a 'expiation et se perpétue en nous par le souvenir. Ge qui fait e
fond de la honte, ce_qui nous trouble, ¢'est 'idée que nous avons de nous-meéme,

Ce n'est pas le regard d’autrui qui nous révele notrc humiliation, cest le
cenfiment de notre humiliation qui nous fait craindre le regard d’autrai. On
braverait la colére d'nn maitre irrité ; on ne soutient le mépris de personne. Dés
gi'on se sent avili, on tressaille, on rougii, on voudrait disparaitre. La honte
est nn des phénoménes moraux les plus dignes d’éiude, une réyélation natu-
relle de la dignité humaine, un souvenir de nofre grandeur an sein de notre
abaissement, et comme un pressentiment de la justice divine.

1.'¢édueation, la contume, les préjugés émoussent ce sentimentou le rendent plus
délicat. — Dans notre vieille langue on trouve celle expression : avoir ses honies
Bues, foutes ses hontes bues, pour signifier : ayoir perdu fouf respect de sol-méme.

Sentiment de la dignité humaine. — C’est estime de soi-meme
considéré comme homme en général, comme sujet d’une loi qui
impose des devoirs, confere des droits et rend inviolable dans
Paccomplissement des uns ef I'exercice des autres.

On se sait 1'égal des autres hommes par nature, et on repousse foufe idée de
servilité et de servitude. de hassesse ef d'esclavage; on seri, on ne s'asservit
pas: on obgit, on ne s'abdigue pas; on respecte en soi-méme et on fait respecter
par les autres la personne humaine, ses droits naturels, inviolables toujonrs et
ponr tous. On se sait supérienr aux autres éires de la eréation par la raison,
par la liberté et la moralité, et on ne s’abaisse pas 4 leur niveau. ¢ L’homme
n'a pas seulement besoin de pain. il a besoin de dignité. Il est, par sa nature
méme, une dignité. » (LACORDAIRE.)
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Amour de la gloire. — Clest 'amour des grandes choses, Pattrait
pour ce qui a de P'éclat, pour ee qui mérite la considération
et Destime. Il nous semble que notre personnalité s'étend et
s’agrandit 2 mesure que nous sommes plus connus et plus estimes.

« Nous avons une si grande idée de Tadme de I'homme, dit
Pascal, que nous ne pouvons souffrir d’en étre méprisés et de
nétre pas dans Pestime d'une dme... Cest la plus belle place au
monde. »

I homme qui aime la gloire vecherche ce qui exeite Padmiration | 1es vertius
ordinaires ne le satisfont pas, il Iui faut des vertus éclatantes; héroiques. Si les
enfants sont sensibles a la louange ef au blame bien avant le temps ou ils en
penvent éprouver les avaniages et les inconveénients, ¢’est en partie nn effet de
Vamour de la gloire qui est au fond du eceur humain; cela pronve 1a fausseté
de la doetrine gui veut ramener le désic d'estime 3 une inclinafion inféressée
et 4 un ealenl réfléchi. Ce sentiment peut s'allier a celui de Phumiliié © se porler
vers les grandes chioses ef se rendre capable de les accomplir wWempeche pas dé
reconnaitre par of Pon est faible et impuissant?.

Gloire, celébrité. — Il ne faut pas confondre la glowe, qui suppose toujours
le bien ef le beau, avec la ¢élébrite, qui peul s'obtenir par le crime, aussl bien
que par la vertu. La gloire doit éire regardée comme le rayornement de la
vertu, dtre voulue comme une conséquence ef non comme un but: « Daus les
grandes aclions, il faut uniquernent songer 4 bien faire, et laisser venir Ia gloire
aprés Ia vertu. Gest la maxime qui fait les grands hommes. » (BoSSUET.)

11, — INGLINATIONS SOCIALES

Outre lés inclinations qui rattachent Phomme a lui-méme et ne
sont, au fond, que les diverses manifestations de Pamour de soi,
il y a les inclinations qui le portent vers les autres hommes. 1l est
nécessaire de tenir compte de ces deux éléments de la nature
humaine. La tendance a voir le ¢oté individuel plus que le coté
sociable, a faire de 'homme un étre isolé, indépendant, tenant
ses droits de la nature et ses devoirs de conventions consenlies,
tendance qui a été celle de Rousseau et du xvire siécle, est une
sonrce d’erreurs en morale ef en législation.

Division. — On peut distinguer les inclinations sociales, gui
nous portent vers les hommes en général : sociabilité, sympathie,
amowr de Vhumanité ; les inclinations qui s'adressent & certains
groupes : familiales et corporatives : affections de famille, amaovr

1 Saint Thomas, dans sa Somme, se pose cette question : « Le désir de la gloire est-il un
péehié? b 1l répond : « Connaitre son propre bien et I'approuver comme dignie de louange, ce
n’est pas dn péché. » Saint Paul écrivait : « Nous avohs recu, non 'esprit de ee monde, mals
Pesprit de Dieun, afin gue nous connaissions les dons que nous {enons de Dien méme. »
{I Cor. 11, 12.) 1l ne nous est pas défendu non plus de vouloir qu'on approuve nos bonnes
tetivies. 11 est écpit : « Que votre lumibre luice devant les hommes. 3 (S. MATTH,, V, 18.) Ce
qiii est illicite, cest I'amour de Ia vame gloire; et la gloire est yaine, quand on veul se
glorifier de ce qui nest pas digne ou de ce qui est indigne, quartd on la demande & des
hommes qui wont pas un jugement droit, quand on ne rapporie pas Ie désir de la gloire
& une fin légitime, comme P'honneur de Diew on le bien du prochain.
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de la patrie, esprit de corps; enfin celles qui reposent sur le
choix, ou électives: amitic, amour.
4. — INCLINATIONS QUI NOUS PORTENT VERS L'HOMME EN GENERAL

Sociabilits. — L’instinct de société est l’attr‘ai.t de }’homme
pour Phomme. « Il parait manifestemn enf que lq Plaxs;r del hon}n‘;e,.
¢'est Phomme, » dit Bossuet. On se sent porlé & partager les joies
ot les dounleurs de ses semblables 5

[homme Nest pas un ennemi pour Phomme, comme }’ahd1t HObbfii ri Jcil(;ﬂ:;
Fomini lupus)- Le mot de Térence eft piug‘:{a‘}l‘; sei ;zss;:;sé étOEEE’mI;veInion,
i est humain ne m’est éfranger. » La socieie & ! . :
g:)l;n;ue Fa pensé Roussean : egle ;last {xaL;lrglic ;? E‘?{;r::ge. Zao.fa dé;;?;:iﬁ::?oﬁho(s}i

5 s un éire. quand elle tient a S0N €sSELAEy : <
szf:;uif}:;?n?nz est di;pisé pour la s?aiété_ et la ;feelmn‘? : il Hﬁ Pv_aut »:A;;ﬁ. ::
atteindre sa fin que dans la société; reduil a 1u1-:11.e_:r:e,' il est. p 3&:«}}1.{‘ e
moralement impuissant. Que de sentiments et de faits selj.uetnt lf‘?xp-uf’;hgi;;éup
Ia sociabilité wétait pas un atiribut essentiel de la_‘na}u‘ne l].llfT.la!'I!“E SHbormer
de Pisolement, Pimpossibilité de ne rapporter qua w]-s{fxmf;]lru{tﬁ de o
d’agir; le besoin de s'épancher, de S"jl'[l]]iilhls?l‘ avec ses af,‘m‘ I;f[;e’ i
communiquer ses pensées et ses sentiments, d'en éire a!:m_m;u e:. les i e lp
chant a la bienfaisance, le langage, les mstincts sie créd lEIl;E. ed (t; Vl, o n'avire

Le premier cri de Robinson Crusoé, apres avoir fmulie. es)‘e .‘!Ll'b f. R
échoué, est un appel ala soeiélé - « Ah! si un seul homn}‘g c,.ml €té h,: el
Silvio Pellico raconte, dans ses Prisons, combien la vue Lll]ﬂi ]OTI}? e
agréable ; il cherchait 3 voir la senhqelke. « Lorsque le sol: at eval 1:01 37 t;]«'u;e
ayait un visage exprimant !’honn:étlete et que je croyais 'y _L;Lcolin Tir d ci 5 501;1 e
de compassion, je me sentals saist d’'une flouce palpitation, ctzms?eqél £ solddt
inconnu eut été pour moi un ami. » — En mer‘,.quand En st .r."e,_t. blo F};a;, E_
jsolé, la rencontre d'nn vaisseau est pour les lfassagg% s{naizll'::,r‘; ‘.au:;» hon';me
1isolement est pent-éire 1a peine la pl!ils forte quion px‘ubsislnlvlf? a i hope
qui est devenu un danger pour la societe. « L hy‘polhfe._ﬁe e ,150 cEiI]:LI; comms
&tat primitif de Phumanifé, si commune au der‘mel‘ 3191'3?, }1 est gu uié:é e
fa philosophie en délire. Un fel réve na pu naitre que“ ans u_n? so:n t ?q‘me.
d’abus et de corruption, qui semblait, a des espriis extae,rlxtgs wq\erg ?- ! 5 ne
nés en arriere vers un ige d'or chimeérique, cunda‘mner 19&15@:[1&? ! e la flm L.tz
meéme. Pourtant cetie hypothése, toute ff:.usse qu glle est, a e?xel cé une },; nes :
influence sur les diverses branches desseiences sociales. » (BAUDRILLART, Manue.

d’éc. pol.)

Sympathie. — La sympathie parait etre i'a plus général? des
inclinations sociales®. Elle est le penchant & éprouver i’e_s memes
sentiments gu'autrui, quand on apercoit les signes ae:ctemem*s\ qui
les révelent. Cest Tame d'autrui deyenant notre ame, d’e sorte
quil se produit comme une substitution des mot - | 1de_e d’un moi
étranger remplace celle de notre moi dans noire conscience.

14 sensibilité est communicative; de meéme que, lorsque (19.1131‘ instruments sont
&accord, une note donnée par I'un vibre a lunisson dans lauire, de meme,
?

itai "Eyangi évidence cette wérité « que nul
1 bole du Samaritain, dans I'Evangile, met en L 1
hom;ﬁiae Ir)l?ér:t éiranger a un autre homme, fht_il d'une nation autant haie dans la noire que
Samaritains Pétaient des Juifs o, [ BOSSUET.) = s o
leS? %an dit a!_xjozln;'imi inclinations aliruisies. Cest un néologisme qui n-est pas encore entré
dans la langue courante.
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mais avee: les différences qu'eniraine la liberté, on jouit ou I'on soufire par
sympathie de la joie ou de la douleur qui se manifeste en auirui. Cestune
espéce de répercussion des sentiments, des passions, qui conduit a sentir et &
vivre en autrni’. Ce qui nous émeut chez les autres, ¢'est une image de nous-
mémes, c’est le spectacle de I'ame humaine déployant son aetivité dans les luites
de la vie, dans des luties semblables & celles ou nous sommes engages NOUS-
mnémes. T.a sensihilité personnelle est Ia racine de la sensibilité sympathigue. On
connait Ia confagion du baillement, phénoméne physique : c’est un cas de sym-
pathie. On sait combien, chez les hommes assemblés, chez les masses, les sen-
timents sont plus vifs et plus prompts?; la raison en est qu’ils sont exeiiés et
multipliés, en quelque sorte, par la sympathie, Elle n'existe pas au méme degre
chez tous les hommes. Gelui qui a souffert et quiabeaucoup dimagination com-
patit d’ordinaire trés forfement aux souffrances d’autrni. La synipathie est le
ressort naturel dela pitié, de la bienfaisance, de la charite, du dévonement.

A Uétat spontané, le penchant de sympathie, et celui d’antipathie qui lui est
opposé, sont des mouvements de preférence on de répugnance pour ce qui est
conforme ou conlraire a notre caraciere,  nos gouls. Jusqu'a un certain point,
ils sont dans le monde moral ce que Paftraction et la répulsion sont dans le
monde physique. La raison doit, suivant leur valeur, favoriser leur dévelop-
pement ou sy opposer. (On verra, en morale, la réfutation de la docirine de
Smith fondant toute la morale sur la sympathie.)

La bienveillance, qui est une des formes de la sympathie, est Ia disposition &
vouloir du bien 4 aufrni, disposition qui conduit a la bienfaisance?.

Instinets de crédulité et de véracité. — Ce sont deux pen-
chants de lesprit, le premier & admettre sans examen, comme vral,
tout ce qui est affirmé par aufrui; le second, a dire vrai, a confor-
mer nos discours a nos pensées. 1ls sont corrélatifs : le penchant
a croire au témoignage de nos semblables implique la croyance
a la véracité de ce témoignage; ils sont la premiere loi et la pre-
miére garantie des relations sociales; ils tiennent & la conslitution
de la société, comme a celle de notre nature. Sans cesdispositions
naturelles, le but du langage est mangué, education n'est pas
possible, et Phomme est réduif & ses lumiéres personnelles, ren--
fermeé dans les limites de sa propre expérience.

La véracité n'est pas seulement pour 'homme un besoin, elle estaussi un devoir.
H se dégrade et corrompt sa nature en se livrant au mensonge. — La crédulite est
trés grande chez Penfant et chez lignorant; on en lire parti pour l'instruction. Si
elle se prolonge et devient cornme un éfat habituel de l'esprit, elle est un manque

de jugement ordinairement exploité au profit de Perreur, des préjuges, de la
superstition. — La crédulité des ames supérieures, des ames droites, dont on
patle quelquefois, ‘est d'une autre sorie; si elles sont faciles a tromper, cest

1 ¢ La bise de Grignan, disait M== de Sévigné & sa fille, me fait mal 4 volre peitrine, »

2 « Assistez dans une salle de spectacle a peu prés déserte a la représentation d’une
pitce, vous éprouverez infimment moins de plaisir que Torsque la salle sera pleine, et qu'a
eotd de vous et de tous cOlés vous sentirez des nalures semblables a la vétre partager ces
dispositions. » {JOUFFROY, Cours de droit naturel.} — On sait comment se font dordinaire
les émeuntes. Quelgues oratenrs passionnés communiquent lear meécontentement a la foule,
qui les acelame, qui Sexalte, qui Semporte, qui va jusqu'au delire et & la fureur. Parm les
enientiers, beaucoup eussent ¢ié moffensifs, pris isolément.

3« Tout indique a la vue le eeur bienveillant - son silence méme a une éloquenee qui
attire: il touche sans parler, il plait sans le saveir, il régne par un empire qui ne lui coite
rien et qu'aucun antre ne saurait égaler. » (LAcorpalrg:) — Ce sentimen! dilate le ceur.
¢ Tout ce qui multplie les noends qui attachent 'homme a Fhomme, le rend meillear et
plus hienrenx — Quiconque éteint dans I'homme un sentiment de bienveillance le tue par-
tiellement. » (JOUBERT.)
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