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Pesprit dans le ceeur, et auxquels sapplique particuliérement cette parole de
Bossuel : « Malheur a la conpaissance storile. qui ne se fourne pas a aimer et
se trahit elle=meme! » et celle-ci de VEvangile : « Qui fait 1a vérilé arrive a
la Iumiére; » qui refuse la pratique du bien et ne fait pas la vérile, s’éloigne
de la lumiere. Cest une régle de logique gue dans toute recherche, meme pure-
ment scientifique; Vesprit doit faire preuve de bonne volonté. Dans la morale,
pour arriver au vrai, il fauf aimer; il faut vouloir le bien; il faut que les

dispositions du coceur ne soient pas un obstacle a 1a certitude. Nous F'avons vu -
end toul

devoir et sacrifice ont méme Sens. Souvent le sacrifice coute. LamourT
facile et fail choisir ce qui est difficile.

Tire et relire Fadmirable chapilre
divin (liv. I, v). 1 contient, en subsiance,
systémes de morale.

La part du ccenr est belle; ef pourtant le septiment ne pent servir de base a
Ja morale. Le sentiment est sonvent opposé au devoir, et Fon a dit que la vraic
sensibilité serait celle qui naitrait de nos jugements et ne les inspirerail pas.
Dne conversion de sentiment est une conversion qui peut étre sincere, mais qui
n'est pas seriense el qul ne garanlit pas la perseverance.

Le coeur est nécessaire dans la morale, mais le ceeur uni a la raison, dirigé
par la raison. « (Pest ayee toute son ame quil faut philosopher®. » (PLATON.)

La morale ne sefonde pas sur un contiment, mais sur une idée irnmuable,
absolue, Vidée du devoir, Vidée du bien, Iidée d'une foi imprescriptihle, invio-
lable, impersonnelle, la méme toujours, parfout, pour fous, et a laquelle notre
nature doit se conformer pour etre dans lordre et atteindre sa fin.

La vertu appartieni en propre 4 la volonté; mais la volonté, qui n'est bonne
que si elle Slinspire de Ia droite raison, ne va pas loin sans Pamour. 1l faul que
Fidee se Fisse sentiment pour agir efficacement sur la volonté. L'homine, a-f-on
dit, tire sa force de ce quil aime et du degré on il T'aime.

Dun coté, il fant que Vesprit, que la raison dirige le ecnr ol la volonté, et
de lautre, que le ceeur échauffe Pesprit. De la, la nécessite dunir ces deux
puissances ; isolées, elles sont incomplétes, inachevées, impuissantes. Le prin-
cipe regulatenr des actes humains doit éire cherché, non dans le sentiment,
qui est passager et subjectif,, mais dans la raison. Pour gquun acte humain soit
bon, il faut qu'il soit jugé tel par la raison calme, etrangere 4 tout mounvement
passionnel, a P'amour comme 3 la haine, a la sympathie comme 4 Pantipathie.

de P'lmitation sur les effets de I'amour
ane veritable réfutation des faux

IV. — MORALE DE L'AMOUR DE DIEU

La morale ne peut étre fondée sur Pamour de Dieu, entendu
au sens vague des quiétistes * ou d’un faux mysticisme, c'est-
§-dire sur un amour de Dieu aveugle et passif, non réglé, non
dominé et régi par la raison.

Par cette parole de Notre-Seigneur: « Dans ces deux com-
mandements (de Uamour de Diew et de Uamour du prochain)
est renfermée toute la loi, » il faut entendre ceci : Que si on aime

1 On P'a dit: « 1 en est de la vérité comme de Tair atmosphérique, dont les éléments,
réanis, font vivre; séparés, font mourir : ehaque partie de la vérlé en est presque le cons
traire. » La séparation, ¢'est la mort; Punion, c'est la vie.

Une vénté incomplete, détournée ou retournée, voila l'erreur, c'est le eontramwe de 12

venté.
2 ¢ Le guiétisme substilue 3 la recherche de la vérité et a Paccomplissement du deyoif

des contemplations oisives et déréglées. » (CGOUSIN.)
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gﬁfqﬁfﬁfiﬁiﬁmC?c"’”’"'"‘ Diew ¢t le prochain, comme Dieu le
méme senskqu‘i] fg::ten {am-a observé toule la loi. Clest dans le
« Aimez et faites ce - 'endre cetle parole de saint Augustin :
TR R thiii[\rgusdyqudr'ez. » 1l s’z}git d'un amour que
amour de raison ef de v‘fm}méuﬁ’ﬁﬁmr detif, Ton pesi U an
cest-a- dire régl6 par Ia sages;'e_ amour tel que Dieu le veut,

V. — DOCTRINE DU DEVOIR PUR

On appelle ainsi 1 )
dg Sam.[{)giledaérz‘séclf Hc]loctrme qui exclut de Uidée du devoir Vidée
aucion, pense ou de chatiment. G i
plicéomsm par Kant et Jouffroy e
- tg{?tog]togtfl .deyo:r,_indispcnsable a tout acle moral, n’exclut
o ;1 ;n_ieresse el meme Vidée de sanction, cor;nne Pont
L df: 1;)3 lilosophes. De ce que le désintéressement esf une
s 1e]n’,_1l ne résulte pas que, pour agir moralement
LR u}’ 15 Lf oire que le bonheur vient du bien et le malhem,'
o q,mll d(;n ne [_;u(ljsse élre vertueux qu’a la condition de ne pas
S yoir et de ne pas avoir de satisfaction a I H
S dondlr ¢ : SR e satisfaction a Paccomplir
¢ ire qui est la vérité. La ver 5L :
e > qui. - La vertu, la bonié, 'honné-
joye,u}“::l z(j a: lSE}']tI .I:.a Jole par leur essence meme. L'effort constant et
cemn;e I-é cc; r:;)znte ?,rezs éa perfection, voild la vertu. Le bonheur
_ nse est dans lor i :
SR rdre, et il nous est ordonné de

Au mofif du devoi joi
faite par devoird;:m:’ 011&‘ _p:g-ut adjoindre des motifs secondaires. Une aumon
S Eo; plaisir est certaimnement méritoire. La crainte de l’enfei
: 21, Vi que ce ne soit pas i :
e e o A soit pas une crainte servile et i
il servft‘f :]tjwnt i{es bien au motif du devoir et sont dans 1'01-32983%?“
SR ::31;\‘ douleur sans amour ne sauvent pas de la cozldamr;:;tior:e
igion nous dit, par exe ] ition impli :
mencement d’amour de Dieu 3 Sples e Nairson withiue SR
La doctrin ir 3
recherche infl'qug'dfwn pur est conire nature et irrationnelle : noire natur
= néfess't'h mctivement le bonheur, pour lequel nous sommes fails, et ¢ =
ssité pour notre raison d’'unir 5] ot oe
€5 S ir le mérite et 1a re
i 1! d uni e et la récompense SImeri
pEisseme::;tm;md’ la vertu et la félicité. « Nous ne pouvons pp-m vo;dj; ui)emeule
u devoir et la pratique de la v o ey
e P esla _\erm sans vouloir notre perfection :
S 1; Osesné. pas vouloir nofre perfection sans vouloir notre béa{)itud-gmn ‘
e eslpauses sans vouloir leurs effets. Ce qui veut dire gue L
e 1lvre enchamcmer_it de P'ordre moral sans identifier non-fs _n%o.us
S ano re supréme devoir. » (P. MONSABRE. ) s
armounr 1 %z : 2
ey Nol:]shle’n' et Famour du_ bonheur sont deux amours naturels, inné
Py hon}ll]eillmt,(inls pas _lelblgn, parce que nous aimons le hOll]lCl;l’ n]::s,
- I > et Ia crainte du malheur soutie i st
vui({'ilu dans la lutte contre les passions L T
ne faut ps i : i ;
ierossib[e‘t 3&; ntululhlﬂ' Phomme, il ne faut pas changer sa nature, ee qui
: aut la cultiver, la perfectionner dans toutes ses ﬁm’unégqm ‘es:
S ses {2 S : cles
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possible ¢t cest un devoir; il ne faut pas supprimer les ressorts de son activité,
Imais les estimer et lenr faire une part conforme a leur valeur, mais les régler
et les consacrer au service de la raison et de la vertu.

« Lia natuve, dit le P: Lacordaire, ne nous permet pas d’éire indifférents 4 Ia
félicité... I7homme: est retenu entre deux nécessités qui dominent sa vie et qui
sont le fondement régulier de ordre intellectuel el de V'ordre moral = la néces-
sité des premiers principes de son entendement et 1a nécessité du but final de
50N existence. »

La vertu, commnie le devoir, n'est pas une fin, mais une régle, un moyen
pour atteindre la fin. La maxime stoicienne : La vertu suffit au bonfeur,
proclamée par Zénon el ses disciples, développée par Cicéron dans ses Tuscu-
lanes, par Séneque dans son Trayé de la vie hevreuse, par Epiclele et Mare-
Auréle, par Kant et les modepnes stoiciens, est donc une maxime fausse. « Le
devoir et la vertn, dit le P. Monsabré, sont dans l'ordre moral des  moyens de
perfectionnement ; le stoicisme moderne en fait des fins, et comme la perfeclion
meme. En définitive, son fameux prineipe ; accomplir le devoir ponr le devoir,
pratiquer la vertu pour la veriu, équivaut & ces niaiseries : 11 faut manger pour
manger et non pour vivre; il faut marcher pour marcher et non pour arriver lia
ou Yon doit aller. » :

Il ne faut pas pratiquer la verfu uniguement pour éire heurens ; mais il n’est
pis néeessaire, il n'est pas bon, il w'est pas méme possible de renoncer aux joies
Gl aux espérances morales qui sont attachées a la verta et qui derivent de son
essence.

La résle a suivee, clest de rechercher d'abord le bien en soi, le devoir désin-
téresse, el daccepter ensuite et méme d’attendre le bonheur par surcroit, comme
récompense. La notion de obligation est le point de départ; le bien et le bonheur
identifiés dans V'idée de perfection, voila le terme. Tont cela est dans l'ordre el
eonforme A Vidée du bien, qui renferme nécesszirement F'idée de justice.

Liidée du bien désintéressé est comprise dans Fidée de recompense. Pour
étre complétement dans le vrai, il faut méme remarquer que lidée de récom-
pense el celle de chatiment, si on les entend bien, impliguent Vidée du hien
désintéressé, parce quielles impliquent Vidée du mérite ef du démérite:On veut
d’abord faire le bien ou fuir le mal, afin de mériter ou de ne pas démeriter.
Quest-ce, en effet, que le principe du merite ou du démerite, sinon la eroyanee
que celui qui faif bien (gui ngit avec désintéressement) est digne d’une récom-
pense, et que celui qui fait mal (on fait mal par égoisme) est digne d'un ¢ha-
timent? Vouloir la récompense et non le chatiment, cest done vouleir éire
digne , non indigne; cest vouloir mériter, non démeériter; éire désiniéressé,
non égoiste. Vouloir la récompense, cest vouloir le mérite; comme vouloir Ia
fin, c'est vonloir lés moyens; comme vouloir Veffet; c'est vouloir la cause. Le
principe du mérite et du démérite est fondé sur I'idee de la justice distributive,
¢lest-4-dire sur une des applications de la justice, qui rentre elle-méme dans
Pidée da bien.

Yoici la vérité tout entiere sur cette question : « Cherchez avant tout le
royaume de Dien ef sa justice, et vous aurez tout le resie par surcrofit. » Cela
revient 4 dire qu'il faut vouloir ce que Dieu veut, conformer notre volonté 4 Ia
sienne. La volonté de Dien, clest la Ioi, clest Pordre parfait. Or Fordre parfait
ou la perfection, ce nest pas senlement le bien, cest le bien ‘et le bonheur
réunis. La justice de Dieu, quil faut vouloir et chercher, contient tout ce
qui est légitime. De quoi s'agit-il au fond ? — De quitier la volonté arbitraire,
faillible, pour la volonté reglée, infaillible; de ne pas suivre des instinets,
des inclinations, des passions aveugles et désordennées, mais la loi de notre
nature, qui, nous Favens vu, est une parlicipation de la loi éternelle; —
de penser, de vouloir, d’aimer 4 la maniére divine, comie doivent le faire
des étres moraux; — d’éire, en un mot, selon la belle expression de saint Paul,
« de la race des enfants de Dieun. »
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REMARQUE. — Le FKantisme altére Tidée du devoir, et le quietisme, celle
de Pamour. Lorsque Platon enseigne que « c’est avec toute son ame quil fani
philosopher », il dit-une parole d'or. Ainsi, il ne faut pas philosopher avee la
raison séparée du ceeur, comme le fait Kant dans la docirine du devoir pur, ni
avec Pamour séparé de la raison, commele faitle quiétisme dans la doctrine du
pur amour. La raison séparée du cceur n'est pas toute la raison ; Pamour scépare
de la raison nw'est plos Pamour, clest la passion. Le ceeur raisonnable, voila
« toute Pame », voila la synthése meorale de I'homme.

VI. — MORALE DE LA VOLONTE DE DIEU

Peut-on dire que la loi morale se confond avee la volonté de
Dieu? Oui, sil’on entend sa volonté nécessaire ; non, si Pon entend
une volonté arbitraire, qui eqt pu faire que le mal fit le bien.
Dieu, en effet, ne sauraif changer Pessence métaphysique des
choses, faire, par exemple, qu’il y ait un effet sans cause, que ce qui
est ne soit pas, qu’un cercle soit carré, que le vice soit la vertu.

La loi morale est nécessaire et éternelle comme Dieu. Dieu I'a
nécessairement et éternellement concue el voulue; voild pour-
quoi nous l'avons définie: I'expression de la sagesse el de la
volonté divines. En Dieu, la volonté et la sagesse ne se séparent
pas; Pordre que sa sagesse infaillible concoit, sa volonté parfaite
le veut. Nous savons qu'il en va autrement pour nous ef gque,
contrairement a ce qui devrait éfre, notre volonté n’est pas tou-
jours d’accord avec notre raison. Un des objets de la morale, c'est
d’éfablir cet accord.

En résumé , comme dans lordre spéeulatif la sagesse de Dieu
est la loi de notre raison , dans 'ordre pratique sa volonté est la
loi de 1a notre, et 1a perfection morale consiste 3 vouloir ce que
Dieu veut, a lui obéir, & conformer nofre volonté a sa volonté.

Dieu est la loi morale vivante. — Le desoir, c'est I'obéissance a la volonté
de Dien. Aussi est-il absolu comme elle, ¢t voild pourquoi Pon dit gu'agir par
devoir, e'est sacrifier le relalif a 'absolu, le caprice; Varbiiraire, la fantaisie, la
p:gssion , 4 Pordre éternel. Violer Ia Ioi morale; ne pas exécuter les ordres que
Dien nous donne par nolre eonscience, ne pas tendre a la perfection ou nous
apl_;olie notre nature d’homme, ne pas respecter la justice ou pratiquer la cha-
rite, en un mot, ne pas remplir nos cbligations envers Dicl, envers nous-menes
el envers nos semblables, ¢est désobéir a Dien.

Pluiot mourir gue d’offenser Diew, veut dire : Plutoi mourir que déchoir.
Quiconque déchoit manqgue & sa nature et offense Dieu. De 14 eette conséquence
que défendre la justice ef la vérité, c’est défendre a la fois la cause de Dien et
la cause de Thomme. « Dieu se défendra bienlui-meéme, » disait-on naguére
4 mn grand évéque (Me* FrepPEL). Il se contenta de répondre : « Dien n'a pas
besoin d’éire défendu par Ihomme , mais 'homme a le devoir de le défendre. »

NOTES COMPLEMENTAIRES

Fais ce que dois, advienne que pourra. — C'est une des conclusions gu'il
faut tirer de tout ce qui précéde. C’était la devise de la chevalerie; ce doit éire
celle 1(1{. tout homme, puisque, nous I’avons vu deéja, c'est la formule de la vie
morale. :
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Mais comment faut-il Pentendre dans la pratique? « Fais ce que dois, »
cest-a-dire, en loute occasion, dans toutes les cireonstances de la vie, regarde
ot est le devoir et n'hésite pas; sacrifie, s'il le faut, tes gouts, tes interets maté-
riels, ta vie méme ; mais fais ton devoir. Le devoir est absolu, il prime tout,
rien ne le prime.

Est-ce a dire quavant d'enlreprendre une action, dés lors qulelle semble
obligatoire, il ne faille rien faire pour Iui assarer un resultat plutot qu'un aulre,
ne pas se soucier de choisir les moyens pour alleindre le sucees, sans toulefois
manguer au devoir? Non, assurément. Cela mémre esl une parlie du devoir.
Mais P'issue de l'entreprise serait-elle incertaine, devrait-elle etre malhenreuse,
contraire, non seulement a fous nos désirs, mais encore a notre bonheur ici-bas
el 4 la séeurité de notre vie, le devoir parle, la juslice commande, il n'y.a pas a
balancer, et il faut alors se souvenir de la seconde pariie de la devise : ¢ Ad-
vienne que pourrat. » : :

En d'autres termes, Pacte quil faut accomplir a un but. Ce but, il est possible
quion latteigne; il est possible aussi que, non seulement on n'y arrive pas,
mais que de sa poursnite il résulfe pour nous de grands désavanlages matériels;
n'importe, si le motf du devoir Simpose, si le but doit éire poursuivi, il faut
le poursnivre, fut-on ceriain de ne pas Fatteindre. Le sueces ne depend pas de
nous; mais il dépend de nous de faire notre devoir 2, Voila le vrai sens de la
maxiine.

Tl faisaif son devoir, ce chevalier d’Assas qui, en présence dune mort meé-
vitable, poussait ce cri magnanime : « A moi, Auvergne, voila Pennemil »
Quen adyint-il donc? Il en advint que le chevalier fut percé de balles et la
bataille gagnée.

De ce trait de courage, comme de mille autres, ou Pon peut admirer Fappli-
ealion sfricte de Ia belle maxime, il est possible aussi de déduire ecomment elle
doit élre toujours praliquée. Faul-il, encore une fois, parce que I'on est cerlain
dlaccomplir un devoir, cesser de Sintéresser a ce qui en peal résuller, devenir
indifferent a tont ce qui pent se passer autour de nous ef par notre intermédiaire
on a notre oceasion? Ce serait évidemment donner a ces frois mots: « advienne
que pourra, » un sens par Irop fulile. Remarguons, en effet, les sublimes pa-
roles du chevalier. Devant la mort, il n’hésile pas; mais dans son cri -« A
moi! » il y a aussi un secours appelé, peut-élre l'idée de sauver non seulement
son devoir, mais encore sa vie; dont la conservation est aussi pour lui un devoir,
mais de second ordre et subordonné. :

Ce dont il faut se eonvainere, ¢'est la nécessité morale ou nous sommes de
ne jamais reculer devant le devoir et de I'accomplir,non parce que nousallen-
dons le sueces ou paree gue cela nous est utile dans Ia condiion extérieure
de notre vie, mais parce que c'est le deyoir, la condition de noire existence
morale.

En réalité, ceux qui pratiquent fidélement Ieur devoir ne savent-ils pas ce
qui lenr adviendra? 11 leur adviendra qu’ils garderont le plus précieux des biens,
le bon témoignage de leur conscienee, el si, comme ce chevalier conrageux, ils
succombent, 1ls auront pour lit de mort le devoir.

1 A propos de ce vers d'Oreste :
L’homite apprepd tous lesjours A mepriser la vie,
le P. Lacordairve dit ces belles paroles : « Le mot est grand, il est profond. Cependant ce
nlest pas le mot véritable : il fouche, il émeut, mais il abat; c'est le mot d'une faiblesse
et non d’'une vertu. Le mot véritable edt été celui-ci :
L'homme apprend tous les jours & mépriser Ia mort.

« Le mépris de la mort, voila le principe de la force morale. Tant que la convietion de la
justice ne va pas jusque-la, tant qu'on craint de mourir, comme si mourir €fait autre chose
gue vivre et gquatteindre Dieu, il n'y a rien & espérer de 'homme dans les grandes occa-
sions. Une menace spffira pour le vainere; il flottera sans caractere & la merci des événe-
ments; et, si hisioire le connait, elle ne connaitra gque sa honte. Clest le mépris de Ia
miort qui fait le soldat, qui crée le citoyen, qui donne au magistrat sa toge... »

2 La raison antique disait déja : « Le succés, les dieux en décident ; Ia résolution est
TPhonneur de 'homme. » Le viell Horace, dans Corneille, dit & ses enfants en les envoyant
au combat :

Faites votre devoir, et Iaissez faire aux dienx.
Le chrétien Polyeuete dit encore mieux :
Faizons triompher Dien, quil dispose du reste.
Le devoir, pour lui, c’est la cause de Dieu a défendre, i faire triompher.
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« Le devoir, I'héroisme est un beau lit de mort. » Choisir la mort comme un
devoir plutot que de trahir la conscience, la justice et la vérité, c’est vonloir
vivre, c’est preférer la vraie vie 3 la vraie mort. — Se rappeler ces paroles de
Notre-Seigneur : « Qui sauve sa vie la perdra, et quila perdra pour I'amour de
moi la refrouvera, » et ee vers de Corneille : « L'honneur aux nobles ceeurs est
plus cher quela vie. »

La morale des anciens et la morale de Jésus-Christ. — « Combien parais-
sent petites les maximes des sages en regard de P'enseignement de Jésus-Christ!
Et pourtant, sous l'inspiration d’nne conscience droite, les sages ont poussé des
cris sublimes, qui font fressaillic encore les nobles ames.

1ls ont dit : « Nulle eeuvre des mortels n’est ignorée des dieux. » Mais Jésus
nous montre son Pére céleste miséricordiensement incliné vers les plus petites
créatures, fissant la robe du lis, préparant lenr nourriture aux passereaux,
comptant les cheyeux de nofre téte et pénétrant jusquan plus intime de nos dmes
pour y voir nos ceuvres dans leur source méme : les pensées et les désirs qui
les enfantent. (S. Matth. vi, 26-30.)

Les sages ont dit : « L’homme fort, aux prises avee l'infortune; est un spec-
tacle divin. » Mais Jésus n’a point flatté Porgueil stoique de I'hemme fort; il a
convie tous ceux qui souffrent, forts on faibles, a venir chercher dans son cenr
un doux refuge (Id. x1, 28); 1l les a encouragés par son exemple: il a béni
leurs larmes et leurs combals; il leur a promis des consolalions ineffables et
un royaume d’éternelle gloire; illes a appelés bienheureunx : « Bienheureux ceux
qui pleurent; bienheureux ceux quisouffrent persécution, » et, finalement, illes
invite 4 la joie et a V'allégresse, parce que leur récompense est abondante dans
les cieux. (Id. v, 5-10-12.)

Les sages ont dit : ¢ Je suis homme, et rien de ce qui est humain ne m'est
éfranger. » Mais Jésus ne s'est pas contente de cefte vague sympathie. Il a
demandé au ceeur humain, ecomme une chose nouvelle, I'amour générenx qui
I’a poussé, lui, a se sacrifier pour ceux quil aimait : « Je vous fais un comman-
dement nouveau : c’est de vous entr’aimer, et que, comme je vous ai aimeés,
vous vous aimiez les uns les aufres. » (S. Jean, xmr, 3%.) Il a voulu que cet
amour sélendit jusqu’aux ennemis : « Aimez vos ennemis. » (5. Matth. v, 44.)

Les sages ont dif z « Le malheureux est une chose sacrée. » Mais Jésus-n'en-
tend pas seulement que nous nous abstenions de meépriser cetle chose sacrée. 1
veut que nous nous en approchions par le désir et par I'amour. Il béafifie 1a pau-
vreté (Id. nr); il la demande aux grandes dmes. (3. Lue, x, &; S. Matth. xix,
21.) 1l fait du pauvre et du malbeureux d’autres lui-méme, des élres divins
dans lesquels il recoit, par une appropriation ineffable, tout le bien qui s'échappe
de nos ceeurs compatissanis et de nos mains charitables. (5. Matth. xxv, 94-
46

Les sages ont dit : « On doit 4 Fenfant le plus grand respect. » Mais Jésus
révele Ia haute raison de ce respect : les enfants sont les fréres des anges, qui
conlemplent la face de Dieu. La sagesse humaine a donné des conseils; lni
maudit les misérables qui scandalisent les petits enfants. (S. Malth. xvm, 2-6.)

Les sages ont dif: « Préférer la vie 4 I'honnenr. c’estle plus grand des crimes. »
Mais Jésus nous apprend que, s'il y a déshonneur dans les actes publics qui
nous obligent & rougir devant les hommes, il y en a aussi dans tont acte secret
qui nons oblige 4 rougir devant Dieu el devant nous-mémes ; que toufe pensee,
tout désir inconnus du monde entier suffisent pour soniller une ame (S. Matth.,
xv,1819); qu'une 4me souillée est une ame perdue, et qu'il vaut mieux perdre
Vunivers entier que perdre son ame. (Id. xvi, 26; S. Lue, x1x, 25.)

Les sages ont Eit : « La noblesse, c’est la vertu. » Mais, a la pefite noblesse
des vertus humaines, Jésus substitue la grande noblesse de la sainteté ; il préche
la faim et la soif de la justice. (S. Matth., v, 6.) Il veut que nous soyons par-
faits comme notre Pére céleste est parfait. (Id., v, 43.)

Toutes les doctrines qui portent des noms d’honmmes ont essayé de répondre
aux questions fondamentales d'origine, de nature, de devoir, de destinée, dont
se préoccupe Pesprit humain. Dans cete tenfative, les plus discretes ont mulfi-
plié les desiderata etles peui-éire; les plus andacieuses ontaffronté les contra-
dictions les plus grossiéres et les erreurs les plus monstrueuses...

... Dans la doctrine de Jésus-Christ, toutes les vérités se pressent, se sou-
tiennent, s'enchainent, se pénetrent, ef nous conduisent, par une route inondée de
lumiére, de notre point de départ a nos destinées éternelles,

«A cette doctrine pléniére, vous pouvez poser foutesles questions ; pour toutes,

i
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elle a des réponses elaives, profondes el sublimes. Dlou yenons-nous? Dun
Dieu bon, qu'on appelle le Pére; d'un Dieu vigilant, dont 'attentive Providence
nous suit pas 4 pas sur le chemin de la vie; dun Dieu vivant en Irois personnes,
toutes trois employées a Ueeuvre de notre salut. — Qui sommes-nous? Des ames
plus précieuses que Vunivers entier, des corps destinés i une glorieuse frans-

formation, d

pécheurs qu’il faut racheter, et, ious ensemble, une société dont

Dien est la téte et dont tous les membres sont pénétrés de Dien. — Quelle est
la nature de noes relations avee Dien ? Le culte en esprit eten vérité, par I'incar-
nation d’un Dieu, avec ses magnifiques dépendances de rédemption et de grace.
— (Quelle est la régle de notre vie ? Les préceptes qui font le juste, les conseils
qui font le parfait. — On allons-nous? A Ia résurrection de nos eorps, par un

Dien ressuscité ; 4 'éternelle malédiciion et a Véternelle sounfirance,

sl nous

sommes pécheurs, » (P. MonsasrE, Caréme, 1830, 3¢ conference.)

DEY FAUX BYSTEMES DB MORALT

Principaux
systémbs
de morale.

I. Béfatation
générale
des

fanx systémes.

1L. Biorales
utilitaires.
8) Morale
du plaisir.

TABLEAU ANALYTIOUE

| Les principanx systimes de miorale gui onb éié professés sont 2

12 La morale du plaisir ( ARISTIPPE DE CYRENE, 300 ans av. J.-C.;
EPICORE ).
Lia morale de Vindéréi (revét plusieurs formes avec BeRTHAM,
BrusrT Minu, H. SPENCER).

32 La miorale de la sympathiec (A. SMITH).

4° La morale du senliment (ROUSSEAU, JACOEI),

50 La maorale de e passion (FOURIER ).

69 La morale de Pameur de Diew (quidtisies),

7¢ La morale de la ¢rainte de Dicu ( PUFFENDORE).

80 La morale de la loi on du depoir pur { KANT et les stoiciens).

g° La morale de Vordre on du devoir (morale chrétienne el spiri-
tnaliste, 13 senle vraie).

/ Pour réfuter d'une maniére générale tousles fapxsystémes de morale, il
suffit de montrer qu’ils n’onf pas Tes caractéres de Ia loil merale;
cest-a-dire gn'ils ne sont pas universels, immuables, absolus,

< obligatoires, évidents et antonomes. Le plaisir, Ia passion, Iin-

/ térét, la sympathie, le sentiment, nie sauraient avoir ces carac-
téres, et surtout jamails ilg ne peuveni revétir le caraciere de
Pobligation, et dés lors servir de régle de condulte,

{ Histoire. — Professée par Aristippe de Cyréne, mris par Epicure.
| Souverain. bien. — Le plaisir.— Le plaisir gnelconque ( ARISTIPPE).
| — Plaisir de choix (¥picuBE).
Formude, — Chercher le plaisir, fuir Ia douleur.
Régles d&'Epicure. — 10 Prendre le plaisiv qui ne doit 8tre suivi
d'aucune peine,
20 Fuir la peine qui n'améne aucun plaisir.
3% Fair 1a jonissance gul prive d'une plus grande jonissance.
40 Prendre la peine qui améne un plus grand plaisir, ete.
Réfuiation. — Le plaisir en Ini-méme est un bien, puisqu'il résultd
de 'activité normalement exercée;
La douléur en elie-méime est un mal..
Mais le plaisir et Ia doulenr sont des biens ou des manx relafifs.
An fond, le plaisir, ¢'est V'égoisme; il ne sanrait &tre le but de
la vie.
Fffets du sensualisme, — L'épicurlsme conduit an sensualisme,
o1 ¥ie des sens, et an maiérialisme.
I dégrade 'homme et le met an rang de Panimal ;il lui fait cubliet
gue la vie n'est pas un banguet, maiz nn devoir.

XBYETE

MORALI (Suite)

MES DE

DES FAT

Y

b) Horale
de. Vintérét.

HI. Morale
dua
sentiment.

FAUX SYSTEMES DE MORALE

La morale ntilitaire a varié de Vintérét personnel (ErIcURE) 3
Pintérét bien entendn (BeNTHAM), et & Vintérét général ( STUABT
MinL).

Souverain bien. — L'utilitd : une chose eost bonne, sl elie est
wuttle ; manvaise, st elle est nuisible,

Formule. — Chercher le maximum de. plaigic et le minimunt de
peine.

Régles. — Arithmétigue des plaisirs. Une chose est morale (bonne),
i le résnltat final procure plus de plaisir que de peine;

Une chose est immorale (mauvaise), 8i le résultat procure plus de
paine que de plaisir.

Dans chaque plaisir on doit calculer seph clioses :

1° Lintensité; 29 la durée: 3° la certifude; 4o la proximité; 5° I
Jécondité; 6° la pureté; 7o I'étendue. — Cette derniére régie venb
que lon préfére an plaisiv personnel le plaisir do plus grand
nombre.

C’est 1a morale aliruiste, dont la formule est : Le plus grand bon-
henr possible pour le plus grand nombre.

— Stuart Mill, aprég Bentham, a essayé de soutenir la morale uli-
litaire ainsi entendne; 1l a ajouté nn élément de plus : 1a qualité
deg plaisirs.

H. Spencer et les associationistes ont professé cette morale.

Réfutation. — 1¢ Les calcols de Bentham e de Stuart Mill peuvent
éfre excellents pour la conduite; ils ne saunraient fonder une
morale. En les suvivant, mous pourrons &tre habiles, nous ne
EErons pas vertucux,

2o Souvent les caleuls de I'inférét sont contraires an devoir.
8o Tl m'est pas vrai non plus que toojours notre intéréi se tromve
dans Pintérét dantrol E

|3.-J. Roussean prétend que e sentiment moral est un goide infaii-

Iible; Jacobi; qu'il faut toujours sumivre Vinspiration naive du

ceenr; A. Smith, que le blen, c'est e qui provoque la sympathie;

le mal, ce qui provoque lantipathie; Fourier, que le honkeur,
et partant le devoir; consiste dans la satisfaction des pas-
sions.

Souverain bien, — Pour tous ces systémes, le souverain bien con-
siste dans le plaisir de la conscience ou le bonheur.

Formules. — Fais toub es qui plait & 1a. conscience instinetive ; fuis
tont ce qui Iui déplaif. (ROUSSEAL, JACOBL)

— Fais font ee qui excite de sympathie;
excite de Yantipathie. CA. SanTH.)

— Contente tes passion= ( FoURIER.}

A ppréciation €t réfutation. — Le sentiment, 1a sensibilité morale,
le ccear, les passions, jonent an rdle considérable dans 1a morale,
mais ils ne saunralont fournir des regles de condaife.

— Il est veai de dire, avec J.-J, Bonsseau et Jaeobi, qu'il faut Lops
jours faire ce gul plait 4 la conscience; mais il ne faul pas
confondre Ia conscience avec la satisfaciion de conscience, c8
qu'ils font, et aingi prendre Peffet pour la canse.

— Quant A J1a conscience inslinctive et 4 Pintwition naturelic ou

inspiration naive du cceur, comme l'appelle Jacobi, il faub dire
que souvent elle se confond avec Iinstinch, et Finstinct ne sau-
rait servir de régle aux actions humaines,
A. Smith a fondé sa morale sur ic sympathie * Esi bonne touto
action quoi inspire de la sympathie. On lul répond @ Une aetion
inspire de la sympathie parce qu'elle est bonne, mais élle n'est
pas bonne parce qu'ele inspire de la sympathie.

La sympathie est instinctive et non ralsonnée. e eritérinm de fa
sympathie du plus grand nombre est souvent fanx, et le devoir
eat sonvent de braver Popinion. Quant an speclatenr tmpartial que

" Smith vent que nous consuliions, qnel sera-t-11, nous on nn antre?

évite tout cc qui

—— La doctrine de Fourier se réfnte d'elle-méme; ¢'est une gros-
+fore adaptation de la formule d’Epicare, qui condnit an plus
abject matérialisme.
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DES FAUX SYSTEMES DE MORALE (Sufte)

IV. Morale
de

I'amour de Dien.

V. Morale
du

devoir pur. |

ELEMENTS DE PHILOSOPHIE

Le quidtisme (M™¢ GTETYGR) substitue 4 la recherche dela vérité et
4 Ia pra.ﬁlqug gu bien des contemplations ofsives et déréglées.
Lepfmia; mysticisme se contente d’un amonr de Dien aveugle et

ASEIL.

Réfutation, — La_moraie ne peut éire fondée sur l'amour de
pieu, eII‘I’wﬂdll all sens vague du quidtisme et do fawr mysti-
cisme. L'amour est une passion, et, comme telle, il doit 8tre
réglé et éclairé par la raison. =l :

Les stolciens, I{Aant et Jounffroy, ont prétendn gque lidée du devoir
cxclut_ toute idée de sanction, de récompense et de chitiment.
Sourerain bien. — Pour eux, le souverain bien, c'est le devoir, qui

dolt &tre accompli pour Ini-méme. :
Formule. — La vertu suffit au bonheur; — accomplir 1o devoir
ponr le deyoir.

| Apgrmta:tton et réfutation. — Cette doctrine est eonire nature ef
irrattonnelle.

Prétendre que, pour agir moralement, il faut se désintéresser abso-
lumnent. des conséquences de nos actes, cela est contraire & notre
nature, gui aspire au bonheur.

! Cest une nécessité pour la raison d'unir le mérite et la récom-
_ pense, le démérite et le chitiment.
hant‘ et les stoiclens confondent la fin avec le moyen, ot ils pe

voient dans 'homme gu’an esprit.

La voiqnté_ de Dien, entendue dans le sens ordinaire, se confond avec
la lot, Vordre, le bien, le devoir, et alors elle est le fondement
de 1a morale.

< — Entendune dans le sens d’nne volonté arbitraire et tyranni
= . e = e
volonté deD:eu.( (PurrExnORP), elle ne peut servir de régle : elle ferait ‘fiea

esclaves, non des serviteurs. Clest dans le premier sens gue 'on
dit que Dien est la Tol morale yivants,

MORALE PRATIQUE

INTRODUCTION. — DEFINITION. — DIVISION

Introduction. — Nous savons mainlenant que la loi morale est Ia Ioi de notre
nature: nous connaissons ses caracléres et les idées qui s’y ratfachent, cest-
a-dire que nous savons gu'elle se confond, en derniére analyse, avec la volonté
de Dien, ef que nos devoirs peuvent se formuler ainsi : se conformer & la rai-
son en obéissant & Diey ; que cette loi simpose a nous absolument, quelle est
1a condition de notre existence morale et la source de nos deyoirs et de nos
droits; que, si nous la suivons, nous sommes dans Pordre, nous gardons notre
dignité et nous tendons a notre fin, qui est Dieu ; que, st nous la transgressons,
nous sommes dans le désordre, nous nous rendons indignes de noire intelli-
gence et de notre liberté, noums nous écartons de notre fin, nous faisons en
quelque sorte violenee @ notre nature morale et nous offensons Dieu, I'aulenr
de Ia loi, qui, étant la justice méme, rendra 4 chacun selon ses ccuvres:

Ces principes généraux, qui forment la nofion du devoir, 1l faut mainfenant
les appliquer. -

Définition et division. — La morale pratique ou particuliere
esl 1a science des devoirs; elle traile des applications de la loi ou
des formules abstraites et générales des devoirs aux diverses Cir-
constances de la vie humaine, a toutes les relations que eomporte
notre nature.

Or nous avons des relations avec nous-memes, avec Nos sem-
blables, avec Dieu, avec les étres inférieurs a nous. De la, quatre
sortes de devoirs ou quatre divisions de la morale particuliere :

{0 Des devoirs envers nous-mémes, qui constituent la morale
individuelle;

9 Des devoirs envers nos semblables, qui forment la morale
sociale ;

30 Des deveirs envers Diew, compris sous le nom de morale
religieuse ;

4o Des devoirs dont les étres inférieurs sont, non le but, mais
Voecasion, et que Pon fait rentrer dans les divisions précedentes.

REMARQUE. — Les questions se rapportant aux divisions ancienne et moderne
des devoirs, a la solidarité des devoirs, @ leur hiérarchie ou importance relalive,
aux devoirs positifs of négatifs, ont éic irailées dans la Morale générale,
pages 652 et suivanles.




