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"UNIDAD I

PREFILOSOFIAS

INTRODUCCION.

A lo largo de siete unidades veremos delineado el perfil de la
incipiente filosoffa: la cultura Griega.

Para llegar a ello iniciaremos en esta primera unidad con todo
aquello que contribuy6 a la formacién o inicio de la filosofia.

Asi, de esta forma, describiremos los aspectos més sobresalientes
de lo que llamaremos PREFILOSOFIAS.

La prefilosofia es importante porque ayuda a entender y le da
sentido al origen de la filosofia.

OBJETIVOS:

Para el logro adecuado de esta primera unidad, deber4s ser capaz
de:

1.- Senalar cuil es para Aristételes, el origen de la filosofia.

2.- Explicar la afirmacién de que la filosofia es Historica.




3.- Definir Historia de la filosofia. PROCEDIMIENTO.

4.- Senalar las prefilosofias que anteceden a la cultura Griega.

5.- Explicar por qué son llamadas prefilosoffas estas doctrinas BESE feiproponen alguna.s notasjaclaratorias quespueden'servir de
religiosas. orientacion en la compresnsién de los objetivos.

6.- Distinguir los dos sistemas doctrinales de la India.

1.- Para resolver el objetivo I es conveniente que leas despacio
7.- Resolver el siguiente cuestionario: la introducci6n del libro.

2.- El objetivo 2 puedes resolverlo en la introduccién, en el

a. ¢Cudl es la divisién de castas en 1a India? punto de "la filosoffa y su historia”

b. ¢Qué es el cédigo de menii? . . .
c. 6Qué significa Veda? : 3.- Con el objetivo 3 iniciamos el capitulo nimero 1

d. ¢En qué consiste la metempsicosis? 4.- El objetivo 5 habla de prefilosofia ya que sus pensamientos
e. ¢Queé significa concepcién pesimista? no tienen esa intencié6n filoséfica que busca fundamentar en
f. éQuién es Brahma? la "raz6n" la bisqueda de la verdad.

g. 6Quién es Buda y qué pretende?. 5.- Los sistemas doctrinales de la India tienen unas diferencias
h. {Cuéles son sus principios basicos. claras y precisas. Procura distinguirlas al estudiar ambas

i. 6Qué es el Nirvana? . doctrinas (objetivo 6)

j. & i i udi ismo? 6.- En el objetivo 8 son dos los representantes principales de la
J- ¢Cudl es la diferencia entre Budismo y Brahmanismo? China: Eao 1B (ia01sm0) y Confilcio (Co uc1omgmo)

8.-ncoﬁlal:réodsers?;fsiiﬁ::.mes 8¢/~ filosolia degy Chitia y el 7.- El objetivo 7 y 9 son base para la actividad que deberis

Resol i desarrollar.
9.- Resolver el siguiente cuestionario: s .
& NOTA: Para recuperar esta actividad deberés realizar por

a. {Qué significa Tao? escrito los objetivos de la presente unidad.
b. {Cudles son los caminos de la virtud (Lao-Tse)?

¢. ¢Cudl es la mejor vida y por qué (Lao-Tse)/
d. &Cual es el objetivo de Confucio?
e. ¢Cuél es lavirtud para Confucio? ACTIVIDAD.

Como requisito para evaluarte en la presente unidad es necesario
cubrir la siguiente actividad:

1.- Participaris de una dindmica de grupo (debate) en base a los
objetivos 7y 9.




AUTOEVALUACION.

1.-Esel estud/io de la vida y pensamiento de los grandes fil6sofos

/ =7 0 “

! /~ ,[/rj\;OLf )

2.- El origen de la filosoffa, para Aristételes, basado en la natura-
leza del hombre que tiende a conocer es
[ psombro

3.-Una "segunda disposici(quel aspirante al estudio de la filoso-
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5.- £{Quiénes estructuraron una sociedad organizada en la India?
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6.- En los vedas predomina un sentido nliFes)e

7.- ¢ A qué dinastia pertenecen Lao-Tse y Confucio?
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8.- Lao-Tse es representante de la filosofia

9.- Buda es representante de Lo

—. |

10.- Confucio es representantede 7 )| o5

NOTA:

LAS RESPUESTAS DE LA AUTOEVALUACION LAS
ENCONTRARAS AL FINAL DE LA UNIDAD VIIL

INTRODUCCION.

1.- LA IDEA DE LA FILOSOFiIA (!

¢ Qué es la filosofia?

La filosofia es, por de pronto, algo que el hombre hace, que el
hombre ha hecho. Lo primero que debemos intentar, es definir ese
"hacer" que llamamos filosofia.

¢Qué quiere decir esto? Sencillamente que la filosofia mas que
ninguna otra disciplina, necesita ser vivida.

La palabra filosofia en su estructura verbal esta formada por dos
palabras griegas "philo” y "sophia”, que significan "amor a la sabiduria".
Fil6sofo es el amante de la sabiduria. Inmediatamente toma el sig-
nificado de "sabiduria", de modo que en-los primercs tiempos de la
auténtica cultura griega, filosofia significa la sabiduria misma.

6Qué clase de saber es el saber filos6fico? Porque hay muchas
clases de saber: hay el saber que tenemos todos, sin haber aprendido ni
reflexionado sobre nada; hay otro saber, que es el que adquirimos
cuando lo buscamos.

La filosofia emplea el saber-que se busca, pero una biisqueda
metodica, es decir, por medio de un método.

(1) Leccién I, "Lecciones preliminares de Filosofia® Manuel Garcla
Morante. Pég. 1-16.




Para Platén, el método de la filosofia, en el sentido del saber
reflexivo que encontramos después de haberlo buscado intencional-
mente es la dialéctica. Con Platén, la palabra filosofia adquiere el
sentido de saber racional, de saber reflexivo, saber adquirido mediante
el método dialéctico.

Para Aristoteles la palabra filosofia tiene el significado de designar
la totalidad de los conocimientos humanos y desde entonces viene
empledndose este significado en la historia de la cultura humana.

En la Edad Media el saber humano se dividio, por decirlo asi, en
dos grandes sectores: Teologia y filosofia. La Teologia son los cono-
cimientos acerca de Dios y la Filosofia los conocimientos humanos
acerca de las cosas de la Naturaleza.

En el siglo XVII, el campo inmenso de la filosofia empieza a
desgajarse. Empiezan a salir del seno de la filosofia las ciencias par-
ticulares, no s6lo porque se van constituyendo esas ciencias con su
propio objeto, sus métodos propios y sus progresos propios, sino
también porque poco a poco los cultivadores van también
especializandose.

A partir del siglo XVII no queda ningiin espiritu humano capaz
de contener en una sola unidad la enciclopedia del saber humano, y
entonces la palabra filosoffa no designa la enciclopedia del saber, sino
que de ese total han ido desgajdndose las matematicas por un lado, la
fisica por otro, l1a quimica, la astronomia, etc. Es decir, que estasy otras
ciencias se salen de la filosofia cuando renuncian a considerar su objeto
desde un punto universal y totalitario.

De aqui se puede ya comprender cudl viene a ser el 4mbito actual
de la filosofia y su interés: estudia todo aquello que es objeto de
conocimiento universal y totalitario.

Hemos visto c6mo la filosofia empieza designando la totalidad del
saber humano y c6mo de ella se desgajan y desprenden ciencias par-
ticulares que salen del tronco comiin porque aspiran a la particularidad,

a la especialidad, a recortar un trozo de ser dentro del ambito de la
realidad total.

2.- ORIGEN DE LA FILOSOFfA.® iPor qué el hombre se pone
a filosofar? Contadas veces se ha planteado esta cuestién de un modo
suficiente. Aristoteles la ha tocado de tal manera que

ha influido decisivamente en todo el proceso ulterior de la
filosofia. el comienzo de su Metafisica es una respuesta a €sa pregunta:
Todos los hombres tienden por naturaleza a saber. La razén del deseo
de conocer del hombre es, para Aristoteles, nada menos que su
naturaleza. Y la naturaleza es la sustancia de una cosa, aquello en que
realmente consiste; por tanto, €l hombre aparece definido por el saber;
es su esencia misma quien mueve al hombre a conocer.

Aristételes escribe: Por el asombro comenzaron los hombres,
ahoray en un principio, a filosofar, asombrandose primero de las cosas
extranas que tenian mds a mano, y luego, al avanzar asi poco a poco,
haciéndose cuestién de las cosas mas graves tales como los movimien-
tos de la Luna, del Sol, y de los astros y la generacién del todo.

Tenemos, pues, como raiz mas con¢reta del filosofar una actitud
humana que es el asombro. el hombre se extraina de 1as cosas cercanas,
y luego de la totalidad de cuanto hay. en lugar de moverse entre las
cosas, usar de ellas, gozarlas o temerlas, se pone fuera extranado de
ellas, y se.pregunta con asombro por €sas cosas proximas y de todos los
dias, que ahora, por primera vez, aparecen frente a €l, por tanto, solas,
aisladas en sf mismas por 1a pregunta: {Qué es esto? En este momento
comienza la filosofia.

Es una actitud humana completamente nueva.-El nuevo método
surge en Grecia un dfa, por primera vez en la historia, y desde entonces
hay algo més radicalmente nuevo en el mundo, que hace posible la
filosofia.

(2) Introduccion, "Historia de la Filosofta" de Julidn Marias Pdg. 1-6




Para el hombre mitico las cosas son poderes propicios o daiiinos,
con los que vive y a los que utiliza o rehuye. Es la actitud anterior a
Grecia y la que siguen compartiendo los pueblos en donde no penetra
el genial hallazgo helénico.

Es el gran descubrimiento de las cosas, tan profundo que hoy nos
cuesta trabajo ver que efectivamente es un descubrimiento, pensar que
pudiera ser de otro modo. Para ello tenemos que echar mano de modos
que guardan solo una remota analogia con la actitud mitica, pero que
difieren de la nuestra europea: por ejemplo, la conciencia infantil, la
actitud del nifio, que se encuentra en un mundo lleno de poderes o
personajes benignos u hostiles, pero no de cosas en sentido riguroso.

En la actitud no mitica, el hombre, en lugar de estar entre las
cosas, estd frente a ellas, extranado de ellas, y entonces las cosas
adquieren una significacion por si sola, que antes no tenfan. Aparecen
como algo que existe por si, aparte del hombre, y que tienen una
consistencia determinada: unas propiedades, algo suyo y que le es
propio. Surgen entonces las cosas como realidades que son, que tienen
un contenido peculiar. Y tinicamente en este sentido se puede hablar
de verdad o falsedad. El hombre mitico se mueve fuera de este 4mbito.
Sélo como algo que es pueden ser las cosas verdaderas o falsas. La forma
m4s antigua de este despertar a las cosas en su verdad es el asombro.
Y por esto es la raiz de la filosofia.

En efecto, podemos afirmar como cuahdades indispensables para
una actitud filésofica las siguientes:

Bs ) absolutamente indispensable que el aspirante a fil6sofo se
de cuenta de que requiere una disposici6n infantil. El que quiere ser
filosofo necesitara pluralizarse, infantilizarse, hacerse como el nifio
pequeno: admirarse de todo, sentir lo profundamente arcano y
misterioso de todo eso; plantearse ante el universo y el propio ser
humane con un sentimiento de estupefaccion, de admiracion, de
curiosidad insaciable, como el nifio que no entiende naday para quien

(3) Leccién H, "Lecciones preliminares de Filosofta" de Manuel Garcia
Morente. Pag. 16-18.

todo es problema. Esta es la disposicion primaria que debe llevar al
estudio de la filosofia el principiante. El que tiene una disposicion
filos6fica estd siempre inquieto, intranquilo percibiendo en la m4s
minima cosa problemas, incégnitas que los demas no ven.

Resumiendo podemos definirla como la capacidad de
problematizarlo todo, de convertirlo todo en un problema.

Una segunda disposicion del aspirante al estudio de la filosofia es
lo_que pudlerameH}ama' rel espirituﬁde rigor en el pensamiento] Ia
exigencia de rigor, la exigencia de exactitud. Esta exigencia ha de
llevarnos a eliminar lo més posible de nuestras consideraciones las
c6modas pero initiles tradiciones de la sabiduria popular. La filosofia
por el contrario tiene que llevar al esclarecimiento y la solucién de sus

problemas un rigor metédico.

3.- LA FILOSOFIA Y SU HISTORIA. La filosofia y la historia de
la filosofia coinciden, no sucediendo asi en el caso de la ciencia y su
historia. En este tiltimo caso son dos cosas bien distintas: por una parte,
la ciencia, y por otra, lo que fué la ciencia, es decir, su historia. son
independientes, y la ciencia puede conocerse, cultivarse y existir aparte
de la historia de lo que ha sido.

La ciencia se construye partiendo de un objeto y del saber que un
momento Se posee acerca de €l. En la filosofia, el problema es ella
misma; adem4s, este problema se plantea en cada caso segiin la situacion
histérica y personal en que se encuentra el fil6sofo, y esta situacion est4,
asuvez, determinada en buena medidapor la tradicion filoso6fica en que
se halla colocado: tode pasado filoséfico va ya mclmdo en cada accion
de filosofar.

Por otra parte, el fil6sofo tiene que hacerse cuestién de la totalidad
del problema filoséfico, y por tanto de la filosofia misma, desde su raiz
ordinaria: no puede partir de un estado existente de hecho y aceptarlo,
sino que tiene que empezar desde el principio y, a la vez, desde la
situaci6n histérica en que se encuentra. Es decir, la filosofia tiene que




plantearse y realizarse integramente en cada filosofo, pero no de
cualquier modo, sino en cada uno de un modo insustituible: como le
viene impuesto por toda la filosofia anterior.

Por tanto, en todo filosofar va inserta la historia entera de la
filosofia, y sin ésta ni es inteligible ni, sobre todo, podria existir, Y,ala
vez, la filosofia no tiene mas realidad que la que alcanza histéricamente

en cada filosofo.

** Hay, pues, una inseparable conexion entre filosofia e historia
de 1a filosoffa. La filosofia es histérica, y su historia le pertenece esen-
cialmente. Y por otra parte, 1a historia de la filosofia no es una mera
:nformaci6n erudita acerca de las opiniones de los filésofos, sino que €s
la exposicion verdadera del contenido real de la filosofia, es, pues, con
todo rigor, filosofia.**

La filosoffa no se agota en ninguno de sus sistemas, sino que
consiste en la historia efectiva de todos ellos. Y, a su vez, ninguno puede
existir solo, sino que necesita'y envuelve todos los anteriores; y todavia
mas: cada sistema alcanza sé6lo 1a plenitud de su realidad, de su verdad,
fuera de si mismo, en los que habrén de sucederle. Todo filosofar
arranca de la totalidad del pasadoy se proyecta hacia el futuro, poniendo
en marcha la historia de la filosoffa. Esto es, dicho en pocas palabras, 1o
que se quiere decir cuando se afirma que la filosofia es histérica.

4.- VERDAD E HISTORIA. Todo sistema filoso6fico tiene
pretension de verdad. Por una parte, es evidente el antagonismo entre
ellos, que estdn muy lejos de la coincidencia, pero, por otra, ese an-

tagonismo no quiere decir, ni mucho menos, incompatibilidad total.

Ningiin sistema puede pretender una validez absoluta y exclusiva,
porque ninguno agotala realidad; en lamedida en que cadauno de ellos
se afirma como dnico, es falso. Cada sistema filos6fico aprehende una
porci6n de larealidad, justamente lo que es accesible desde su punto de
vista o perspectiva; y la verdad de un sistema no implica la falsedad de

los demi4s, sino en los puntos en que formalmente se contradigan; la
contradiccion sélo surge cuando el fil6sofo afirma mas de lo que real-
mente ve; es decir, las visiones son todas verdaderas -se entiende
parcialmente verdaderas- y en principio no se excluyen. :

Ademis, el punto de vista de cada fil6sofo esta condicionado por
su situacion historica, y por eso cada sistema, si ha de ser fiel a su
perspectiva, tiene que incluir todos los anteriores como ingredientes de
su propia situacion; por esto, las diversas filosofias verdaderas no son
intercambiables, sino que se encuentran determinadas por su insercion
en la historia humana.

; 5.- VENTAJAS DE ESTUDIO.™ Por tltimo, en este rapido reco-
rrido a través de la historia, se pueden deducir algunas itiles con-
sideraciones.

a Los problemas filos6ficos han interesado a los hombres de todos
los tiempos, porque corresponden al deseo natural de una explicacion
de las cosas, mis profunda de la que nos pueden dar la simple
observaci6n o experiencia o la misma ciencia que explica sus leyes y sus
causas préximas. '

b. Los sistemas filos6ficos, sin embargo, fueron muy diversos y, a
menu@o, contradictorios entre si. Lo que no debe asombrar, si se
reflexu?na sobre la dificultad de los problemas y las distintas formas de
educaci6n, de cultura y de ambiente de los filésofos. Para el estudio
correcto .de la filosofia surge, empero, la necesidad de una profunda
preparacién que, sin cerrar el camino a lo nuevo, sepa tener cuenta
exacta de la tradicion filoséfica precedente. Desde el mismo punto de
vista filos6fico, resulta también oportuno no descuidar ningiin subsidio

que pueda tener la raz6n desde afuera, es decir, desde la Revelacion
Divina.

(4) Conclusion, "Historia de la Filosoffa" de J. Tredici. Pdg. 281-282.




¢. Sin embargo, lejos de pretender hallar en la historia de la
filosofia un desarrollo continuado, aunque fuera a veces tesis y antitesis,
como prefieren los idealistas sostenedores de la tnica realidad pen-
sante, resulta f4cil ver la influencia ejercida alternadamente por los
sistemas que se han sucedido.

A través de todos estos sistemas, puede observarse una filosofia
perenne, como dijo Leibniz, que se conserva siempre entre los sistemas
més opuestos, y a veces se revela, como una reaccion contra los mismos,
casi reivindicando las supremas exigencias de la raz6n humana: una
filosoffa que -entre otras cosas- afirma la existencia de un Ser primero,
raz6n de todo el universo, un espiritu humano superior a las leyes
comunes de la materia, una moral apoyada en una sancién divina.

d. A estos criterios responde la gran tradicién aristotélico-
escoléstica, oportunamente reanudada y renovada. Y esto gracias a su
teoria del conocimiento, que cuenta con la integridad del ser humano,
de su razén como de sus sentidos, y no quiere negar al hombre lo que
resulta el don de poder conocer, entendiendo por "conocer” 1o que todos
se ven obligados a entender por instinto, es decir, la representacién (no
la creacion) de una realidad.

Esta tradicién se ha colocado, por lo tanto, entre los extremos
opuestos del idealismoy del empirismo, casi integrando -unos con otros-
a Platén y a los fil6sofos que lo precedieron, luego a los realistas y a los
llamados nominalistas del problema de los universales, a Descartes y
Bacon, a Kant y Comte. .

Y si es verdad que actualmente Criticismo y Positivismo han
resuelto juntamente excluir el conocimiento de lo suprasensible, lo es
también, sin embargo, que ambos dejan pendiente una inquietud que se
manifiesta en mil manerasy que la Escoléstica soluciona. Como también
es verdad que el idealismo contemporé4neo representa un esfuerzo y una
deformaci6n tan grandes de los datos intimos de la conciencia, que no
pueden ser, a pesar de todo lo que se diga, la filosofia de 1a humanidad.

Queda pues sembrada una semilla que debe ser animada y
protegida con nuestra existencia:

Observar
Meditar

Analizar
Criticar

Sintetizar

Valorar

Seguir

.

el nacimiento y desarrollo de la filosofia.

sobre los problemas que a través del tiempo se ha
planteado.

las distintas soluciones que se nos presentan.
racionalmente esfuerzos y logros de cada solucién.
en mi realidad concreta las respuestas fundamen-
tales de mi existencia que brotan espontianeamente.
con sabiduria imparcial la verdad que genera el
saber filoséfico.

en fin, un camino, lleno de compromiso y de res-

puesta: el mas veraz.




CAPITULOL

ORIENTE COMO PRE-FILOSOFiA.

Por historia de la filosofia® hay que entender el estudio de los
escritos en los cuales se han transmitido noticias sobre la vida y el
pensamiento de los fil6sofos, asi como también la exposicion, basada en
el conocimiento de sus obras, del desarrollo de la filosofia desde los
griegos, hasta el presente. Por lo que tocaa los pensamientos filos6ficos
conservados en la religién y en la ciencia de los antiguos pueblos
orientales, como los Indios y los Chinos, por una parte, y los Caldeos,
Egipcios, Fenicios y Hebreos por otra, se pueden también hablar, aun-
que en sentido figurado, de una filosofia; pero hay que tener presente
que tales pensamientos no fueron elaborados con intenci6n filoséfica.
Pertenecen, por el contrario, a una teoria de la salvacién y a un cono-
cimiento o sabiduria de la vida fundados sobre dicha teoria (de ahf el
titulo de pre-filosofia).

Sin embargo todos los intentos del hombre antiguo por
desentraiiar y comprender lo desconocido constituye el preAmbulo de
1a filosoffa,es decir, una pre- filosofia, que los Griegos tienen después
la osadia de enfrentar y superar con el rigor del pensamiento, dando
origen a la Filosffa.

(5) Introducci6n de la filosfia por Leisegang Pag. 137.
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yeron la casta de los brahmanes, dedicados a los estudios religiosos, y

la de los chatrias, casta militar. Los artesanos, comerciantes y agrlcul-
tores integraban la casta de los vaisyas, en tanto que los sirvientes
formaban la de los sudras. Las castas €ran infranqueables, de tal manera
que nacer en una de ellas significaba un destino fatal, imposible de
superar. La uni6n entre individuos de distintas castas era un paria,
considerado "impuro” y por lo tanto despreciado, por lo que quedaba al
margen de la sociedad.

Los principios de la sociedad india se encuentran en el Cédigo de
Mani, que fija las normas de una complicada religién basada en el
privilegio de la casta brahmaénica.

c. La Religi6n.

Los Vedas. La primitiva concepcién filosofica del pensamiento
indio, asi como los primeros acontecimientos histéricos se encuentran
contenidos en los Vedas. Traducido literalmente, la palabra "veda’ sig-
nifica "saber’.

Los principales Vedas que han llegado hasta nosotros son.

1.- El Rig-Veda: contiene principalmente testimonios de ia fe e
himnos de elogio.

2.- El Sama-Veda: da instrucciones referentes a algunas
melodias.

3.- El Yapur-Veda: trata el procedimiento correcto en los
sacrificios.

4.- El Atharva-Veda: ofrece algunas instrucciones sobre las
maneras mis convenientes para alcanzar resultados magicos
con la religion.

En las Vedas predomina un sentido politeista; se adoran todas las
fuerzas de la naturaleza: Agni, era el dios del fuego; Varuna, el cielo;
Indra, la deidad de la tempestad y el trueno.

Los Vedas desarrollaron un concepto moral muy superficial. La
virtud es determinada por la voluntad de los dioses y los pecados son
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castigados por las deidades, de ahi que no se encuentre esbozado el
sentido moral intimo ni las concepciones del bien y del mal.

d. Los Upanishads.

El espiritu filosé6fico de la India se muestra en los Upanishads,
cuya antiguedad puede fijarse entre €l 800y el 400 a. C.

Los Upanishads ensenan que el hombre tiene dentro de si un
espiritu divino; por lo tanto, propician un estado de misticismo, una
entrega total a la divinidad, pues a través de la "religion” lo desconocido
se hace conocido. Igualmente exponen la doctrina de la existencia de un
alma universal (Brahma). Pero para que esto ocurra deber4 ser vencida
lailusién del tiempo y del espacio (Maya), que transcurre a lo largo de
la vida terrena. Segiin esta concepcion religiosa, la suprema felicidad
humana es volver a unirse con el alma universal, lo cual sélo podra
lograrse después de la muerte. Se repite en los Upanishads: "Lo mismo
que de un fuego resplandeciente salen miles de chispas, asi de lo
inmutable proceden toda clase de seres vivientes y asi también vuelven
a él'.

Negacion de la Individualidad. Como se ha visto, la méaxima
felicidad consiste en volver a unirse con Brahma, de ahi que todo lo que
signifique afirmaci6n de la vida (placeres, goces mundanos) carezca de
importancia. Por el contrario, se trata de dominar el cuerpo hasta no
sentirlo: el faquirismo y el yoguismo parten de esta concepcion.

La inmortalidad. Otra de las doctrinas bésicas, se traduce a través
de la reencarnacién. Por ejemplo, los que han pecadoy transgredido las
leyes, se reencarnan en seres inferiores (animales); los que han llevado
una vida noble pueden convertise en sacerdotes O guerreros.

Los conceptos esenciales de toda filosofia de la India son dos:

1.- La Metempsicosis, o transmigracién de las almas de un
cuerpo a otro.




2.- Una Concepcidn pesimista, que considera la vida individual
como un mal, y, en consecuencia, la pérdida de la misma
como la felicidad suprema.

BUDA

Al amparo de la-doctrina india surgieron muchos ermitanos,
quienes se retiraban para meditar en soledad. Sidarta Gautama (563-
483 a.C.), luego denominado Buda (iluminado), fu€ uno de ellos. Ator-
mentado por el mal que vefa a su alrededor, abandono a su familia y su
envidiada posicién social, y durante anos mortific6 su: cuerpo
dedicandose a la predicacién. .

La doctrina budista insiste en la pesibilidad de la perfeccién para
cualquier hombre, sin importar su casta. Sus principios bésicos son
cuatro:

a. La vida es sufrimiento y est4 llena de dolor.
b. El dolor es causado por ¢l deseo.

¢. El dolor noes definitivo y puede ser eliminado; para ello hay
que desligarse de todo deseo.

d. Bl desligarse de todo deseo conduce a la perfeccion: el
nirvana.

Cuando el hombre logra vencer todos los deseos y tentaciones
llega al estado supremo -el nirvana-, que, segan esta concepcion, €s el
estado més feliz porque el hombre pierde conciencia de si mismo para
fundirse con el alma universal.

Esta doctrina no fué aceptada peor la casta brahménica porque
atentaba contra sus privilegios, sin embargo, algunos reyes la
protegieron y difundieron. surgieron entonces templos en los que se
entroniz6 la estatua de Buda, a quien se ador6 como a un dios.
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No obstante, el mayeor progreso de esta concepcion religiosa no se
di6 en la India, sino en China y en el Tibet, donde se convirtio en la
religion preponderante.

El Budismo es una filosofia atea, ya que no reconoce causa primera
alguna, o por lo menos no se ocupa de ella. Esto lo diferencia del
Brahmanismo.

1) Enseiianzas de Buda.

"Ahora esto es lo que debéis practicar bien; nuestro 4nimo tiene
que permanecer impasible, ningiin mal sonido debe salir de nuestros
labios, continuaremos dando muestras de amistad y simpatia, con 4nimo
de amable bondad, sin malicia oculta, e irradiaremos nuestra per-
sonalidad con sentimientos amables. Partiendo de ahi, entonces,
iluminarémos el mundo entero con un sentimiento amplio, profundo,
ilimitado, libre de ira y rencor".

"Que la ira sea vencida por la no ira; que el mal sea vencido por el
bien; que el avaro seavencido conregalos; que el mentiroso sea vencido
por la verdad; la enemistad cese con la no enemistad.”

"Quienes no-aman-a nada en el mundo son ricos en alegriay estdn
libres de dolor. Quien se desentiende de los demés, quien carece de
relaciones, quien sabe dominarse, quien esté firmemente enraizado en
el corazén de la verdad, aquel en quien se hallan extinguidos los males
fundamentales, quien ha arrojado de si el odio: a éste llamo ya
brahmén.” -

"Todo lo que es distinto de Brahma est4 lleno de dolor."
El nacimiento es sufrimiento, la vejez es sufrimiento, la muerte es
sufrimiento, estar unido a quien uno ne. ama e€s sufrimiento, estar

separado de quien uno ama e€s sufrimiento, no alcanzar lo que uno desea
es sufrimiento.”
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B. FILOSOFIA DE LA CHINA.

Las primitivas ideas religiosas de los chinos eran de caracter
naturalista. Como pueblo de agricultores, se empefiaron en destacar y
valorar religiosamente el cambio de las estaciones. También tenia gran
importancia el culto a los antepasados.

Durante los tltimos siglos de la dinastia Chou, surgen nuevos
conceptos filoséficos y religiosos, aportados por fil6sofos y moralistas
cuya influencia modificar4 sustancialmente el pensamiento chino. De
entre ellos se destacan Lao-Tse y Confucio.

LAO-TS E (Siglo VI a.C)

La prédica de Lao-Tse originé una nueva concepcion religiosa:el
taoismo. Tao significa "sendero" o "camino”. El pensamiento de este
filosofo esta condensado en el libro del sendero y de la linea recta, cuyo
fundamento filos6fico se apoya en el sofocamiento de la acci6n in-
dividual: no ambicionar, no realizar, son los caminos de la virtud.

Dice Lao-Tse: "Sin salir de la casa, se puede conocer
lo humano, sin mirar por la ventana se puede ser,
quien mira mucho, sabra poco”.

Para este fil6sofo, la mejor forma de vida es la ignorancia, no el
conocimiento cientifico, pues afirma que cuanto més se educa a las
personas, més se tiende a corromperlas.

Esta concepci6n, aferrada al pasado y a las tradiciones suprime la
iniciativa personal y se opone a todo cambio, pues se afirma que la
esencia del actuar es conservar.

Trozos escogidos del "Libro del sendero y de la linea recta"

Primera parte.

Cap. III:

Cap. XXXVI.

Cap. XLVI:

El perfecto gobierna con el corazén
libre,

el espiritu amplio,

la pasion débil,

el carécter fuerte:

hace al pueblo no sapiente y no
deseoso; sojuzga a los que saben;
evita obrar.

El organismo social funciona.

Disminucién implicé Aumento;
Debilidad implica Ascencion;
Vacio implica Plenitud.

Segunda Parte.

No hay mayor pecado que la Pasion,

no hay mayor mal que la Inmoderacién,
no hay mayer defecto que la Ambici6n.

Quien sabe ser satisfecho, esta satis-
fecho.




Los antiguos , conociendo el Sendero,
no ilustraban al pueblo,
lo dejaban en la ignorancia.
Pueblo instruido es dificil de guiar.
Guiarlo por el saber,
es un azote para ¢l Estado.
' Guiarlo como por estupidez,
es una dicha para el Estado.
LAO-TSE

CONFUCIO (Siglo VI-Va.C.)

Este pensador fué un moralista que dedic6 toda su vida a la f

busqueda de un gobierno perfecto. Entre sus obras se cuentan cinco
clsicos, denominados los cinco libros King. En ellos plantea cual debe
ser el comportamiento del hombre chino: frente a cada situacién debe ¢
haber un comportamiento, un ritual, que no es otra cosa que un modo
ordenado de hacer las cosas; para que las formas no cambien, pues, al |
igual que Lao- Tse, se tiende a sofocar la accién individual y a temer el |
cambio.

Confucio propone profundas normas morales: "Lo
que el hombre culto busca, estd en €l mismo. Lo
que busca el hombre vulgar esté en los demis... El
hombre culto es digno... es sociable y no un par-
tidario fanatico..."

La preocupacion de Confucio es formar hombres ftiles y mds
especificamente, buenos funcionarios. Su finalidad es de orden practico
y atiende al orden sociak Su interpretacion de los libros clasicos es
moralizante, respondiendo alaidea de que el mundo es una gran familia
donde la armonia y el progreso dependen de que cada quien cumpla la
funcién que le ha tocado desempenar.

La virtud consite en poder poner en prictica cinco cosas donde-
quiera que sea. Son: el respeto, la magnanimidad, la sinceridad, la
buena fe y la bondad. con el respeto evitaras el insulto; con la mag-
nanimidad, conquistards a todos; con la sinceridad, los hombres
confiar4n en ti; con la buena fe, alcanzaris buen éxito; y con la bondad,

estaras en condiciones de mandar a otros.

C.LOS CALDEOS.

Los Caldeos se distinguieron por sus estudios astron6micos, que
aplicaron también a la astrologia, ciencia por la que creian poder
adivinar la suerte de una persona desde el instante de su nacimiento.

Figura entre los Caldeos un célebre fil6sofo llamado Zoroastro.
La sabiduria formaba casta previlegiada.

D. LOS PERSAS.

_ Ellibro sagrado de los Persas es el Zend-Avesta, atribuido a un
filésofo mede llamado Zoroastro (distinto al de los Caldeos).
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Los ministros de esta religion se llamaron magos.

El alma es inmortal y después de ésta vida le esta reservado el
premio o castigo segin sus obras. La inclinacién del hombre al mal
ZOROASTRO proviene del pecado con que se contaminé el primer padre.

Para concluir se afirma que en la doctrina de los persas se halla el
dualismo que después se ha presentado bajo diversas en el maniqueismo
antiguo y moderno. Pero también se descubren en el Zend-Avesta los
vestigios de las tradiciones primitivas: los dogmas de la unidad de Dios,
de la creaci6n, de la inmortalidad del alma, de los premios y castigos en
una vida futura.

Reformador y legislador religioso (660-583 a.C.), fundador de la
religion Mezdeista. Dice la leyenda que este profeta recibi6 del dios
supremo la revelacién de la ley y predico el culto a sus compatriotas, |
rodeado de numerosa familia que compartia su vida de trabajo y lo
ayudaba en sus predicaciones. Su verdadero nombre fué Zaratustra.

Toda su doctrina est4 contenida en 21 libros llamados Nosks y que
fueron la base para el libro sagrado Zend-Avesta.

i . '

La religi6on que fund6é reconoce un ser supremo, eterno, infinito,
fuente de toda hermosura, origen de la justicia y sabio por si mismo,
creador de todas las cosas, su nombre: Zernane- Akerene.

De su sene brotaron dos principios opuestos:

ORMUZD: Principio del bien- produjo una cantidad enorme
de genios buenos.

AHRIMAN:  Principio del mal- produjo una cantidad enorme |
de genios malos. |

Los genios buenos y malos tienen dividide al mundo, de donde
resulta la lucha en el orden fisico y moral del universo. Sin embargo esta
lucha tendr4 un fin, ganando ORMUZD, principio del bien.

Zoroastro condend los sacrificios cruentos y los dioses del
naturalismo primitivo, a los que consideré como demonios.

Prescribid el culto al fuego y anunci6 penas y recompensas después
de la muerte.

HIMNO PERSA AL SER SUPREMO.

Te pido ioh ser supremo,... équién fué, por
_generacion, el primer padre del justo orden del
mundo?, ¢quién trazd al sol que retorna cada dia y
a las estrellas su ruta sin desvios?, ¢quién, sino Tij,
estableci6 que, debido a esto, la luna crezca y
mingﬁe? Estas cosas, ioh, Gran Creador!, quisiera
saber...

Te pido esto, ... équién hizo las aguas, las plantas?,
¢quién ha encadenado el viento a las nubes de
tormenta, las dos cosas mds ligeras y veloces?,
équién, .ioh Gran Creador!, es el que inspira buenos
pensamientos en nuestras almas?

Te pido esto,... équién, como habil artesano, ha
hecho la luz y las tinieblas?, ¢quién, con tanta
habilidad, ha hecho el sueiio y la excitacién de las
horas de vigilia?, {quién distribuy6 las auroras, los
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mediodias y las medias noches, admonitors para el
hombre sagaz, verdaderos gufas del deber?, (como
puede mi alma hacerse jubilosamente més buena?
Asi sea.

E. LOS EGIPCIOS.

La filosofia de los Egipcios se confunde también con su |
metodologia. Sabido es que los Griegos visitaban aquel pais para oir de
boca de sus sacerdotes los misterios de la ciencia.

La situacién geografica a menudo les-caus6 problemas en sus :
tierras limitrofes a consecuencia de las periédicas inundaciones del rio
Nilo. Esta situacién motivé en cierta medida el deseo de conocer el arte
de medir, con el estudio de la geometria, a la que se dedicaron fervien-
temente desde muy antiguo.

El fara6m:- Los egipcios consideraban al farabn més que un simple
hombre: era un dios sobre la tierra y como tal reverenciado y temido.
Era el jefe absolgto del Estado con autoridad para disponer libremente
de tgglas las fuerzas materiales del pais.

En su persona-se encarnaba el Estado y su voluntad era la unica
autoridad. Las ordenes del rey-dios eran cumplidas sin importar que
fuesen justas o injustas.

El lenguaje simbélico de los sabios egipcios debié producir &

naturalmente muchas dudas sobre el verdadero sentido de sus doctrinas.
Rindieron adoracién a los astros y a los animales; encontramos que

cultivaron la doctrina de la metempsicosis (transmigracion de las |

almas).

Los egipcios atribuian gran importancia al concepto de inmor-
talidad. Las oraciones del libro de los muertos ademas de ofrecer a los
dioses una vida sin pecades, proponian un cierto espiritu moral:

ORACION DEL LIBRO DE LOS MUERTOS.
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"No he hecho nada malo. No he dejado a nadie
morirse de hambre. No he hecho llorar a nadie. No
he matado a nadie. No he mandado matar a nadie.
No he reducido los sacrificios y las ofrendas al
templo. No he agrandado ni achicado la medida del
trigo. No he alterado los pesos de la balanza. No he
echado a las ovejas de los pastos. No he impedido
> ninguna procesion de ningin dios".

F. LOS FENICIOS.

Los fenicios pueblo activo y emprendedor. Cultivaron las ciencias,
prefiriendo las que podrian servirles para los usos de la vida.  Pro-
bablemente fueron los primeros de los que se tiene noticia que
utlhzarqn de la astronomfa aplicada a la navegacién, tomando por guia
€n sus viajes maritimos la estrella polar.

' .Hubo quién se dedicara a la contemplacién de la naturaleza pres-
cindiendo de las utilidades préicticas y superficialidades de sus
fenémenos, circunscribiéndose a buscar 1a raiz de los mismo.

Son célebres: Cadmo, Sanchoniaton historiador; y particular-
mente como fil6sofo a Mochus a quién algunos atribuyen la invencién
de la doctrina de los 4tomos.




Estando los Fenicios en incesante comunicacién con el Oriente, y
el Occidente, era natural que recibiesen algo de las doctrinas de estos
pueblos, y que a suvezsirvieran de vehiculo para transmitir €stas a otros.

Este tltimo fenémeno explica por qué se form6 por aquellas
regiones un vivisimo foco de luz, que resplandeci6 por largos siglos. Alli
habfa un gran centro de movimiento, fomentado por la comunicacion
industrial y mercantil, por lo que era natural que se manifestasen alli
mismo los efectos de la vida intelectual de los pueblos.

Eran politeistas. Cada ciudad tuvo su dios que casi siempre era el
sol. El culto religioso de los fenicios estuvo siempre dirigido a aplacar
la furia de los dioses. En ocaciones llegaron a arealizar sacrificios
humanos con ese proposito.

G. LOS HEBREOS.

Es imposible estudiar la historia del pueblo hebreo sin hacer
referencia a la Biblia (en griego significa "libro"), redactada entre los
siglos IX y II a.C. en ella los hebreos volcaron las narraciones

tradicionales, transmitidas de generacién en generacion, y mezclaron ﬁ‘

los hechos histéricos con los religiosos (en estos tltimos se menciona al
pueblo hebreo como el elegido por Jehova).

La Biblia es el compendio de la cultura de los hebreos. Para ellos
s6lo comprende los libros del Antiguo Testamento, es decir, el tes-
timonio o "la prueba de alianza de los hebreos con Jehova" (Dios), mads
un complemento llamdao Talmud, escrito por algunos rabinos hacia el
siglo II de la era cristina. El Antiguo Testamento es, ademés de una
crénica, un libro religioso que intenta dar una concepcién total del
mundo a partir de la creaci6n, un c6digo de leyes, un texto moral y de
higiene y una obra literaria.
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Segtin los relatos biblicos, los hebreos constitufan un pueblo de
pastoreo némada organizado patriarcalmente. El patriarca Abraham -2
quién se considera el fundador del pueblo hebreo-, siguié una orden
divina y parti6 de la ciudad de Ur en busca de la tierra de Canaén,
empreza que habrfan de continuar sus sucesores Isaac y Jacob (este
gltimo llamado también Israel, de donde proviene el nombre de is-
raelitas con el que también se denomina a los hebreos).

Durante el patriarcado de Jacob los hebreos aprovecharon la

.invasién de los hicsos y penetraron en Egipto (alrededor de 1700 a.C.).

La expulsién de los hicsos influy6 en la situacion de los hebreos, quienes
fueron considerados por los egipcios como pueblo extranjero y, en
consecuencia, tratados como esclavos. Era, pues, necesario liberarse de
esa opresion.

Moisés fué el caudillo encargado de liberar a su pueblo del estado
denigrante en que habfa cafdo. Su prédica, afirma en la antigua tradicion
religiosa monotefsta, lo convirtieron en jefe indiscutido. A la cabeza de
su pueblo inici6 el éxedo (salida del pueblo hebreo de Egipto, 1460 a
1400a.C.) y lo conduj6 a través del desierto rumbo a la tierra prometida.

En este perfodo, Moisés proporcion6 a su pueblo una legislacion
escrita. En la Biblia este hecho es interpretado como un mandato divino
recibido por Moisés de manos de Jehové en el monte Sinaf. Cuarenta
aios vagaron los israelitas antes de llegar a la tierra prometida. Moisés
muri6 antes de ver concretada su prediccion, pero dejé a su pueblo en
posesion de una legislacién y de una arraigada unidad espiritual.

En defensa de la pureza de la religién, surgieron los profetas.
Estos predicadores adquirieron especial importancia en la época de la
decadencia o durante la opresién de los Asirios o los Babilonios.

Entre los més importantes figuran Elfas, Isafas, Ezequiel y Daniel.
Es con el segundo de ellos que empieza a surgir la esperanza de la
llegada de un Mesfas (el ungido) hijo de Dios que vendrfa a redimir el
mundo. Esta creencia consoladora recibe el nombre de mesianismo.
Para la actual religi6n judfa, el Mesfas atin no ha llegado ala Tierra.
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La importancia histérica del pueblo hebreo reside fundamental-
mente en su monotefsmo religiose. La creencia de un solo Dios, in-
definible e irrepresentable, que s6lo exige una conducta humang

ajustada a una ley moral, es el legado més perdurable e importante que

los hebreos dejaron a la cultura universal; conviene sefalar que de esta
concepcién religiosa derivaron el cristianismo y el islamismo (religion
de los musulmanes).

LA PROMESA DE UN MESIAS.

-...un descendiente saldra del tronco de Josué (es
decir de la raza de David). Es espfritu del Eterno
estara sobre €1, Espiritu de fuerza, de sabidurfa, de
temor al Eterno... y ese dia, el Eterno reuniré los
restos de su pueblo. El los elevard en medio de las
naciones ... Los opresores de Judeay de Israel serdn
castigados.

ISATAS, XL

RESUMEN

A. La filosoffa de la India, esta representada principalmente por
dos sistemas doctrinales: el Brahmanismo y el Budismo. El primero
surge de las interpretaciones de los Brahmanes y de los Upanishads,
textos religiosos y algo mistico.

1.- BRAHMA.

Es el principio de todas las cosas. Los principales conceptos
religiosos de la filosoffa de la India, son: la metempsicosis y la
concepcion pesimista sobre el mundo.

2.- EL BUDISMO.

A su vez, acepta también la metempsicosis o tranmigracion de las
almas, pero no reconoce causa alguna que de origen a las cosas.

El Budismo insiste en mostrar el dolor como realidad suprema de
la vida, "Causa fntima del dolor es ¢l deseo”.

B. La filosoffa China est4 principalmente orientada al aspecto
politico y orden social.

~ Los grandes moralistas que sobresalen son Lao-Tse, que afirma“la
mejor forma de vida es la ignorancia”; y Confucio que pretende la
bisqueda del gobierno perfecto.

C. Los Caldeos se distinguieron por la astronomia. Filésofo
célebre: Zoroastro.

D. Los Persas sostienen el dualismo; €l bien y el mal. Reconocen

un ser supremo con caracterfsticas similares a las del dios judéico.
Zoroastro es su profeta y sus ministros se llamaron magos.
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E. Los Egipcios rindieron adoraci6n a los astros y animales,
Creyeronenla metempsicosis e inmortalidad del alma.

F. Los Fenicios se distinguieron por ser um vehiculo de
comunicacién. Filésofo célebre: Mochus. |

G. Los Hebreos formaron un pueblo unido por su fe en un solo |
Dios revelado. Su historia esté escrita en la Biblia. Esperan un Mesfas |‘

terrenal.

PRESOCRACTICOS

1a. PARTE.

INTRODUCCION.

BRAHMANISMO.

Esta segunda unidad nos presenta los albores de una nueva forma
BUDISMO de ver al hombre y al universo. Por vez primera el hombre intentard
pensar y actuar por él mismo. Buscard fundamentar el conocimiento de
todas las cosas no ya en una fe ciega (divinidades)sino en aquello que
CONEUSIONISMO lo caracteriza como hombre: la razén.

R Este periodo llamado presocrético es de gran importancia porque

TAOISMO marca la ruptura y comienzo de una nueva etapa de la vida del hombre,
: como ¢l nifio que psicolégicamente se desteta de la madre para inciar
su” vida de plena identidad consigo mismo al ejercer su espiritu critico.

C. CALDEA
D. PERSA
E. EGIPCIA
E. FENICIA
G. HEBREA

Este perfodo serd presentado en dos partes pero s6lo como
método de estudio. :




AUTOEVALUACION:

1.- Asi se llama a los fil6sofos griegos anteriores a Socrates

2.- Nombre que Arist6teles da a los presocréticos

£ s )
4

3.- Representantes de la escugfa de Mileto

’ R —~ "",a.&

4 - Fil6sofos-que encontré en el agna el primer principio

5.- Folésofo que encontr en el aire el primer principio

6.- Representante de 1a escuela Pitagérica

7.- La contribucién méas importante de los pitagéricos

8.- Representante de la escuela de Elea

9,- A quién se considera padre de la filosoffa

10.- Los argumentos de Zen6n pueden dividirse en dos grupos que
van dirigidos contra y

NOTA: Las respuestas de la autoevaluacién las

encontraras al final de 1a Unidad VIIIL.

CAPITUL®IL

FILOSOFIA GRIEGA.
LOS PRESOCRATICOS.

PERIODO DE FORMACION DE LA
FILOSOFIA ANTIGUA.

INTRODUCCION.

Se-llama Presocritices a los fil6sofos griegos anteriores a
SGcrates. Esta denominaci6n tiene, por lo pronto, un valor cronolégico:

son los pensadores que vivieron desde fines del siglo VII hasta acabar
el siglo V a.C.

Por ser pre-socréticos, por anunciar y preparar una madurez

filos6fica, son ya fil6sofos estos primeros pensadores de Jonia y de la
Magna Grecia.

Entre los caracteres propios de la filosoffa anteriora Sécrates, hay
uno_preponderante: el cosmoldgico. La filosoffa comienza a ser en
recia, como meditacion sobre el mundo.

I El pensamiento de los presocréticos se conoce por la obra de
ristbteles (la metaffsica)-que-resume-las-ideas de-estos grandes pen-
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sadores. Aristételes llama a los fil6sofos, que investigan el mundo
exterior fisioldgicos, 0 sea naturalistas. '

En toda la primera etapa de la filosoffa se trata de la naturaleza,
El fil6sofo presocratico se enfrenta con la naturaleza con una pregunta
te6rica; pretende desifrar que es el mundo, saber si existe una unidad

en la naturaleza.

Lo que define primeramente a la filosoffa es la pregunta que la
moviliza: LQué es todo esto? ¢Todas las cosas que  existen estan
formadas de un elemento comun? (existe un primer principio? A este
cuestionamiento no puede contestarséle con un mito, sino con ung

filosofia.

A. ESCUELA DE MILETO.

PROLEMATICA Y APORTACION®

Se ha discutido largamente si los primeros pensadores milesiosg
pueden ser considerados como verdaderos filosofos, o tan s6lo como
fisicos o «fisi6logos», como los denomina Aristételes. Ea.realidad, ¢l§
problema cosmol6gico; tal como ellos lo_plantean; tiene mas amplitud|
que una simple cuestién de Eisicaparticular. No se preguntansotamente;
que son las cosas, sine’de-qué estin hechas , cémo.se hacen.y de-dénde
provienen. No inquiéren solamente la causa inmediata de los
fen6menos naturales, sino que indagan su primer principio, con lo cudls
puede decirse que inician al mismo tiempo la Fisica y la Ontologx’a.[

(Ffsica = ¢iors = Naturaleza). ]

(8) Historia de la Filosoffa (Fraile) Tomo 1
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-A estas preguntas trataron de responder las cosmogonias de los
pueblos antiguos. India, Egipto, Caldea. Antes de que apareciera la

“Filosoffa de Mileto, Grecia habia producido ya un amplio conjunto de

cosmogonias (Hesfodo, Helénico, Homero) en que las fuerzas de la
naturaleza se personifican poéticamente en divinidades.

La gran-aventura de Tales y de los primeros fil6sofos griegos
consn§tlé en sustituir esas divinidades por elementos naturales y fuerzas
césr.mcas;--aagua; fuego; frio y-calor; condensacién y dilatacién, etc. Es
decir, que al buscar el Primer principio, el arjé de las cosas, l;uscaban
una r;alldafl ontol6gica, pero no fuera del Universo, sino dentro de &l
0 encima, sino debajo de los fenémenos y de los seres particulares. Esa
realidad era el primer principio y la raz6n dltima de la existencia de los
seres. Todos salian de ella y todos retornaban a ella. No podfa ser
p'ercnblda por los sentidos sino por la inteligencia. Los positivistas del
siglo pasado saludaron con alborozo el acontecimiento del «milagro
helénico». Esto quiere decir que en Grecia, para explicar los fen6menos
de la Naturaleza, se habfan sustituido por vez primera los espfritus por
causas naturales, y la voluntad arbitraria de los dioses por leyes fijas y

necesartas. La expresién tiene un cierto fondo de verdad. Pero es

demasiado simplista para ser exacta.

Milnsmmwwmb}emtmmde
buscarles solucibn-por-mediosestrictamente-racionates.

En la filosoffa los primeros esfuerzos de los griegos no se
prqdu_;emn en la misma Grecia, sino en Jonia, es decir en la costa de
Asia Menor colonizada por los Griegos, donde los hombres de gran
relieve: FatesrAnaximandro-y-Anaxfmenes, intentan dar respuesta a la
pregunta de la naturaleza.




TALES (624-545a.C)

Uno de los siete sabios de Grecia, politico, matemético y|
astrénomo. Asent6 la primera tesis que podrfamos llamar de nivel
filos6fico. Fué el primera de los griegos que-pronostico los eclipses del
sol y de la luna. Recorrio el Asia, la Francia, el Egipto, Creta: s€ puso|
en relacién con los hombres més distinguidos de aquellos pafses, en}
particular con los sacerdotes, que eran los depositantes de la ciencia. |

La pregunta a resolver por este pensador y sus sucesores fué laj
siguiente: ¢{Cudl es'el elemento o principio bésico que constituye a todas|
las cosas? {Cuél es el (arjé) principio de la (fysis) naturaleza. k‘

Talesafirma que el principio de todaslas cesases elagua, es decir,
el.estado de humedad. Por ello afirmaba también que la tierra se
sostenfa sobre el agua: quiza sus razones fueron el ver que el alimento]
de todas las cosas es himedo, y que lo cilido se engendray vive en la
humedad; as{ mismo, las semillas de todas las cosas son de naturaleza
hiimeda y.el agua es para lo himedo el principio de la naturaleza.

Tales crefa unida al agua una-fuerza activa, vivificante y transfor-
madora: tal vez en este sentido decfa que todo estaba lleno de dioses y&
que el imén tenfa alma porque atrafa al hierro.

El agua es el elemento de todas las cosas. Se trata del primer)
intento para penetrar en la esenciade las cosas. Actualmente esta teorfd!
puede parecer ridfcula, pero lo importante s el hecho de que Tales;por
primera vez en la historia, se. hace cuestién de-la-totalidad de cuantd
hay, no para preguntarse cudl fué el origen mftico del mundo, sina qué
es.en verdad 1a naturaleza. il

ANAXIMANDRO

”

Conciudadano y contemporéneo de Tales (610-546 a.C). También
fué politico y astrénomo. Es el primer.autorde-eseritos-filosficos de
Grecia. ;

Encontr6 como primer principio de todaslas.cosas.no el agua o el

aire u otro elemento determinado, sino ¢l infinito, del que se originan
todas las cosas y en el que todas se disuelven.

ok Este elemento infinito.esinmortal e indestructible.y, por-lo.tanto,
1vino.

No lo concibe como una mezcla de los distintos elementos en la
cual estd cada uno comprendido con sus cualidades particulares, sino
més bien como materia en que atin no se han diferenciado los elementos,
por lo que adem4s de ser un elemento infinito es indefinido.

Anaximandro es el primero en plantearse el problema del proceso

a través del cual las cosas se derivan de la-sustancia ‘pri.mdl:dial: tal
roceso es la separaciém-La sustancia infinita estd animada por un
movimiento eterno, en virtud del cual se separan de ella los contrarios:
cdlido y frio, seco y himedo, etc. Por medio de esta separacién se
engendran infinitos mundos, que se suceden segin un cicloeterno. Cada
;11‘110 de ;,_llos tiene senalado el tiempo de su nacimiento, de su duracién

e su fin.

El nacimiento es, como se ha visto, 1a separacién de los seres de la
sustancia infinita, WLl
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ANAXIMENES (Florece en el 546-45 a.C.)

Al igual que Tales, reconoce como principio una materia dpter-
minada, pero no en el agua sino en el aire; pero esta materia atribuye
las caracterfsticas del principio de Anaximandro: la infinitud y el
movimiento perpetuo.

S it —— -

También vefa en el aire la fuerza que anima al mundo. El mundo
es como un gigantesco animal que respira: y su aliento es su vida y su
alma. Del aire nacen todas las cosas divinas. El aire es principio d¢
movimiento y de toda mutaci6a: b

Anaximenes explica de qué modo el aire determina la
transformaci6n de las cosas: setrata del doble proceso delararefacciénf
y de la condensacion.

Al enrarecerse, el aire se vuelve fuego, al condensarse se hace\
viento, después nube y, volviéndose a condensar, agua, tierra y luego)

piedra. También el calor y el frfo se deben al mismo proceso: Iam

condensacién produce el frfo, la rarefaccion, el calor.

B. ESCUELA DE PITAGORAS.

,,\'

PITAGORAS

R e TR T e e T e s R e R e A Y e e e

Nacié en la Isla de Samos (571-497 a.C.) cerca de la costa del Asia
Menor. Se dice que fué discipulo de Anaximandroy que viaj6 por Egipto
'y pafses de Oriente.

Se trasladé a Crotona en la Magna Grecia (al sur de la penfnsula
Itdlica) y ahf fund6 una escuela que fué también asociacién religiosa
(cuyos miembros tenfan que someterse a rudas précticas ascéticas) y
polftica, carédcter este Gltimo que determiné después su ruina.

Matemaitico y astrénomo, di6 origen al famoso teorema

geométrico que lleva su nombre.

En filosofia, su tesis més importante fué la de afirmar que el
principio (esencia) de Tas cosas es el mimero;

Es muy probable que Pitdgoras no haya escrito nada, sin embargo
se le atribuyen algunas doctrinas: la de la supervivencia-del-alma
después de la muerte: inmortalidad; y la transmigracién del alma a otros
cuerpos: metempsicosis. Esta tiltima fué adoptada por Plat6n; afirmaba
que el cuerpo es una circel para el alma que la divinidad ha encerrado
como castigo. Mientras el alma se encuentra en el cuerpo, tiene
necesidad del mismo pues sélo por medio de éste puede sentir; pero
cuando est4 fuera de él, vive una vida incorpérea en un mundo superior.
Elalma vuelve a esa vida, si se purifica durante la vida corpérea; en caso
contrario, vuelve después de la muerte a la cadena de transmigraciones.




LOS PITAGOR,ICOS

las aspiraciones morales, como medio para lograr la purificacién del
espiritu y la liberaci6én de las reencarnaciones, y quizé para la
asimilacion con la divinidad.

CARACTER RELIGIOSO Y CIENTIFICO. LAS MATEMATICAS COMO EXPLICACION DE LA
REALIDAD.

Algunos distinguen dos fases en el desarrollo del pitagorisme:.Ja ‘
primera exclusivamente religiosa y mistica, debida al impulso personal "[a contribucién més importante de los pitagéricos, consiste
de Pitagoras, pero carente de todo elemento cientifico;,x laﬂ;,s,_gggngia. ‘ precisamenTE En-12 ~mporian élmsai—re dCcOn ce dhife_.erlig-l_Zi:ﬁTgm“
provocada porda-polémica contra los eleatas; en que habrfa cambiado &' atemitica para entender el oxden y la unidad del mundo”.
el car4cter de la escuela, bajo Alcme6n (Déring), bajo Filolao (Covotti), & = == Y.

o bajo Arquitas (Burnett), los cuales le habrfan anadido los elementos ‘

{ : f Como sustancia del mundo, el nimero es el modelo originario de
cientificos y matematicos.

N las cosas, puesto que constituye el orden en ellas puesto.

-

. Las frases con que Aristételes
q\expresa las teorias de los pitagéricos deben entenderse al pie de la letra.

No obstante, dada la dificultad de discernir los elementos que B J os pitag6ricos conciben las cosas como nimeros, porque conciben los
pueden corrc;sgoqder alas dlstlptas fas;s de desarrollo, es Prefenble no & \;imeros como cosas»t Para los pitagéricos, que no sabfan distinguir
establecer distinciones tan estrictas. Pitdgoras puede considerarse ante | entre nimeros concretos y abstractos, ser, ser material y ser extenso
todo como un reformador moral-y religioso. Se habrfa propuesto-ante | eran cosas equivalentes. Concebfan las cosas particulares —unidades—

todo una finalidgd ética.de purificacién y salivacién, inspirada en las § wmﬁwﬁdawoi&agmenm&cx.tcnsos,,;o;;gir)_adg;qp.mfla
doctrinas de la inmortalidad y la transmigracién de las almas. Pero 2} ¢

: , : . isgregaci6n del ser por el no-ser, del lleno por el vacio, 0 por el espacio,
diferencia de los 6rficos y de las religiones de los misterios, Pitagoras e‘n_%i‘rt%ﬁé—.liﬁfaciéh _césaiéfxs;f,“fofseres se componen de ser y
es adem4s un fil6sofo que busca la salvacién no sélo mediante ritos® 1o se; CEAR @ T

S dfid : ! AT no-ser, de lleno y vacfo, de limitado e ilimitado, como elementos
religiosos y prescripciones morales, sino también por la ciencia y la

Y el po) + reducidos a unidad por medio de la armonfa entre los contrarios. Las
7 N . - ~
miisica, consideradas como elementos de-purificacién. De aquf s¢ 8§ cosas son iguales a nimeros extensos y materiales, que 2 lavez dan

dc_r.ua.t' : ’1aiﬁgica,m.eme _la (.:onsa-graci.()n de jajvida-a 1.05 valores § origen a las distintas figuras geométricas, con su distinta posicién en el
espirituales y a la investigacion cientifica de las matematicas y.de la espacio. ' -y T =

musica. 3

F *125 ",ﬁm‘? ros de los pitagéricos —al menos en la época primitiva—

no equivalen alos naimeros ideales de Platon, nison tampoco «modelos»
extrinsecos de las cosas, sino que son las cosas mismas, siendo cada una
de éstas una unidad real.

Existe una estrecha compenetracién entre los elementos religioso,
moral y cientifico; pero subordinados en el siguiente orden; primero &
serfa de cardcter moral y religioso, después el cientffico, y por extension
el politico. Asf la especulacién cientifica va en estrecha conexi6n con |
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Los Pitagéricos logran una doctrina cosmolégica que los coloca
entre los primeros precursores de Copérnico. Conciben el mundo como
una esfera en cuyo centro hay un fuego y a su alrededor se mueven de
occidente a oriente, diez cuerpos celestes: el cielo de las estrellas fijas,
que es el mas lejano del centro; y luego los cinco planetas; el sol, que
recoge como un gran lente los rayos del fuego central y los refleja
alrededor; la luna; la tierra; y la antitierra (planeta hipotético que
admitfan para complementar el nimero sagrado de diez).

Cada nimero simboliza algo, por ejemplo el niimero cuatro es la
y_g@iﬁmeros -pares son femeninos y 10s impares-masculinos.
Las oposiciones.- De aquf se originan las antitesis fundamentales:
entre Ser y No-ser, entre Limitado e Ilimitado, entre Lleno y Vacio,
entre Par e Impar. El cosmos compacto era la unidad primordial. La
Dfada, o el Par, es igual a dos Unos, separados por el vacio, por el
espacio o por el no-ser. O también a dos puntos, unidos por la linea. De
* esta oposicion primaria provienen todos los demés nimeros, las figuras
“geomeétricas y todas las cosas. El 1 es el punto; el 2, la linea; el 3 la
superficie; 64, e :1 volumen. De los puntosdériva la linea. De las lfneas,
_la superficie. De las superf:cnes los s6lidos. De los s6lidos, los elemen-
tos. Lascineo-figuras vcosmieas»-de los-sélidos-eran: 12, el el cubo, que
con sus doce angulos representa la armonfa geométrica; ‘29 la plrémnde
39 el octaedro; 42, el icosaedro; 59, el dodecaedro, que figuraba la
representacion total del Umverso

A Pitdgoras se remonta, sin duda, la idea fundamental de 1as
oposiciones entre los contrarios; e incluso una cierta mistica de los
nimeros, utilizada para explicar con ellos no sélo las realldades fisicas;
sino también las cualidades morales.

La armonfa enire contrarios.- Siendo. distintos.y opuestos los
elementos que componen las cosas, es necesario-un. vinculo que > 1os
coordine (xpaass, xoopeoer). Este es la armonfa. Asf, pues, los,nu\rosy

la armo los-principios constitutivos de las ¢osas. Todo es nimero
y armonfa. De esta manera la armonfa es la causa y el fundamento.-del
Cosmos. Jaegerconsidera como idea fundamental del pitagorismo el
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descubrimiento del orden armonioso que reina en el mundo y que
domina hasta el m4s pequeno pormenor dentro de su complejidad.

C. LA ESCUELA DE ELEA.

Escuela Eledtica. Niega rotundamente el devenir del mundo, que

ifiesta en el nacer, perecer y cambiar de las cosas. Afirma que

este devenir mismo se reduce a simple aparienciay que s6lo la sustancia
es lo que permanece y en realidad existe.

Este principio_de la-sustancia-marca-una_etapa decisiva en la
historia de Ia filosoffa.

JENOFANES

La orientacién propia de la escuela eledtica fué iniciada por
Jené6fanes de Colofén; quién fué el primero en afirmar la unidad del ser.

__El punto de partida de Jen6fanes esuna critica del antropomorfis-
mo religiosos. Los hombres han atribuido forma o imagen humana a
dioses atribuyendo. virtudes Y pasiones humanas, pero en realidad no
hay mas S que una dwlmdad "que no Se parece a los hombrcs ni en el
cuerpo Tii en el pensamiento”. Esta Gnica divinidad se identifica con el
universo, es un dios- todo y posee el atributo de la eternidad: no nace,
no muere, y es siempre la misma. Ya que si naciese, significarfa que antes
no.era; y lo que no es, tampoco puede nacer ni dar nacimiento a nada.

Jené6fanes afirma en forma teolégica la unidad e inmutabilidad del

“universo.
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“universo.




PARMENIDES

Nace aproximadamente en el ano 515, en Elea. Conoce a Sécrates
e influye notablemente en el pensamigg_tq de _é§te, comoenelde l?la_tén.
Parménides-es el Tilbsofo mas imporiante de todos 10s presocraticos.
Significa en la historiadela filosoffa un momento de gapital importan-
cia: la aparicion de la metafisica. Con Parménides, la filosoffa adquiere
su verdadera jerarqufay se constituye en forma rigurosa. Hasta entonces
la especulaci6n griega habfa sido cosmol6gica, fisica, con un proposito
y un método filos6fico, pero en Parménides quien descubre el tema
propio de la filosoffa y el método con el cual se puede abordar. Su
filosofia no va a versar ya simplemente sobre las cosas, sino de las cosas
en cuanto son o existen, es decir, como entes. El ente,_es el gran
“descubrimiento de Parménides.

Parménides llega a la_conclusién de que todas las €osas son el
mismo ser ("todas las cosas existen”).

El tema original-de-sufilosoffa-esla contraposicién entre laverdad.
y la apariencia. "S6lo 2 caminos de investigacion se pueden concebir. El
uno consiste en que el ser.es y no puede no ser; y éste es.el camino de
la persuacién, puesto que le acompana laverdad. El otro, €s un send;ro
en el que nadie puede persuadirse de nada. Por eso.s6lo hay un camino:
que ¢l ser.es. Pero este camino no puede ser seguido mds que por la
razoén, puesto que los sentidos se detienen, por el contrario, en las
apariencias y pretenden atestiguarnos al nacer, el morir y el cambiar de
las cosas, es decir, a la vez su ser y su no ser.

Parménides quiere alejar al hombre de la investigacién sensible,
quiere hacerle perder la costumbre de dejarse dominar por los 0jos, por
los ofdos y por las palabras.

LA RAZON COMO UNICO CAMINO DEL CONOCIMIENTO.

Parménides toma como gufa la razém, abandona el testimonio de
los sentidos «en Tos cuales no hay verdad digna de fe», y adopta una
posicion «realista» frente a Heréclito y los pitag6ricos. Ante el ser hay
tres actitudes posibles: 1a. el no ser existe, propia de los pitagéricos, los
cuales para explicar el movimiento y 1a pluralidad de los seres, admiten
el vacio, o el no-ser fuera del Cosmos esférico, que al penetrar dentro
de éste por medio de la respiracién c6smica lo disgregabay multiplicaba
en muchos seres numéricamente distintos. Contra ellos. opone
Parménides: el no-ser no existe, y, por lo tanto, no puede disgregar
internamente al ser, siendo éste uno, indivisible ¢ inmovil. 2a. El ser
existe y no existe a Ia vez aludiendo a Her4clito, que admitfa la unidad

'_(EI?E% pero en perpetuo movimiento, origindndose la pluralidad de las
cosas de los encuentros entre los contrarios en las diversas fases de la
transformacion del Fuego. Contra esto arguye Parménides: es absurdo
que el ser exista y no exista a la vez. Pero si se diera movimiento, el ser
existirfa y no existirfa a la vez. Por consiguiente, el ser es inmévil, 3a. El
ser existe y es imposible que no exista. En esta férmula, machacona-
mente repetida, a la cual se aferra Parménides, se sintetiza todo. «El ser
existe y el no-ser no existe. Tit no saldrds nunca de aqui». Sélo existe el
ser, y no existe €l no-ser. No existiendo el no-ser es imposible la divisi6n
interna del ser. Por lo tanto, el ser es uno, Gnico y compacto. Los «seres»
particulares no son nada m4s que ilusiones u «opiniones» de los sen-

~ tidos. Tampoco puede darse el movimiento, pues no existe distancia

entre los seres ni espacio vacfo en el cual pudiera realizarse. Asf pues,
toda la realidad, tal como la percibe la «raz6n», no es mis que un Ser
unico, compacto, finito, limitado e inmévil (monismo estdtico del ser
finito).

Cualidades o predicados del ser.
7§
_~12 El ente es presente: las cosas en cuanto son,

estdn presentes en el pensamiento. El ente no fué,
ni seré, sino que es. :




2° Las cosas son entes: es decir son o existen.
Quedan envuéltas por el ser, quedan reunidas.

32 El ente es inmdévil: se entiende el movimiento
como un modo de ser. LLegar a ser o dejar de ser
supone una dualidad de entes, y el ente es uno.

42 El ente es lleno: sin vacfos.
52 Es contfnuo y todo: si hubiera algo fuera del
ente, no seria, y si algo fuese fuera del ente, serfa,

es decir, seria ente.

62 Por idéntica raz6n es ingénito e imperecedero: lo
contrario supondria un no ser, que €s imposible.

Dicotomfa. Es el principal argumento de Zendn, y

afirma que para ir de A a B, un mévil tiene que
efectuar primero la mitad del trayecto A-B; y antes
atn. la mitad de esta mitad y as{ sucesivamente
hasta el infinito; de suerte que nunca llegara a B.

Aquiles, Aquiles (o sea, el mis veloz) nunca
alcanzar4 a la tortuga (es decir el mas lento), pues
la tortuga tiene un paso de ventaja. En efecto, antes
de alcanzarla, Aquiles deber4 alcanzar el punto de
donde ha partido la tortuga de modo que ésta
siempre tendrd ventaja.

Flecha. La flecha, que aparece en movimiento, en

realidad estd inmévil: en efecto, en todo momento

1a flecha no puede ocupar sino un espacio igual a su
largura y est4 inmévil con respéecto a este espacio;
y como el tiempo estd hecho de momentos, la flecha
estard inmévil durante todo el tiempo.

ZENON El proposito de Zen6n, con argumentaciones de este estilo es
sino que conduce a conclusnones contradictorias. De esta manera se
(Naci6é hacia el ano 489 a.C.) Discipulo de Parménides. Su des- _adhiere a la tesis del ser inmévil, de su maestro Parmémdés

cubrimiento-més importante es su método, la dialéctica. Este modo de
argumentar consiste en tomar una tesis aceptada por el adversario 0
admitida cominmente, y mostrar que sus consecuencias se contradicen i
entre sf o la contradicen.

Sus escritos eran una "especie de refuerzo" de la argumentacion
de Parménides, dirigido contra quienes procuraban ponerla en ridfculo.

Los argumentos de Zenén pueden dividirse en dos grupos, el
primero-va-dirigido-contra-la-multiplicidad y.divisibilidad de las cosas,
el segundo, contra el movimiento.

Senalaremos-los_argumentos més importantes en contra del
movimiento llamado aporias: -




UNIDAD II1.

PRESOCRATICOS

2a. PARTE.

INTRODUCCION.

Las escuelas que en esta tercera unidad estidiaremos estén clal-
sificadas también bajo el nombre de escuelas preso- créticas.

Al igual que las escuelas que acabamos de estudiar, éstas reflejan
gspiritus inquietos y tratan de resolver "racionalmente” las preguntas
fue la realidad misma les plantea.

Los problemas planteados y las diversas soluciones propuestas han
sido de tal importancia que aun hoy dia dejan sentir su influjo desper-
tando siempre nuevas polémicas.

. Esconveniente pues, que te adentres en el conocimiento de dichas
doctrinas o sistemas.




OBJETIVOS. PROCEDIMIENTO.

Para el logro adecnado de esta tercera unidad deberds de ser capaz § Para el logro adecuado de los objetivos se te presentan las siguien-
de: | tes notas:

1.- Explicar el problema del movimiento de Heréclito. 1.- El 'objetivo 1 est4 en relaci6n con el DEVENIR. el
2.- Senalar cuél es para Heré4clito el principio constitutivo de las H . moviniento gs laircalidad represciitada.eniel ticgo.
cOsas. - 2.- El objetivo 8 te pide definas 4dtomo y el objetivo 9 que
3.- Explicar la dialéctica de los contrarios: la armonia y el logos expliques como sedesarrolld o' la composicion'del universo.
en Her4clito. 3.- El objetivo 10 pide senalar las diferencias entre Atomistas y

- 2 . Anaxigoras; deberés establecer la diferencia entre los
4'-e%g’,:égg;?é&%?gc?:m%?pédOCleS fpclasion a los Cudtes Atomos, doctrina que es llamada "pluralismo homogéneo" y

las homeomerias que son consideradas como "pluralismo
. . . = "
5.- Distinguir las homeomerfas en Anaxdgoras. heterogéneo’.

6.- Distinguir el nous en Anax4goras como causa eficiente del 4.- El objetivo 12 te pide que hagas una descripcion del papel
universo. que juegan los sofistas en este periodo.

7.- Citar los representantes de la escuela de los Atomistas. 5.-El objetivo 12 te pide no s6lo que menciones que las ideas

W son el relativismo escéptico y la doctrina del poder, sino que

8.- Definir qué son los 4tomos. las desgloses en sus partes y hagas un exdmen critico sobre
: ellas.

9.- Describir la respuesta de Leucipo y Democrito al problema
del ser. | 6.- Cabe senalar que en esta tercera unidad también podras
apoyarte en el esquema general de la pagina 64.

10.- Diferenciar la respuesta de los atomistas de la de Anaxédgoras.

11.- Citar los principales representantes de la escuela de los sofis- §
tas y el principio fundamental que sostienen.

12.- Identificar el movimiento sofistico como divulgacién de la § "ACTIVIDAD.
filosoffa.

13.- Analizar las dos ideas fundamentales que contiene la sofisica. Esta actividad es considerada como requisito para tener derecho
a evaluarte.

Elaborarasun resumen basado en los objetivos.

Debera ser entregado con buena presentacién y formato.




AUTOEVALUACION.

1.- {Cu4l es la importancia de Heréclito?
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2 2 iCusles son las fuerzas opuestas que animan los cuatro
elementos de Empédocles?

1
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3.- {Cu4l es el axioma de Anaxigoras?
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4.- La causa del movimiento es segiin Anaxagoras:
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5.- ¢éQué esun Atomo?
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6.- ¢Quiénes fueron los sofistas? R
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7'.- A quién iba dirigida la doctrina sofistica?
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8.- Los sofistas abandonaron el amor a la verdad por el afan de §

9 |
9.- {Cusl és el segundo concepto fundamental de la sofistica?

10.- Sofista que afirma: "La ley del mas fuerte"

/A Ak

Las Tespuestas de la autoevaluaci6n las
encontraras al final de 1a unidad VIIL.

NOTA:

\

‘

D. ESCUELA DE HERACLITO.

HERACLITO

—

Nacidd en Efeso, del Asia Menor. Vivi6 entre los siglos VIy V. Se
dice que €ra de la familia real de Efeso y estaba llamado a regir la
ciudad, pero renunci6 y se dedicé a la filosoffa.

Como sus predecesores, también busca e} principio constitutivo de
[Es¢osas y 1o halla en el fuégo, Pero debe decirse que este fuego pierde
todo caricter corp6reo: es un principio, inteligente y creador. Més, la
importancia de la filosoffa de Her4clito reside en la fijacion del
movimiento como méximo problema de la realidad. o

a. El devenir. Her4clito, el padre de la filosoffa del devenir, com-
prueba la universalidad del movimiento. Todo se mueve, nada es
estable. El mundo semeja un rfo, que nunca es igual a si mismo,
porque olas siempre nuevas toman el lugar de las que pasan, Por:

_lo tanto, la suprema realidad no es el ser, sino ¢l devenir; porque
todo lo que existe cambia y, por lo mismo que cambia, no existe.

La afirmacion de que el ser no es més que devenir, y el devenir,
justamente porque deviene, no existe, obligarfa a negar el prin-
cipio de la contradiccién, segiin el cual es imposible de que una
pueda existir y no existir al mismo tiempo.

El suefio es el aislamiento del individuo, su incapacidad para
comprenderse-a sf mismo, a los-demés y al mundo. La vigilia es la
investigacién atenta que nd'se limita a las apariencias, que con-
sigue la realidad de la conciencia, la.comunicaci6n con los demds
y la sustancia del mundo en la ley (logos) que lo rige todo.




b. Dialéctica de los contraries. Otro punto principal que surge clara-

“mente del pensamiento de-Heréaclite es el de la-dialécticade 105

contrarips. El devenir ¢s up pasar gontinug de lo contrario u

opuesto 3 oiro: himedoy seco; tinieblay luz; diay nache; juventud

y.wejez; :uda y-muerfe; Sery 10 ser. Esto e_s_dgli.m‘lsx'na manera
que en la circunferencia cada punto es a la vez principio y fin.

Eos-contrarios. De los distintos momentos en que se encuentran
, las cosas-en su camino descendente o ascendente se-originan los

7\ Shntrasies. (que vienen a responder a las <oposiciones> de
Anaximando). Dos fuerzas c6smicas.antagonicas rigen la génesis

~ylas-destrucciones periddicas de las cosas: Una disgregadora, Ta—~
Biscordia o la'Guerra (zoleuov xaiepiv), que esla causay el origen
de 1apluralidad. Y otra-agrupadora;la-€Coneordia o 1a Paz (ouokia
xateipvyv), que reduce lascosas-a-la unidad: Por esto la Guerra es {/
la~ madre y-el rey-de-todas las cosas /. De esta manera trata de’
resolver la antftesis, conciliando 1a unidad permanente del prin-
cipio finico de la Naturaleza, que conoce la razén, con la realidad
del movimiento y de las cosas particulares que perciben los sen-
tidos. :

El logos. El gran descubrimiento de Her4clito es.que 1a unidad del
principio creador-ne-es-una-unidad.idéntica ni excluye la lucha, la
discordia, 1a opsici6n. Para entender la ley suprema del ser, el
logos que los constituye y-gebierna, es preciso unir lo completo ¢
incompleto, la arménico y lo disonante, y darse cuenta de que la
unidad surge de todos los opuestos y de ella salen todos éstos.

La causa filtima de todas las transformaciones del Cosmos y de la
armonfa universal que de ellas resulta es una razén eterna (doyos
yuwn) que rige y gobierna todas las cosas y esta presente en todas
ellas, Todo cambia, se muda y se transforma, excepto la Razén, que
a manera de una ley, preside, impulsa y regula todas las
mutaciones, permaneciendo ella misma inmutable e inalterable.
Es la que rige y mide el ciclo del Gran afio. Por ella todo mundo
se hace .conforme a medida/, y de esta manera en todo existe un
orden racional.




¢{Como debe entenderse esa Razé6n universal? ¢Es inmanente o
trascendente? ¢Se distingue realmente del fuego y de cuantas
cosas resultan de su transformacién incesante, o se identifica con
la realidad Gnica unversal? Heré4clito parece dar a entender que es
distinta y superior al mismo fuego, puesto que éste es la materia
primordial y permanente en perpetuo hacerse, mientras que la
Razén se identifica con Dios . Queriendo o sin querer, se¢ le debe
llamar Zeus /. No obstante, y dada la impresicién que el concepto
de lo .divino/ tiene en todos los presocréticos, lo mis probable es
que Her4clito no llegé a formular el concepto de un Dios trascen-
dente y separado del mundo. Su Logos, mas que como una In-
teligencia personal o separada, o como una causa extrinseca y
ordenadora, debe entenderse como una ley necesaria (p) in-
manente al fuego, que es la sustancia finica, y a las cosas que
resultan de su movimiento incesante de transformacién. .Todo esto
se hace por necesidad/. Necesidad y Logos son una misma cosa.

Logos: Es larazéneterna que rige y gobierna todas las cosas como
una ley necesaria y que estd presente entodas ellas, dandolugar a
una perfecta armonia universal a través de las distintas transfor-
maciones pero permaneciendo (el logos) inmutable ¢ inalterable.

d. Laarmonfa universal. La Raz6n (loyos) que rige todas las transfor-
maciones del Fuego es la causa de una armonfa oculta universal,
Procediendo todas las cosas de un mismo principio. Los contrarios
son también una misma cosa. Con la lucha de los contrarios .se
unifican las oposiciénes y de cosas diferentes brota una bellisima
armonfa/. En ella se resuelven todas las antitesis y contradicciones
parciales, que son s6lo aparentes, pues responden a distintos
momentos del proceso de desarrollo de la realidad con movimien-
tos contrarios, al encontrarse en el doble camino descendiente 0
ascendente. Los hombres no son capaces de apreciar esa armonf{a
porque no logran abarcar el ser en toda su amplitud. Pero .la
armonfa invisible es mayor que la visible/.

_el-movimiento para darle un sentido racional a la realidad. ,
e ———— —— M/

48

Armonfa Universal: Es la conciliacién-de opuestos generados-por

Her4clito es verdaderamente el fil6sofo de la investigacién. En €l

alcanza por primera vez la investigacién filosofica conciencia de su
naturaleza y de sus supuestos.

A

EMPEDOCLES.

Originar_iq de Agrigento, (492-432 a.C). Procedia de una ilustre y
poderosg familia. Fué médico, taumaturgo, poeta y aprovecho sus in-
mensas riquezas para hacer todo el bien posible a sus conciudadanos.

Sudoctrina es.unasintesis'eécléctica. Situado en la encrucijada del

pitagqrismo, el heraclitismo y el eleatismo, propone su filosofia
ecléctica.

(El mezclarse de los elementos que componen las cosas es el
nacimiento, su disolucion eslamuerte. El ser inmutable no-es, pues, una

Sustancia unica: se compone de elementos, que son cuatro: fuego, agua,
tierra y aire.:

Estos cuatro elementos estdn animados por dos fuerzas opuestas:
el Amor que tiende a unirlas y la Discordia u odio que tiende a desunir-
Igs._ El Amor y la Discordia son dos fuerzas c6smicos, de naturaleza
divina. )

)

o/
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De Clazomene (de 400 a 428 a.C) contemporaneo y amigo de
Pericles y de Tucidides. El principio de su libro sobre la naturaleza se
ha conservado en Di6genes Laercio. Acepta como axioma que de la
nada, nada puede surgiry que el aniquilamiento es imposible.
a.  Las homeomerias. Para Anax4goras, no hay cuatro elementos, sino

que estos son infinitos. Hay de todo en todos Llama homeomerias
a las particulas pequedisimas de que estan hechas las cosas, En la
parte mis pequeiia de cada cosa, hay partes peque nfsimas de todas
las demas substancias del universo. Ahora bien, la formacion de
las diversas cosas se explica por unién y separacién de las
homeomerfas. Las cosas-son-diferentes porque las homeomerias
se agrupande distintas formas; segin la posicién que ocupan: Esta
concepcién es conocida como pluralismo heterogéneo.

"Nada nace ni perece, antes bien cada cosa se compone de cosas
ya existentes o se descompone en ellas. Y asi deberfan llamar més
bien reunirse al nacer y separarse al perecer."

El nous. la causa _del movimiento-es-el-nous (es la inteligencia
ordenada del caos original a que estaba sometida la materia). Para
Anaxégoras, probablemente el nous es una materia mas sutil que
las demé4s pero no espiritual; la nocién del espfritu es ajena al
pensamiento de esta época. En el nous no se encuentran las demds
cosas; pero algunas de éstas -las animadas- tienen nous. Este, por

lo tanto, carece de mezcla.

Anaxagoras, observando el orden del universo se pregunt6 cudl |

seria 1a causa eficiente del mismo. Y es mérito suyo haberla fijado en

un ser inteligente e inmortal. Con él penetra asf, por primera vez en la|
filosoffa griega, el concepto preciso de una inteligencia (nous) or

denadora (no creadora aiin) del universo.

H

2l no ser'.

£. ESCUELA DE LOS ATOMISTA.

LEUCIPO Y DEMOCRITO

a

Leucipo (de cuya existencia poco se sabe) fué maestro de
Demdocrito (450-370 a. C.)

Los principios generales de la doctrina de ambos filésofos, Ia
f6rmula de este modo Aristételes, en el admirable primer libro de la
Metafisica: "Leucipo y suamigo.Demberito-declaran guelos.elementos
de las cosas son el lleno y el vacio,y afiaden-gue-esto equivale al sery

Parece ser (ue Leucipo sent6 las bases generales de la doctrina y
que Demoerito desarrollé después estas bases, tanto en la investigacion
fisica como en Ja-moral.

_Leucipo y Demberito-son-representantes de la Teoria Atomista,
cuyos principales aspectos-son-los sigutentes:

El mundo consiste en'la multitud innumerablede corpisculos de
calidad orgénica, pero diferentes en forma y tamano: son los
4temos, macizos, eternos, inmutables, improducidos, infinitos. Su
diversa combinacion orgénica origina los diversos cuerpos.
@areepcitn ¢onocida’como pluralismo homogéneo. &

Los Atomos son diferentes entre sf por naturaleza, sino solamente
por su forma y magnitud. Determinan el nacimiento y la muerte
de las cosas mediante la unién y la disgregacién de atomos.

El movimiento de los 4tomos. Los 4tomos estén todos animados
por un movimiento espontaneo, por el que chocun entre sf y
rebotan, dando origen al nacer, al perecery al cambio de las cosas.

~
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Pero el movimiento estd determinado por leyes inmutables. "Nada, §

dice Leucipo, acontece sin razén, antes bien todo es razonable y
necesario".

Demécrito aplica su teoria a todas las cosas, sin exclusién del
hombre. Hasta el alma humana estd compuesta por 4tomos, mads
moéviles, porque son més sutiles y livianos. Las sensaciones y el
pensamiento son més que vibraciones de los 4tomos provocados
por emociones de los objetos que, a través del ambiente exterior,
se introducen en nuestros 6rganos (teorfa.de las imégenes
atomicas).

La ética de Demécrito no tiene ninguna relacién con su doctrina
fisica. El bien més alto para el hombre es la felicidad, y ésta no
reside en las riguezas, sino s6lo en el alma.

No hacen feliz los cuerpos y la riqueza , sino la justicia y la razon,
y donde la razén falta, no se sabe gozar de lavida ni vencer el temor
a la muerte.

Por ser eternos los 4tomos y teniendo en sf mismos la raz6n de su §

propia existencia, no hay necesidad de admitir a un Dios distinto
del mundo.

F ESCUELA DE LOS SOFISTAS.

El movimiento sofistico aparece en Grecia en el siglo V. a. C. Este
periodo se caracteriza esencialmente por la vuelta del hombre sobre si
mismo. A la preocupacién por el mundo sucede la preocupacién por el
hombre. E1 hombre cae en la cuenta de que se ha de hacer cuestién de
quién es €L

En esto influyen algunas razones ajenas a la filosoffa: El
predominio en Atenas después de las guerras médicas: el triunfo de la
democracia; aparece en primer plano la figura del hombre que habla
bien, del ciudadano. El interés del ateniense se vuelve a la realidad
politica, civil, y por lo tanto, al hombre mismo.

<Los sofistas se caracterizan externamente por-unas-cuantasnotas:
son profesores ambulantes, que van de.ciudad en.ciudad ensefando.a
1057 ;eénsenan por dinero, mediante una retribucién; tienen gran
brillantez-y-éxito-social; son oradores, retéricos y fundamentalmente
pedagogos. Son personas con gran habilidad dialéctica. Facilmente
podrian convencer a su auditorio acerca de cualquier tesis, y luego, de
su contraria.

En un principio la palabra "sofista" (deriva de la misma voz soffa,
sabidurfa) design a los sabios. Pero luego en vista de la actitud carente
de seriedad intelectual que llegaron a tomar, el vocablo se utiliz6 para
designar a los que jugaron con la verdad y tomaron por costumbre
presentar la falsedad con apariencias de verdady correccion-Aristételes..
dice-"La-soffstica s una sabidurfa aparente, pero no lo‘es; y el sofista,

cl'que usa la sabidurfa aparente, pero no'lo es”

DOCTRINA. baseffstica.planteaunavez-més.el problema del ser
y'®Fno'ser; pero a propésito de sf misma y, por tanto, del hombre. Se
mueve la soffstica en un 4mbito de retérica. Se trata de decir las cosas
de modo que convenzan. No importa la verdad, y por eso es una falsa

t filosoffa. Adema4s, es algo publico, dirigido al ciudadano; tiene pues,

una clara tendencia politica. Y por altimo, es una pedagogfa, la primera
que propiamente existe.
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Dos ideas fundamentales contiene la-soffstica: su r-elati.vism{
escéptico y su doctrina politico-moral sobre el poder.

Finalidad. Los sofistas abandonaron el amor a laverdad por el afan §

de utilidad. Si no para justificarlos, por lo menos para comprenderlos
cabe recordar el momento politico que vivia Grecia. Con la
implantacién de la democracia una nueva clase surgfa y reclamaba su
participaci6n en el poder. La clase tradicional y aristocréatica poseiauna
esmerada educacién tanto cultural como fisica. Las antiguas leyendas,
la poesfa Homérica y los primeros fil6sofos, fueron el sustento de su
educacion. Pero la nueva clase carecia de esta educaci6n. Provenia,
sobre todo, de la actividad mercantil y artesanal enriquecidos con el
auge del comercio. Sus maesiros fueron sofistas.

Si los aristécratas debieron ser hébiles en el manejo de la espada

por exigencia de los tiempos her6icos, ahora los democratas debian ser §

h4biles en el manejo de las palabras frente a la enorme cantidad de
ciudadanos que ambicionaban compartirlavida politica. Los sofistas les

suministraron los conocimientos suficientes como para sobresaliry nada}

mas. El filésofo era de suyo, admirado en Grecia; era necesario
parecerse a ellos y, m4s atn, llamarse también sabios. Los sofistas
ensenaron 1a "retérica” o arte del bien deciry la "heurfstica” o técnic
de la argumentacién. Pero la palabra, tanto como la espada, puede
ortar por donde no debe.

Sobresalieron varios sofistas. Algunos de ellos nos son conocidos
por los didlogos de Plat6n. Los de mayor importancia fueron-Hipias,
Prodico, Eutidemo, Calicles y, sobre todo, Protigoras y Gorgias.

PROTAGORAS

—

Era de: Abderas, igual que-Peméerito. Tuvo gran influencia en
Atenas, en tiempo de Pericles. Se ocup6 de gramatica y del lenguaje, fué

gran ret6rico y mostré6 cierto escepticismo respecto a la posibilidad del
conocimiento. Su fama mayor procede de una frase suya, trasmitida por
varios fil6sofos posteriores: "El hombre es la medida de todas-las-cosas
de las que son, en tanto.que son, y de las que no son, en tanto que no

son-.

Con este lema se consagra la postura relativista. En efecto, para
ésta, todo es relativo al modo de pensar de cada uno. Cada uno tiene su
propia verdad, y bien puede ser diferente a la de los demas.

Protigoras lanza la grave afirmacién de que no existen las ver-
da<.ies universalmente vdlidas y objetivas. La verdad no depende del
o'bjeto; no se dan notas objetivas y aprehendidas de nuestro espiritu;
sino que siempre tiene alli su palabra el sujeto que conoce. Puede cada
cual mirar las cosas a su manera. De este modo se constituye el hombre

‘en medida de todo lo que se quiera presentar como verdad; y con-

siguientemente de todo lo que es valor, norma, ley € ideal (relativismo
escéptico).




GORGIAS

En la misma direccién se mueve Gorgias. De él son los tres
célebres principios.

12, Nada existe.

22, Si algo existiera no lo podriamos conocer.

392, Y si algo conociéramos, no lo podriamos comunicar.

"No se puede formular un escepticismo mis absurdo. Solamente

jugando con las palabras y con la verdad es posible mantener esa
postura’.

_CALICLES

Afirma que: "La ley es del mas fuerte”. Esto quiere decir'que la
persona con mds energia, y voz, fuerza fisica o mental, es el que, ocupa
el puesto de autoridad y busca las leyes, ordena y dirige la comunidad.

Es este segundo concepto fundamental de la soffstica: la idea de r
poder.

Sin embargo, podemos decir que, si bien es un hecho que suele
suceder, no es cierto que por derecho asf deba suceder. No es la fuerza
la caracteristica especifica del legislador o de la autoridad. M4s bien
dicho, la fuerza es un auxiliar; algunas veces muy poderoso, pero no es
lo que hace ser al legislador como tal.

La filosofia viene a perderse en retéricay en renuncia a la verdad.
Para replantear de un modo eficaz el problema metafisico ser4 menester
situarlo sobre nuevas bases. Es lo que va a iniciar y a exigir S6crates y
habrdn de realizar Platén y Aristételes, sobre todo.

¢QUE ES UN SOFISTA?

Sé6crates:
¢Dime, pues, qué es un sofista?

Hipdcrates:
Un sofista, como su propio nombre lo indica,, es
un hombre hébil que sabe muchas buenas cosas.

Socrates:
¢Cudl es exactamente, el arte de que hace
profesién?

Hipécrates:
Dirfamos, SOcrates, que su profesion es hacer
hombres elocuentes.

Sé6crates:
¢No adviertes, Hipécrates, que el sofista es un
mercader de todas las cosas de que se alimenta el
espiritu?

Hip6crates:
Asfme parece, SOcrates, me dijo: éPero cudlesson
las cosas de que se alimenta el alma?




Sécrates:

. RESUMERN
Son las ciéncias; le respondi. Pero, mi querido =

amigo. es preciso estar muy en guardia con el R 3 L T
sofigtz; -0 Is>ea que 2 fuerzasyde p(g)lrllderarnos T | Ia tendencia a investigar, a conocer el sentido 1iltimo de las cosas,
e ]

- l  haexistido en el hombre a lo largo de toda la historia. Asi encontramos

mercancfas, nos engane. que lapreacupacin fundamental de los primeras filssofos fubtrasarde

eXpresar.cu szllre»siel co nstitggygfundamﬁ_mal_ del Universo. Cuestiénque

/S;Q‘lk&,,d_enominadfilpi:omma, cosmoldgico, y a través del cual se iden-
PROTAGORAS O DE LOS SOFISTAS, § “iifica esta primera época de especulacién filosofica.

PLATON. - e
Es la cosmologia la rama filos6fica que trata de problemas del

tiempo y del espacio, de la evolucion y de la esencia de la materia.

TALES o

~

Para Tales de Mileto, el principio (arjé) de todas las cosas estd en
el agua. Es el primero que se cuestiona sobre tan importante hecho.

AN o XM ANERIC Rt

Anaximandro encuentra ¢l principio en una materia infinitay por
tanto indeterminada, que se nombra apeiron.
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ANAXIMENES

e sareeewe TR ee s s s T T e S B TR Y L NS T N VO TS SO

Anaximenes afirma que es el aire, pero posee la caracteristica
especial de que explica c6mo;, con esa substancia, se forman todas las
cOsas.

PITAGORAS

B e AT e e e e PICe A ST i S kt NS S e L R B R e e

Para Pit4goras, al igual que para los pitagoricos, la esencia de las
cosas estd en los nidmeros. Ya no es un elemento materia, sino algo
inmaterial. Los pitag6ricos son los primeros que se han llamade
fil6sofos.

PARMENIDES

"1‘\ e
Con-Parménides aparece 1 wietafisica: Descubre el tema propio

de la filosofia y el método con el cual se puede abordar. Parménides !

niega el devenir para afirmar solamente el ser. El ente es presente, es
inm6vil, es lleno, sin vacios, es ingénito e imperecedero.

ZENON

—

Zen6n de Elea descubre la dialéctica. Argumenta contra la

. posibilidad del movimiento. Todo es permanente.

HERACLITO

NI T R S e W e e e T e e e e e e e

Her4clito afirma que el movimiento (devenir) es la suprema
realidad, manifestada en el fuego.

EMPEDOCLES

Empédocles propone cuatro elementos como esencia de todas las
cosas: Tierra, aire, agua y fuego.

|

ANAXAGORAS

e e e et

Las cosas est4n hechas de homeomerias, es decir particulas
pequedisimas. Esto nos dice Anaxé4goras. Asf mismo afirma que la causa
del movimiento (de las cosas) es el nous (inteligencia ordenadora).
Pluralismo heterogéneo.




Leucipo y Demécrito son los representantes de la escuela atomis-
ta, afirmando-que ¢l mundo-consiste en una multitud de innumerables
corpiisculos de calidad orgénica (los dtomos). Aplica también su teori
al alma del hombre. Pluralismo homogéneo.

SOFISTAS

Sofistas, se design6 aquellos que representaron la falsedad con
apariencias de verdad y correccion.

La sofistica se caracteriza por su vuelta al hombre mismo. Recor:
demos que sus antecesores s6lo se ocuparon del mundo exterior
(problema cosmol6gico), en cambio los sofistas inician el periodo donde
prevalecen los problemas psicolégicos: Protdgoras, Gorgias, Calicles.

PROTAGORAS

Proté4goras afirm6 que "el hombre es1a medida de todas las cosas’,
" esto es en cuanto que cada uno considera las cosas segiin su modo de
pensar.

GORGIAS

—

Gorgias formula en sus tres conocidos principios un escepticismo
total.

CALICLES

—

Calicles afirma la idea del poder, segundo postulado de la sofistica:
"La ley es del mas fuerte".




MILETO

PITAGORAS

HERACLITO

ATOMISTAS

SOFISTAS

ELAS PRESOCRATICAS ______

e

TALES -Agua
ANAXIMANDRO -Infinito
ANAXIMENES -Aire

PITAGORAS -El niimero

JENOFENES - Unidad del ser
PARMENIDES -El ser permanente
ZENON - El ser es uno, sin movimiento

HERACLITO -Fuego -devenir

EMPEDOCLES -Fuego, aguay fierra y aire

ANAXAGORAS - Homeomerias

LEUCIPO - Atomos

DEMOCRITO - Atomos

NPROTAGORAS -"El hombre es la

medida de todas
. las cosas”
_ GORGIAS -"Nada existe" "Si algo
existiera no lo podria-

mos conocer” "...y

menos comunicar”
CALICLES - "La ley es del més fuerte"

UNIDAD IV,

SOCRATES

REPASO.

INTRODUCCION.

Entendida la filosofia en sentido amplio, existe indudablemente
antes de los griegos. Pero si lo tamamos en el sentido estricto, como un
saber cientifico, organizado, articulado, sintetizado, elevado por encima
delaspecto puramente empirico, podemos afirmar que hasta los griegos
no ha existido propiamente la filosofia.

En la presente unidad estudiaremos a Sécrates como uno de las
miximos exponentes de la filosofia griega, cuya preocupacion fun-
damental es el hombre y su mundo (la comunidad en que vive). Su
mision es la de promover en el hombre la investigacion en torno al
hombre, de ahi su imperativo categérico: "Conécete a tf mismo”; para
que conociéndose sea virtuoso.

Aparte tendremos un repaso del material que hemos estudiado en
las unidades anteriores para ir integrando este concimiento.
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OBJETIVOS. PROCEDIMIENTO.

Para el logro adecuado de esta cuarta unidad, deberds ser capaz Para el logro.adecuado de los objetivos propuestos se te presentan
de: : las siguientes notas:

1.- Citar a los representantes del méximo esplendor de la
filosofia griega.

2.- Senalar el nombre y significado del método Socritico.
3.- Explicar los momentos del método Socrético.

4.- Explicar las dos clases de conocimiento que distingue
Socrates.

5.- Seiialar las base para el conocimiento universal y necesario.
6.- Describir el concepto que tiene S6crates acerca del hombre.
7.- Mencionar el imperativo ético de Sécrates.

8.- Explicar el principio fundamenta de la ética Socrética.

9.- Distinguir las elementos de su aportaci6n filoséfica.

10.- Senalar las prefilosofias més sobresalientes y mencionar a sus
representantes.

11.- Senalar el aspecto que caracteriza a cada una de estas
doctrinas.
Brahmanismo.
Budismo.
Confucionismo.
Taoismo.

12.- Senalar las escuelas presocréticas, seialando a sus repre-
sentantes.

13.- Senalar las diferencias entre: Parménides y Heriaclito;
Anax4goras y Atomistas; Pitdgoras y escuela de Mileto; Sofis-
tas y Socrates.

1.- A pesar de tratar esta unidad de S6crates es conveniente que
aprecies en su conjunto el lugar que ocupa dentro de la
filosofia antigua. (ver esquema pégina 66).

2.- El objetivo 3 sefiala los dos momentos del método: la ironia
y la induccidn, pero es necesario explicar en que consisten.

3.- El objetivo 4 se refiere al conocimiento sensible y al racional.

4.- El objetivo 5 estd intimamente ligado con el objetivo
anterior, ya que procede del conocimiento racional.

5.- El objetivo 6 se refiere a su concepcion antropologica.

6.- El objetivo 8 debera ser analizado por su relacién cono-
"cimiento-virtud.

7-- El objetivo 9 senala cudl es la importancia de S6crates para
la incipiente filosoffa, y la trascendencia que tiene con
respecto a los filésofos que le siguen.

8.- Las prefilosofias del objetivo 10 son la India y la China.

9.- Objetivo 11: divisién de castas; Nirvana y principios basicos;
concepto de virtud; los caminos de la virtud. Estos conceptos
deberin ser explicados.

10.- Objetivo 12: Auxiliate en el esquema general que se presenta

en la unidad 2.

11.- Este objetivo 13 es muy importante porque implicard un

anélisis detallado para poder tener una apreciacion critica de
esta etapa.




6.- Es la disposicion dltima y radical del hombre ___

ACTIVIDAD.

Esta actividad es conciderada como requisito para evaluarte. 7.- £Cudl es la caracteristica propia de la ciencia?

Elaborar una monografia sobre algin pensador que hasta ahora ; i o -
hemos considerado. 8.- Sécrates hace una division del hombre entre:
y

a) Deber4 ser expuesta en clase. 9.- ¢Cudles son las clases de conocimiento?
10.- {Cuil es el imperativo ético de S6crates?

NOTA: Para recuperar esta actividad deberds traer g T
resueltos los objetivos de las unidades 1, 2,3 y 4. e

AUTOEVALUACION.

}fj,SQCf?teS es representan?e de ; . NOTA: Las respuestas de la autoevaluacién las
Sty AEPS arel no |7 e~ sNncdov encontraras al final de 1a unidad 8.

¥ f > 7
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2.- ¥Qué es mayéutica?

&
~~ s -
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3.- Los momentos del método socrético son: la ironia y

e

4.- ¢Qué es la induccion?

¥

5.- éQué es la ironia"




CAPITULO III

FILOSOFIA GRIEGA

__SOCRATES-PLATON. ARISTOTELES

INTRODUCCION:

Cumbres y abismos ©) van juntos muchas veces en la naturalea y
en la vida. Acaso necesitaba el espiritu griego pasar por la depresion
sofista, por su superficialidad, su ligero decir, su demeoledora critica, su
relativismo y escepticismo, para, conmovido y amenazado asi en su mas
fntime ser, poder reaccionar con todas las reservas de fuerza y de vida
escondida en su seno. Y fué efectivamente una potente reaccion laque
signio a 1a fase sofistica.

, este periodo- Sderates; Platén y
%les;‘llevarén Ia filosofia griega a su punto culminante clasico y
crearan iina obra de la que aun hoy vivimos nosotros. Pero-elverdadero
eco de sus palabras tebasa elestrecho-marco-de.su efimero adyersario,

| salta hacia el futuro, llega hasta nuestros oidos y resonara durante siglos.
Es filosofia perenne.

S acter -opolégico, ya.que.su objeto

g estudio 1o constituye el hombre mismo. -

(9) "Historia de la Filosofia" Tomo 1 de Johannes Hirsehberger pag. 76.
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SOCRATES
f

Mileto

Pitagoras
Formacion: i.- VIDA.
Escuelas Presocraticas Elea

Heraclito " Serates vivi6 del 470 al 400.a.C. Era hijo del escultor Sofro

. > P e I . T
Atomista yde la partera Fenarete. Decia que su método filoséfico era como el
Sofista piieio-de-su-madre,una_Mayéutica o arte de dar a luz.

Sécrates tuvo unavida digna y valiente ya como ciudadano ya como
soldado. Su filosofia es una filosofia viva; hablaba con todo el que

, Socrates hallaba al paso, era una hombre de la calle, de la plaza, que hablaba e
FIL. ANTIGUA . Esplendor = Platon inquietaba a todos los Atenienses.

Aristoteles

En un principio Socrates fué confundido con uno mds de los muy
difundidos Sofistas, s6lo que més tarde se vio no solo que no era uno de
ellos, sino que al contrario, fué uno de los mas valientes defenseres de

Estoicismo laverdad en lucha a muerte contra los Sofistas.

Hedonismo
Decadencia Escepticismo
Eclecticismo

Neoplatonismo 2-MUERTE.

La doctrina socratica acerca de la moral y lavirtud incomodé a mas
de un adversario. Estos no perdieron ocasién para atacar unay otra vez
al que tan justamente los habia desenmascarado. Y el odio de sus rivales
n0 descansé, habfa mucho en juego, o juego politico. Y asf, por fin, faé—
acusado de corromper a la juventud y de “introducir nuevos dioses.
Tuzgado, faé-condenado a beber la cicuta (veneno mortal) JBebi6 pues,
la cicuta y con su muerte serena di imoRie-aet rei
ideas que profest.durante-su-vida.
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3.- METODO SOCRATICO.

—~——

: Sécrates pus\o;r)o‘r_;lombre a su método de filosofar: Mayéutica,
~ que significa dar a Iuz 1a verdad. Utiliza el nombre a semejanza de]
oficio de sumadre, partera, que aydaba a dar a luz.

_ Socrates también intenté ayudar a dar a luz, pero, la verdad se

encuentra encerrada en cada hombre. Para ello, procedia de la sigiente
forma:

Zi; a. Comenzaba afirmando "S6lo se que no sé nada", para luego burlarse.

con "ironia" de su adversario que sf presumia de saberlo todo.

'b. Ya que lo tenia preparado (desarmado en su orgullo) lo iba llevando,

como de lamano a que €l fuera encontrando layerdad (el concepto
universal de las cosas) por la "induceién”, :

"SOcrates:

Parece, querido Teeteto, que sufres los dolores no
de lo vacio sino de lo preiado.

Teeteto:
No podria decirtelo, Socrates...

Socrates:

Vamos a ver, muchacho, éno has oido decir que
soy hijo de una comadrona llamda Fenarete, bien
noble e importante?

Teeteto:
Si, lo he oido.

Socrates:

¢Y te has informado, tambien, que yo ejerzo ese
mismo arte?

Mi arte mayéutico tiene seguramente el mismo
alcance que el de aquélla, aunque con una
diferencia y es que se practica con los hombres y
no con las mujeres, con la intencién de porvocar
el parto en las almas y no en los cuerpos".

Teeteto o de la Ciencia
PLATON

SRR
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4.- EL SABER.

CONOCIMIENTO SENSIBLE Y RACIONAL.

r/\ Distingue dos ¢l de-conocimientorles-sentidos, que perciben
las cosas corporas, particularesy mudables, yla razdén, que conoce los

conceptos universales. Por larazén el hombre se comunica con 1o divino,

“comta Razon universal. Por ella puede reflexionar sobre si mismo y
descubrir los motivos que deben regir su conducta. Tiene gran confianza
en el poder de la razén para descubrir los principios universales de la
moral, y en la infalibilidad de la ciencia. :

CONOCIMIENTO RACIONAL: UNIVERSAL Y NECESARIO. . §

i) ]

El relativismo de los sofistas fué el mayor enemigo de Socrates.
Trata de llegar a una definicién universal, es decir a un concepto con ;
validez para todas las cosas'y para todos los sujetos: era la meta que sé
proponia Sécrates en sus didlogos publicos. ;

Su mayor esfuerzo consistia en sacar a sus adversarios del plano
puramente sensible y accidental; las respuestas de estos, inicialmente,
se quedaban en los ejemplos concretos, y no acertaban a remontarse
hasta la esencia, que es universal; independiente de los casos singures
en los cuales se pudiera constar o no.

Asi, por ejemplo, al preguntar por la justicia o la bondad, la
primera respuesta s6lo hacia referencia a un caso concreto de una
persona que posefa tales virtudes. La insistencia de Socrates lograba, al
final, la captacion de la esencia de esa virtud, con validez universal.
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En sintesis, S6crates aparece como el pensador que de un modo

o 1 .
xpreso trata de llegar a la esencia de las cosas. Este proceso, que parte

ingular y llega a lo universal, es la "induccién”, Dicha esencia es

/f) gensada\ en un "concepto" y se expresa en una "definicion", He aquf las

“bases para el conocimiento universal y necesario; caracteristica propia
de la ciencia.

De esta menera, con la universalidad del concepto, en cuanto que
se aplica a todos los seres de la misma especie, y también en cuanto que
gs inteligible para todo sujeto con uso de razén, Socrates da un serio
golpe al relativismo de los sofistas.

5.- ETICA.

LLa mayor parte de su doctrina corresponde a la moral. Con ello,
Socrates se propuso corregir a los fil6sofos anteriores que habian des-

@'dado estos problemas.
/

= _S6crates siente-prinetpalmente la preocupacion del-hombre..Pero
-del hombre conocido en su interior, de ahi, su muy insistente im-
perativo: "Condcete a ti mismo".

—
—

e
z}*El principio fundamental de la ética-Séerateslo-establece en la
iderftificacion dela virtudy el saber. Y afirma que el sabio tiene que ser
VIrtuoso; ya-que-nadie comete-el-mal a-sabiendas; porque equivaldria a
erear la propia infelicidad. La virtud consiste, pues, en conocer el bien.

La virtud es la disposicién tltima y radical del hombre, aquello
para lo que ha nacido. S6lo puede llegar a esta virtud el que es sabio. El
hombre malo lo es por ignorancia; el que no sigue el bien es porque no
10 conoce; de aht, Ia insistencia de Socrates para que cada quien conozca

“para 1o que ha nacido; cada quien conozca su ﬁfopia virtud. (1) Condcete

_ 2 ti mismo! serd su sentencia.




6.- ANTROPOLOGIA.

> | Socrates parece haber tenido un concepto optimista y muy elevado
de la naturaleza humana y de la dignidad del hombre, como un ser
privilegiado entre todos los.demds seres del mundo. Tlene razon,
\;palabra y puede adquirir la ciencia.

Distingue entre cuerpo y alma. Esta alma es la parte mejor del
hombre. El alma es de naturaleza divina. Participa de lo divino. Es
invisible.

7.- IMPORTANCIA.

El valor de la filosofia Socritica puede juzgarse por la influencia
que ejerci6 sobre el pensamiento de sus dos grandes discipulos: Platon
y Aristoteles. Su papel fué prepararlos y hacerlos posibles, situando a la
filosofia por segunda vez en la via de la verdad, en la tinica que puede
seguir y de la que hab{a sido desviada por la retérica sofistica, por la
aparente sabiduria del buen decir, incapaz de ser otra cosa que simple
opinién.

Pero considerada en si misma la doctrina de SOcrates contiene
elementos de aportaci6n filoséfica.

Y,

P
" a. El concepto.  El valor dado a la idea universal o concepto

—~—— que sirve de base a todo pensamiento
metafisico.

. b. La induccién. Una reforma del sistema filoséfico por el
. empleo de la inducci6n. Organiza la
investigacion segin un método cientifico,

c. La Etica Racional. EI principio de una etica racional con

altimo’de la filosofia es la educauon moral
del hombre.
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UNIDAD V

PLATON

INTRODUCCION

Platén es una figura sobresaliente dentro de este periodo
filos6fico griego. Mucho les debe a los prosocraticos y sobre todo
impacto que recibe de su maestro S6crates.

Intentard conjuntar en una sola doctrina (dualismo) lo sensible,
mudable y lo fijo, permanente, eterno; pero con gran maestria y
coherencia.

El didlogo seré el género literario en su método para encontrar la
verdad.

OBJETIVOS.

Para el logro adecuado de esta unidad deberés ser capaz de:

1.- Explicar el método utilizado por Platén.

2.- Narrar el mito de la caverna de Platén e interpretar a sus
personajes.

3.- Distinguir los tres mundos que sostiene Platon.
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4.- Explicar por qué el conocimiento humano no es sino s6lo un
recuerdo (reminiscencia).

5.- Distinguir entre Doxa-Ciencia-Filosofia.

6.- Narrar el mito del Carro Alado e interpretar a sus per-
sonajes.

7.- Explicar el fin del hombre de acuerdo con la ética de Plat6n.
8.- Senalar las virtudes de la concepcidén platénica del alma.

9.- Describir la filosofia politica de Platén: organizacién de la
sociedad y formas de gobierno.

PROCEDIMIENTO.

Las siguientes notas pueden auxiliarte para la mejor resolucién de
tus objetives. :

1.- Objetivo 1: Aqui deberss senialar el género literario: el
dialogo, utilizado por Platén en su método.

2.- Objetivos 2 y 3: Este mito es muy importante para com-
prender la distincién que hace Pl};t(’)n de tres mundos y
explicar asi 1a forma del conocimiento humano.Te puedes
auxiliar del esquema de la pagina 88.

3.- Objetivo 4: Esta teoria nos habla de que el hombre al conocer
s6lo recuerda lo que ya vivié en el mundo de las ideas.

4.- Objetivo 6: Platén para hablarnos de su ética, emplea de este
mito que nos descubre su pensamiento. Ver esquema de 12
pagina 90.

5.- Objetivo 8: Te puedes auxiliar del esquema de la p4gina 90.

ACTIVIDAD.

Considerada como requisito para la evaluacién.
Exposici6n sobre los siguientes temas de Plat6n:
12 Mito de la caverna.

20 Los tres mundos y reminiscencia.

3¢ Mito del carro alado y virtudes.

42 Politica

a) Deber4 ser expuesto en clase.

b) Deber4 ser apoyado en gréficas 0 cartulinas.

¢) Se formardan equipos.

AUTOEVALUACION.

1.-be acuerdo al Mito de la Caverna los prisioneros son imagen
de: :
] ‘tin JLaa.d ;; £
2.- El fuego representa: I :
la tdea del  bien

3.- Nombre de los tres mundos que sostiene Platén: Siies

f L -5 y—
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4.- Palabra empleada por Plat6n al afirmar que el conocimiento
humano no es sino un recuerdo:
—
3

l g YR EdE L -~ € h oY

— -

5.- E! mito de la Caverna trata sobre el concimiento humano, el
mito del carro-alado trata sobre:

N i
e |

. |

6.- El fin tltimo del hombre es:

t “d L: : £ &\ 53\ LL) iy YV R

7.- Carécter literario de los obras de Platén:

PV

8.- Nombre dada a la escuela de Platén:
Bea

NOTA: Las respuestas de la autoevaluacion las
encontrar4s al final de la unidad VIII.

PLATON
W

~

1.-VIDA.

Vivi6 del 427 al 347 a. C.

Naci6 en Atenas, y pertenecia a una familia noble y antigua. Su
pacimiento y su vocacion personal lo llamaban a la politica, a la vez que
la atraccion de Socrates lo llevo a dedicarse a la filosofia.

Nos confiesa Platon que quiso intervenir en la vida publica tan
pronto como se lo permiti6 la edad, pero cuando vivi6 la realidad
politica y sobre todo en la injusta condena de Socrates se reprochd tal
pretension.

(10)

Platén nos dice:

" . entonces me comenzé todo a dar vueltas con vértigo de nduseas,
y llegué a la conviccién de que todas las actuales constituciones de los
pueblos son malas. Y me vi impedido a cultivar la auténtica filosofia,
pues a ella hacia yo el honor de creerla fuente del saber para todo,
maestra de lo que es bueno y justo, tanto en la vida ptblica como en la
vida privada".

"Nunca se ver4 la humanidad libre de los males que le aquejan, asi
pensaba yo, mientras no se hagan cargo de los negocios publicos los
representantes de laverdadera y auténtica filosofia, o al menos mientras
los investidos del poder piblico, no se decidan a ocuparse seriamente
de la verdadera filosoffa".

Platén conoce a Sécrates a los veinte afios y presecia a los vein-
tiocho su muerte; en tan corta vivencia con el maes

(10) "Carta VII, 324" Platon.




tro, queda impresionado profundamente en su espiritu, determinandy
asi la trayectoria de su vida futura.

Después de la muerte del maestro se traslad6 a Megara donde se
perfeccmno en la d1alect1ca emprendiendo luego largos v1ales a Eglpto

(inicidndose en la astronomla) que le dejan sentir su influencia. Se
dirigi6 a Sicilia donde visit6 la corte.de Dionicio I, donde fué vendido
a traicién como esclavo por el rey. Fué liberado por un Socritico de la
escuela de Cirene, Anniceris. Vueltos Tos dos a Atenas, Platén quiso
devolver el precio de su rescate '}’T‘To"ﬁnmcens se negF’a aceptarlo,
entonices Platén con aquel dinero adquiri6 unos jardines contiguos al
santuario del héroe Academo, y alli fundd su "academia”. Hasta su
muerte;-continud ensenando y escribiendo.

2.- OBRAS.

Todas las obras que escribi6 Platén para el piblico se nos han
conservado. Fuera de la Apologfay de las Cartas, todos sus escritos estdn
concebidos en forma de didlogo. La actividad literaria de Plat6n se
extiende a lo largo de los iltimos 50 anos de su vida. Podemos ordenar
con bastante seguridad sus obras €n 4 periodos de composicion.

a. Escritos de juventud: Influenciado grandemente por su
maestro Socrates.

b. Periodo de transicion: En la que ya se empieza a perfilar
su doctrina propia.

c. Periodo de madurez: Obras maestras de literatura universal.

d. Periodo de vejez: Hacia los ultimos afios de su vida.

El pensamiento de Platon muestra una evolucion que parte de la
doctrina de Socrates, llega a su genial descubrimiento de las ideas y
culmina en la discusion de las dificultades y problemas que las ideas
plantean, en didlogo con Aristoteles.

o

3.- METODO PLATONICO.

El metodo utilizado por Platén-es-la—dizlécticaes decir foda

Z :Vdg;g,n;ca,,q,ue el pensamiento mismo _es una

cOnvVersacion™ deiwm—e@ﬁ&ge HUSHIO,, escoglendo COMOo género

literario=-para€Xpresasr su pensamientosel dialogo. De 1o partxcular

¢osas singulares y concretas (mundo sensible) se remontaba a lo univer-

salmente valldo (mundo suprasensible o de las ideas), procurando sacar

en claro las ideas queestan encerradas o implicadasen cada ser, mostrar

la riqueza de su contenido y al mismo tiempo sus derivaciones y
ramificaciones.

4.- DOCTRINA.

W&_@SSELC&QQLQIQC la,,&gwggad suprasensible,
Lsdecir-de-das-ideas,.consideradas: 10..en si mismas,20..en.su.relacion

~con la naturaleza y.30..en las acciones humanas.

De ahi que la filosofia.de Platén se.divide en.tres partes.

a.l.ateoria.de-las.ideas. (consideradas en si mismas).
_b. La fisica. (en relaci6n con la naturaleza).

c-l.a.£tica. (en las acciones humanas).




A. TEORIA DE LAS IDEAS.

La principal influencia que recibi6 Plat6n fué la de Socrates. Su
teoria del concepto universal y necesario queda transfigurada en la
fastuosa Teoria de las ideas de Platon.

Pero viendo un poco mas atrés, Platén se conduce como el coor-
dinador que articula y recoge todos los descubrimientos que sus an-
tecesores habian aportado a la filosofia, armonizando las discusiones
encontradas de Milesianos y Pitagoricos, de Heréclito y Parménides,
discusiones éstas que habfian abierto un abismo profundo.

Platén establece el puente de uni6n y afirma que no hay que
desechar ni lo inmutable y permanente del ser de Parménides, ni €l
devenir, cambio y movimiento de Heréclito.

Plat6n establece su teoria.de las ideas:

El mundoe.suprasensible: que implica lo inmutable y permanente
del:ser de Perménides. '

E}-mundo sensible: que implica el devenir, el cambio y el
movimiento de Herdclito.

1) MITO DE LA CAVERNA.

Tal vez el mejor modo de entender la filosofia Platonica es
colocarse de plano en el mundo de las ideas, pero empezando con el
mito que el mismo Plat6n utilizaba para conducir a la mente humana
hasta la intuicion de las ideas.

»  En el libro VII de 1a Repiiblica, Platén narra lo siguiente: en una
caverna oscura estan varios prisioneros atados desde la infancia; no
pueden ver la luz del dia, ni los objetos y personas del exterior. Solo
captan unas sombras que se proyectan en el fondo de la caverna; afuera
hay un camino por el que transitan seres, y més lejos, un fuego que
originan esas sombras. Uno de los prisioneros escapa y, al principio
queda deslumbrado de la luz del dia. Poco a poco se acostumbra a ver y
a mirar, wwjglg,yw%ewmba.
Vuelve con sus cCOmMPaneros,-pero éstos-no-creenlo.que les narra; estan

convencidos-de-que-lainica realidad-es-lo.que-ven en el fopdo de la

caverna.
AR

———
»

La explicacion del mito es como sigue: los prisioneros representan
ala mayor parte de la humanidad; la caverna es este mundo sensible; el
exterior es le mundo intelectual de las ideas; gl fuegorepresenta la.idea
mis perfecta, que es el bien. En este mundo captamos sensiblemente
ﬁk)%s-:som-grasd&:la verdadera'y perfecta realidad, est4 en un mundo
aparte, invisible a nuestras captaciones cotidianas.

El prisionero que se escapa es figura del fil6sofo, que tiene la
intuicién de las ideas. Pero su ensenanza entre la gente queda sim-
bolizada con el desprecio de los demds prisioneros ante sus narraciones
acerca de un mundo superior, los cuales conferiran los maximos honores
a quienes saben ver las sombras més agudamente. Pero él sabe que la
verdadera realidad estd fuera de la caverna, que €l verdadero cono-
cimiento no es de las sombras y por esto sentird compasién por aquellos
que se contentan con tal conocimiento y lo tienen por verdadero.

La educaci6n consistirda en llevar al hombre de la consideacion

burda del mundo sensible a una consideracién mas sutil del mundo del
SeTy, en su mejor expresion, de la idea del bien.
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De acuerdo a esta explicacién previa, Platon establece Ia
diferenciacién de mundos y los cataloga de la siguiente manera:

a. Mundo suprasensible (o delas ideas).
il Es el mundo donde todas las cosas existen _como cosas inde-
pendientes, con vida prepia-y eterna,-no.pudiendo ser alcanzadas por
nuestros sentidos, de ahi que se llaman suprasensibles. Las ideas son
perfectas, eternas, inmutables, inteligibles, universales (elemento que
nos recuerda el "ser” de Parménides).

Es el lugar donde mora el alma antes de unirse al cuerpo. Ya que
ahi est4n los moldes de todas las cosas y seres que existen en el mundo
sible, el alma posee un conocimiento total y verdadero.

v.]?f/Mundo sensible.

L7 Al mismo tiempo toma la idea de Heraclito del devenir o cambio
y considera el mundo "donde las cosas no son", ya que estan en constante
variacién. Sea-tedas1as cosas y-objetos que son-sensibles a nuestros

sentidos. Asi pues, las cosas de este mundo, como participacién de las.

ideas, son imperfectas, temporales, mudables, materiales, sensibles y
singulares.

~Bs=el=lugdt donde ¢l cuerpo-encarcela al alma-impidiéndele
resplandecer con toda su sabiduria.

A
o/c. Mundo infrasensible.

-Asi-como-el-alma antes-de-unirse-al-cuerpo-se-encontraba-en-el.
miundo de las:ideas, asf-el cuerpo antes-de unirseial-almas€ encuentra

enermundg infrasensible:

Antes de que las cosas aparezcan a nuestros sentidos como algo
concreto (plantas, animales, minerales y el hombre) han existido como
meras posibilidades. Primero son protocosa (materia informe,cuya idea
tom6 de Anaximandro); mas esa materia informe va presentando ciertas
medidas o limites, en tanto se acerca al mundo sensible (elementos
ideales o nimeros que tomé de los pitagéricos ); en esa integracion que
vasufriendo la materia informe, se unen y desunen sus particulas (ideas
de Anaxagoras y del Atomismo de Demdcrito), llegando finalmente,
antes de presentarse en individuos concretos en el mundo sensorial,a
ser agua, aire, fuego y tierre (idea de Empédocles).

B. FISICA.

"Las ideas en su relacion con la naturaleza.”

»

Establecido ese mundo de las ideas como verdadera realidad,
veamos ahora ¢6mo explica Platon el proceso humano para conocerlo.

1) Conocimiento. EIl origen del conocimiento estd en la vida
—prenatat. Elalma espiritual en la vida anterior a  [a unién con el
cuerpo, pudo contemplar directamente las ideas, la perfeucmn
la_verdad suprema en el mundo suQrasensmle lo¢l
hombre nace, su alma es encerrada en un curpo material, que
es-"uina carcel parael alma” en este mundo sensible. Debido a
este desastroso acontecimiento, elalma olvida-la-cieneiaper-
fecta que-habia contemplado; sin embargo, sus ideas innatas
permanecen-latentes en el fondo-de-su conciencia. Como el
mundo sensible e$ una participacién-del- mundo de las-ideas, a
medida que los sentidos captan la realidad sensible, el.alma va
\ recordando_Jo que va percibiendo. Por ello, el conacimiento

/5 sensible no es mis.gue-nnrecuerdo: reminiscencias.

2) Doxa-Ciencia-Filosofia. En estavida, el conocimiento se mlcm
en el plano sensible, La mayor
-permangcen-en-esté-nivel, quesellama—DOXA" u_opinipn
¢omun, O « conocnmlemo vulgar Mis, si logra alcan as 1deas,
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¢ ascendiendo-—sobre el mundo sénsible, logrard un conocimien-
to llamado "Cienc¢ia” que descubre las causas de los fendmenos,
Y por tiltimo, si en su afan de saber sube hasta el mismo mundo
de las ideas, consigue-el-conocimiento llamado "filosofia” que
descubre las-causas-primeras-de-los-seres..,

El alma. El alma humana es invisible y espiritual; su patria o sede
s el mundo de las ideas:— ' ' -

~ 1) MITO DEL ALADQO, Cada alma es como un coche
4 ltirado por dos caballos (uno blanco y otro negro) y conducido
por un auriga (cochero), que vuela por el espacio.

El auriga representa la parte racional del alma; el caballo blan-
co es décil y tira hacia arriba, y representa el apetito.irascible o
tendencia buena, de lucha y progreso. El caballo negro es
rebelde y tira hacia abajo y representa el apetito.concupiscible,
tendencia mala hacia el placer.

Si no alimentamos al caballo blanco que es hermoso, docil y
noble con la ciencia de las ideas, se debilitay el alma se precipita
a tierra y cae, dejandose dominar por el caballo negro que €s
pesado y deforme.

| 2) El fin. El fin inmediato o préximo del hombre consiste €1
parecerse 1o mas posible a Dios, bondad-suprema, huyendode
Tas cosas sensibles; y.el fin iiltimo serd la contemplacion del

mundo de las ideas.

i~ 3) Virtudes. En esta concepci6n del alma que Platén divide en tres,
- nos habla delas virtudes o perfecciones propias de cada parte.
A %ﬁngias,iqéalig perfecciona con la virtud de la prudencia 0
~ / sabiduria; con ella se logra una correcta conduccion del carro

/ e —
" alado.
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b. El alma irascible se perfecciona con la virtud de la fortaleza que

da 4nimos en Tarfuretra: = s

c. El alma concupiscible se perfecciona con la virtud de templanza.

La justicia-es.una cuarta virtud que consiste en la armonizaci6n
o equilibrio-delas ofras tres.

LA INMORALIDAD DEL ALMA HUMANA.

Resp6ndeme — continud Sécrates —Qué es lo que
al unirse al cuerpo hace de él un ser vivo?

El alma — dijo.

Por consiguiente, cuando el alma llega a alguna
parte, taparece alli siempre como portadora de
vida?

As{ se presenta, en efecto.

RPodemos decir que existe algo contrario a la vida,
o no?

La muerte.

éno es verdad; por lo tanto, que el alma no pedra
recibir nunca en si misma lo contrario de lo que ella

' misma aporta, y que asf resulta de todo lo que
llevamos dicho?

Completamente — dijo Kebes.
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Pues dime: lo que no puede récibir en sf la idea de
lo que es par, (Cémo lo llamdbamos hace un
momento?

Impar — contesto.

¢Y a lo que no admite lo justo? ¢Y a lo que no
admite lo h4bil?

A 'lo uno lo llamamos injusto — dijo—y a lo otro
inh4bil.

(Y c6mo llamarfamos a lo que no admite la
muerte?

Inmortal — contesto.

Por lo tanto, ¢el alma es incompatible con la
muerte? :

Si
4El alma es, pues, inmortal?

Inmortal.

Adelante — prosiguié Sdcrates — Porque esto
debemos darlo por probado, éno te parece?

Completamente probado; ioh Socrates|
¢Y qué més, oh Kebes? —continué —. Si lo impar
tuviese que ser indestructible por necesidad,

épodria el niimereo tres dejar de serindestructible?

(C6émo habria de serlo?

Y si lo no caliente hubiera de ser también in-
destructible necesariamente, tantas veces como al-
guien acercase calor a la nieve, ¢no se apartaria la
nieve para conservarse intacta y sin fundirse? Pues
no se descubriria, ni toleraria, 1a aproximacion del
fuego sin dar un paso atras.

Es verdad lo que dices.

De la misma manera, s€ me Ocurre pensar que si
fuera indestructible lo que no se enfria, cuando
algo frio se allegara al fuego nunca se extinguiria ni
destruiria, sino que se pondria a salvo escapando y
manteniéndose a distancia.

Asf ocurriria por necesidad —y repuso Kebes.

&No tendremos, pues, que expresarnos también asi
— continué Sécrates— acerca de 1o que no es mor-
tal? Si lo que no es mortal es al mismo tiempo
indestructible, para el alma no cabe la posibilidad
de perecer cuando la muerte se lanza sobre ella.
Pues como se deduce de lo que venimos diciendo,
no la admitiria nunca cerca de si, ni el alma sera
nunca inanimada, por la misma razén que el
nimero tres no puede ser nimero par, como
hemos dicho, ya que lo impar no puede serlo; como
tampoco puede ser frio el fuego, puesto que no lo
es el calor que esté en el fuego. "Pero, {quien seria
capaz de impedir — podria decir alguno— que sin
llegar a ser par lo impar; en lo que ya hemos con-
venido, al aproximarse a €l 1o que es par, lo impar
se destruye y se convirtiese en su contrario?" Al que
nos arguyese de esta manera no podriamos
replicarle diciendo que lo-impar no se destruye,
pues lo impar no es indestructible, ya que, si nos
hubiésemos puesto de acuerdo en este punto,
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habria sido més f4cil responder que al aproximarse
lo que es par, el namero tres y lo que es impar se
apartan y se van. Y por lo que se refiere al fuegoy
al calor y a las otras cosas, nuestra réplica hubiera
sido l1a misma. ¢No es asi?

Sin duda.

Por consiguiente, en cuanto a lo que es mortal, si
convenimos desde ahora en que es también in-
destructible, el alma serfa indestructible al mismo
tiempo que inmortal. Pero si no es asf, tendremos
que volver a empezar nuestro razonamiento.

Eso de ninglin modo —exclam6 Kebes —, al menos
por lo que se refiere a este punto. Pues si decimos
que lo que es inmortal, y por consiguiente es eter-
no, admite la destruccién, diffcilmente se
encontrarfa algo que no lo admitiese.

Dios, por lo menos, seglin creo —continu6
S6crates—y la forma misma de la vida, y si hay algo
m4s que pueda ser llamado inmortal, no pueden
sucumbir a la destruccién, y en esto todos
estariamos de acuerdo.

Todos, sin duda, por Zeus —tepuso Kebes— los
hombres y, si no me equivoco, los dioses.

Si lo inmortal es, por consiguiente, indestructible,
el alma, que es precisamente inmortal, épodria ser
otra cosa que indestructible?

Tiene que serlo por fuerza.

Cuando la muerte, pues, se precipita sobre el
hombre, la porcién mortal que hay en €l se extin-
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gue, seglin parece, y el principio inmortal se retira
y se aleja sano y salvo, haciendo sitio a la muerte.

Asi es.

Por lo tanto, el alma, ioh Kebes! — dijo s6crates—,
m4s que otra cosa cualquiera, es indestructible e
inmortal y nuestras almas sobrevivirdn realmente
en el Hades.

Después de lo que tii has dicho, S6crates —repuso
Kebes—, nada me queda a mf que agregar, ni hay
para mi sombra de duda en tus palabras. Pero si
nuestros amigos Simmias, o cualquier otro tiene
algo que decir, harfa muy bien en no guardar silen-
cio, pues no sé qué otro momento podrfamos es-
coger mejor que éste para escuchar algo nuevor

_acerca del asunto que nos ocupa.

Pero yo tampoco veo motivos para dudar de lo que
hasta aquf se ha dicho —exclamé Simmias—. Sin
embargo, la magnitud de los problemas que son
objeto de nuestra investigacién y la idea que yo
tengo de la falibilidad humana se hace mirar con
alguna desconfianza las conclusiones a que hemos
Hegado, por lo menos en la intimidad de mi con-
ciencia.

Bien dices, ioh Simmias! —contesté Socrates—;
pero no sé6lo por lo que se relaciona con las
hipétesis primeras, de las que ha partido nuestra
investigacién. Por més dignas de crédito que dichas
hipbtesis os parezcan, creo, en efecto, que deben
examinarse més detenidamente. Si llegéis a distin-
guirlas con entera claridad podréis seguir entonces
el proceso de la argumentaci6n con toda la fuerza
de que es capaz el entendimiento del hombre.
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Verdad dices — repuso Kebes.

Pero es junto, amigos mios, que meditemos antes
sobre lo siguiente: si el alma es realmente inmortal,
exige algunos cuidados no sé6lo durante el término
que dura lo que llamamos vida, sino en toda la
extension del tiempo. La cosa seria muy grave al
parecer para el que no se ocupase debidamente del
alma. Pues si fuese la muerte un decir adi6s a todo
lo que somos, los malos habrian hecho el mejor
negocio del mundo. Una vez muertos, se habrian
separado de su cuerpo y al mismo tiempo de la
maldad personal de cada uno que estaba implicado
en el alma. Ahora bien, decimos que €l alma es
inmortal, y si es asi para el alma no habrd otro
escape ni otra liberacién de sus males que el
ponerse en condiciones de llegar a ser mejor y mas
justa. El alma penetra en el Hades sin llevar otra
cosa consigo que la propia formacién moral y su
temple y esto es lo que a de ayndarnos ms, seglin
dicen, o perjudicarnos mas desde el comienzo del
viaje que hemos de emprender tras de morir. He
aqui lo que sabemos por tradicion: el espiritu 0
demonio que le ha sido adjudicado a cada hombre
se encarga de conducirle cuando muere a un deter-
minado lugar, y desde alli, que es donde se retinen
las almas para se juzgadas, comienza el viaje al
Hades bajo la direccién de aquel espiritu, el cual ha
recibido el encargo de llevar a la Gltima morada a
los que salen de la tierra. Una vez que las almas han
permanecido alli el tiempo que les corresponde, de
acuerdo con la suerte que les ha cabido a cada una,
un guia nuevo les conduce otra vez a la tierra, al
cabo de largas y numerosas revoluciones del tiem-
po. El viaje no es, pues, como lo pinta Télefo de
Esquilo. Segiin Télefo, el camino que lleva al Hades
es una senda Ilana. Pero a mi me parece que ni es
una senda llana ni una sola senda; porque si fuera

88

asf, ni harfan falta gufas ni habrfa peligro alguno de
que nos extravidsemos a lo largo de una senda
tinica. Lo mé4s probable es que los caminos sean
muchos y que haya numerosas encrucijadas. Y esto
lo digo apoy4ndome, como sobre indicios seguros,
en lo que nos prescriben nuestras costumbres y
nuestros sentimientos piadosos. Por consiguiente,
el alma llena de sabiduria y de prudencia conoce la
situacién presente y se atiene a ella. Por el con-
trario el alma que sigue demasiado las in-
clinaciones del cuerpo,y que ha vivido mucho
tiempo bajo el efecto de las pasiones, como he
dicho antes, concentrando todo su interés en el
Cuerpo como en su ceniro visible, esta alma no se
pone en camino bajo la direccion del espiritu al que
ha sido encomendada, sino ofreciendo mucha resis-
tencia y oponiéndose con todas sus fuerzas a
emprender el viaje. Esta alma una vez que ha
llegado a donde est4n las otras, como quiera que no
se ha purificado de las acciones que haya podido
cometer, de los crimenes injustos que ha per-
petrado y de todos los actos parecidos y que son
dignos de almas como la suya, a ésta todas las otras
almas esquivan y huyen de su presencia y nadie
quiere acompaiarla ni servirla de guia. Anda, pues
ertante en su peregrinacién hasta el momento en
que se hayan cumplido determinados plazos, y en-
tonces llega fatalmente al paraje que la ha sido
asignado. En cambio, el alma que ha seguido una
via de purificaci6n de mesiira encuentra ficilmente
camaradas de ruta y divinidades compaiieras hasta
llegar a la mansi6n que le corresponde.

Fedon o del Alma
PLATON*
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D. POLITICA.

Para apreciar la gran importancia que Platén concede a la ciencia
politica basta con fijarnos en que le dedica sus dos didlogos mds exten-
~ sos, la Repiblica y las Leyes, ademas de otro didlogo especial, el
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Origen de la sociedad.- A los griegos les resultaba dificil concebir

/

\__/ al hombre enestado de aislamiento. Consideraban la sociedad como un

resultado que brota necesariamente de la misma condici6n de la
naturaleza humana.

Organizacién de la sociedad. Una vez agrupados los hombres en
sociedad, ésta va pasando poco a poco del estado amorfo hasta cons-
tituirse en Ciudad (wolss ).

En la sociedad brota de manera esponténea la division de fun-
ciones y de trabajo. Las distintas necesidades materiales —alimento,
vestido, alojamiento— dan origen a otros tantos oficios, que se reparten
entre distintos individuos. Conforme va creciendo la ciudad aparecen
nuevas necesidades, que provienen del progresivo refinamiento de la
vida, o de las relaciones con otras ciudades, dando origen a nuevas
actividades y funciones diferenciadas: navegacion, comercio, etc. La
ambicién o la necesidad de ampliar el propio territorio seré causa de
choques violentos con otras ciudades vecinas que se habrén ido forman-
do de manera semejante. De aqui brota la necesidad de otra funci6n
especializada, que serd la de los guardianes (¢viakes), malicia, per-
manente que deber4 dedicarse exclusivamente al oficio de la guerra
para defensa de la ciudad. La vida misma de la ciudad exige otra funcién
importantisima, que seré la del gobierno, la cual debera ejercerse por
una minoria selecta, cuya misién consistird en regular las relaciones
entre los ciudadanos, y de éstos con la ciudad, asignando a cada miembro
de ella la funci6n social. Todos los ciudadanos deberén considerarse
como hermanos entre sf, subordinados al bien comiin todos sus intereses
particulares. i

De la divisi6n primitiva de trabajo se origina la division de la
ciudad en clases sociales, a cada una de las cuales le corresponde una
funcion distinta en orden gl bien comun:

Al elemento concupiscible (ei6vunkov) corresponde la clase in-
ferior (Xpnnanouxovyevos), que esla mas numerosa, compuesta por todos
cuantos se dedican a los oficios o trabajos materiales: agricultores,
artesanos, cuya mision consiste en producir lo necesario para la vida
material de la ciudad.

El elemento fogoso o colérico corresponde la clase de los guar-
dianes o auxiliares, cuya misi6n especial consiste en velar permanente-
mente por la seguridad de la ciudad y defenderla contra sus enemigos.
Su virtud fundamental es el valor.

Al elemento racional (loy:or kov, Povintixov) corresponde la clase
de los guardianes superiores perfectos (apyovrespt—Aakesm avre Aeis, tedero)

“——g gobernantes, que equivalen al cerebro o a la inteligencia de 1a ciudad.

Tienen poder absoluto sobre las clases inferiores. Su misién consiste en
legislar y velar por el cumplimiento de las leyes, organizar la educacion
y administrar la ciudad. Sus virtudes propias son la sabiduria y la pruden-
cia. Por esto los gobernantes deberan ser fil6sofos.

. _FEermas de gobiermo—F istematizo en su Repiblica la
diversidad-de Tegimenes polfticos-conocidos— i me a

su concepte.de los-distintes-<modes-de-almas >, que considera existen-

tes en eLhombre-Ades-cinco modos de almas correspondern cinco modes
(de gobierno. - = HA

_Monarquia y aristocracia.-'Es la forma pura, ideal y perfecta
(gobierno de los mejores), en que el mando es ejercido por un hombre
egregio o por unos pocos hombres eminentes, los cuales rigen la ciudad
conforme a la prudencia.

Timocracia o timarqiia.- Predomina la clase militar,
apoderdndose de las riquezas y oprimiendo a las inferiores de
labradores y artesanos.




Oligarquia.- La combinacién creciente de riquezas da por resul-
tado su concentraciéon en manos de una pequeiia minoria. De aqui se
origina la divisién de la ciudad en dos clases antagbénicas: una pequena,
de magnates riquisimos (oligarcas), que acaparan el dinero y las
posesiones, y otra compuesta por una multitud empobrecida, carente
hasta de los medios m4s elementales de vida. Los oligarcas (zdnganos
con agnijon) se ven obligados a dominar por el terror a un pueblo que
los aborrece y que guarda la ocasién de expulsarlos violentamente del
poder. '

Democracia.- Una vez exterminados los oligarcas, el pueblo se
apodera del gobierno. Entonces en la ciudad impera la libertad, consis-
tente m4s bien en una verdadera anarquia, en que cada cual hace lo se
le antoja, dejandose llevar por el desenfreno de sus deseos.

Tirania.- En medio del desorden producido por el exceso de
libertad, terminan por prevalecer los més audaces y violentos y
sobreviene la reacci6n. El demagogo favorito del pueblo se apodera del
mando y se erige en tirano, suprimiendo por completo la libertad.

En el Politico simplifica Platén las formas de gobierno reducien-
dolas a tres fundamentales: monarquia, aristocracia y decracia.

MITO DE LA CAVERNA

- Mundo sensible
Prisioneros - La humanidad

Exterior - Mundo suprasensible
Fuego - La idea del bien

Sombras | - Lo aparente de la realidad
Prisionero que escapa - Figura del fil6sofo.

Caverna

Suprasensible o de las ideas:

Sensible:

Infrasensible:

MUNDOS

Donde mora el alma antes
de unirse al cuerpo.

Donde mora el hombre con su
cuerpo y alma unidos.

Donde se encuentra el cuerpo
antes de unirse al alma,
de modo informe.

MITO DEL CARRO ALADO

Cochero o auriga
(Parte racional del alma) -- > se perfecciona con
la prudencia.

Blanco: es décil - apetito irascible
- > se perfecciona con la fortaleza

caballos
Negro: es rebelde- apetito concu-

piscible - se perfecciona con la tem-
planza




UNIDAD VI

ARISTOTELES

INTRODUCCION.

Quien pone a la filosofia con los pies en la tierra ser4 Arist6teles.
Afirma que la existencia de las cosas no depende de que las vreamos o
gaptemos sino que existen independientemente de que las conozcamos.

Gracias a Aristételes se ha completado la sistematizacién de la
filosofia, y ésta alcanza el més alto grado de perfeccién.

Por su actividad genial determina los derroteros que ha de seguir
la historia de la filosofia durante varios siglos posteriores.

OBJETIVOS.

Para el logro adecuado de esta sexta unidad deber4s ser capaz de:

1.- Distinguir la triple fase de la evolucién doctrinal de
Aristételes.
2.- Senalar la divisién que hace Aristételes de su filosofia.

3.- Explicar la l6gica (método) y sus elementos.
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4. Senalar cusles son los temas propios de la Metafisica
Aristotélica.

5.- Definir y distinguir los siguientes conceptos Aristotélicos: z};
substancia, b) accidente, ¢) materia, d) forma, e) causa,
acto, g) potencia.

6.- Definir y distinguir la division de Aristoteles sobre el alma.
7.- Especificar cuél es el fin gltimo del hombre para Aristételes.
8.- Senalar y distinguir las virtudes morales segtin Aristételes.

9.- Explicar cuéles son las formas de gobierno que senala
Arist6teles y cudl prefiere.

10.- Resolver el siguiente cuestionario:
a. Cu4l es el nombre de la escuela de Aristoteles?

b. iCusl es el nombre que se les da a los descipulos de
Aristételes?

_ ¢Cusles son los dos tipos de obras atendiendo el modo de
publicacion?

. $C6mo se dividen las causas? Distinguirlas.
. {Qué es el movimiento, tiempo, espacio?

£. §C6mo es launi6én de alma y cuerpo, segin Aristételes?

PROCEDIMIENTO.

Para el logro adecuaado de los objetivos propuestos se te sefialan
glgunas notas:

1.- En este objetivo 2 es necesario ,hacer un esquema: filosofia
teérica que incluye fisica, matematica y meta isica; y practica
que incluye la ética y la politica.

2.- En este objetivo 3 deberds distinFuir cudles es el método en
que consiste la l6gica; cudl es el mecanismo que utiliza; y
cuiles son los elementos o paries: concepto, juicio,
razonamiento, t6picos y argumentos sofisticos.

3.- Objetivo 4: Los temas de la metafisica son las teorias sobre
el ente.

4.- Objetivo 5: Aqui también recordaremos algunas nociones ya
vistas en el curso de l6gica, donde puedes consultar.

5. El objetivo 6 seiiala 3 tipos de alma. Es necesario seialar
cuiles son las funciones propias de cada una.

6.- Objetivo 7: El fin dltimo es 1a felicidad, pero seiiala en que
consiste y c6mo se consigue.

7.- Objetivo 8: Hay que sefialar cuél es la funcién especifica de
cada una de las cuatro virtudes que sefala.

ACTIVIDAD.

Elaborar una monograffa de Aristételes incluyendo los conceptos
findamentales de su doctrina.

a) Deber4 ser individual.
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AUTOEVALUACION.

1.- Nombre de la escuela de Aristételes
L ACED , }
2.-Nombre dado alos descipulos de Ari§tételes’.\ 1 Aetices
3.- Obras de Aristételes. '
(\ SYC\CC IS 0 \ Kt *r e s>
4.- Método utilizado por Aristételes.
e

\ A& N O
5.- Divisién de las causas de Aristoteles.
\ '\f'f 4\L VA \ \ & \'\f"\/'\\ (O \*’
6.- Definicién dé movimienté).
b\ \‘ E \e '\-‘ ( x/ CREVAE |
7.- qu'u‘lcién de tiempo.
iai0) , ‘
8.- Definci6n de espacio’
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9.- ;C6mo es la unién de alma y cuerpo segiin Arist6teles?
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10.- ¢Cuil es la forma de gobierno que prefiere Aristételes.
\ \ it ‘%w— /A

NOTA: Las respuestas de la autoevaluaci6én las

encontraras al final de la unidad VIII.

- XXVI

ARISTOTELES

1.- VIDA.

Arist6teles-no-era un griego puro, sino més bien un Macedonio,
pacido en Estagira de Tracia, el afio 384 y muere en el 322."Su padre
Nicomaco era médico y amigo del rey de Macedonia, Amintas II.

A la edad de 18 anos entra a la escuela de Platén, en Atenas y ahi
convive con su maestro por 20 anos. A la muerte de Plat6n, Aristételes
se marcha a Misia donde contrae nupcias. Fué llamado luego por Filipo,
rey de Macedonia, hacia el afio de 343, para ser preceptor de su hijo
Alejandro el grande. Nueve ainos después, vuelve a Atenas y funda su
propia estuela cerca del gimnasio dedicado a Apolo Licio y a las musas.
Se le llamo6 a su escuela el Liceo y a sus estudiantes los peripatéticos,
parece ser, por su costumbre de ensenar paseando por los jardines.

A la muerte de Alejandro en el 323 se sucit6 en Atenas un
movimiento antimacedémico, que resulté hostil a Aristételes; fué
acusado de impiedad, y no quiso que Atenas pecara por tercera vez
contra la filosofia 1o. la persecucién de Anaxdgoras 2o. la muerte de
Socrates; se traslad6 pues, a Calcis, en laisla de Eubeay al afio siguiente
muri6, dejando su testamento, la direccién de su escuela y el cuidado de
sus obras a su discipulo Teofrasto.




2.-OBRAS.

De lo escrito de Aristételes mucho se ha perdido. Atendiendo al
modo de publicaci6n se distinguen los escritos dedicados al conocimien-
to del pablico en general, llamados "exotéricos" y los destinados al
estudio e investigacion de la escuela, llamados "esotéricos" o didacticos,

En la evolucién doctrinal de Aristételes se deja entrever una triple
fase o etapa.

__a. Academia. Arist6teles piensa atin totalmente en platénico. Son
' escritos juveniles y atin apegados a su maestro.

b. Transicién. A la muerte de Platén el espiritu Aristotélico co-
mienza a personalizarse. Entre el periodo de la academia y el
liceo transcurren 12 afios, que van preparando su completa
transformacién en el ser auténtico.

¢. Liceo. Toda madurez de pensamiento Aristotélico comienza a
. manifestarse. A la edad de 50 afios inicia su tercer etapa.

3.- FILOSOFIA.

La filosofia de Plat6n es idealista, la de Aristételes en cambio se
caracteriza por su firme realismo; la diferencia se nota en el estilo
magnifico y ordenado en Plat6n, conciso e inteligente en su discipulo,
pero méis conforme a la realidad, més exacto y cientifico, mejor fun-
damento, mas metédico y completo. Si a esta tendencia realista y
positiva se agrega el tipo de razonamiento més acertado, queda definido
el caracter esencial de la filosofia de Aristotieles.

9 . Para Aristételes la filosofia es la biisqueda de los principios de las
cosas Se divide en tedrica y préctica:

e La filosofia teérica comprende:
a, La fisica o estudio de las cosas materiales sujetas a la variacion.

b. La matematica. o estudio de la cantidad.

c. La metafisica llamada también teologia o filosofia primera,
estudio del ser en sus determinaciones inmateriales (por
abstraccion o por naturaleza).

e La filosofia practica comprende:

a. La ética.

b. La politica.

En esta divisi6én no entra la 16gica, pero Aristételes la traté con
amplitud, baciendo de ella un preambulo de la filosofia.

4.- METODO.

Para Aristoteles el método de la ciencia es la Logica, tinica capaz
de conducir a la demostracién de la prueba, puesto que sin

comprobacién no puede considerarse ninglin conocimiento como cien-
cia.

Mediante el mecanismo del silogismo, integrado por dos
proposiciones, una general y otra particular, deduce una tercera en la

que, si se han cumplido ciertas leyes, se llega a alcanzar un nuevo
conocimiento, que es verdadero.




A. LA LOGICA.

Con Aristételes nace una ciencia formal del saber, la 16gica. Y no
s6lo nace con él, sino que queda en €l tan perfectamente delineado y
recortada en su forma cldsica, que atin hoy se anda por los carriles que
Arist6teles le sefialo. Es significativo a este propésito el dicho de Kant,
de que la l6gica no ha tenido que dar ningiin paso atrds desde
Aristételes, pero tampoco ha podido dar un paso adelante.

Latégicaesumandlisis.del espiritu. Asf como la anatomia descom- |
pone el cuerpo humano en sus diferentes partes,asila l6gica aristotélica
descompone el pensamiento y el lenguaje del hombre.

%

1.- ELEMENTOS.

a. El tratado de las categorias. Los conceptos los distribuye en 10
categorias o predicamentos supremos: sustancia, cantidad,

cualidad, relaci6n, accién, pasion lugar, tiempo, situacion y
h4bito. Por sf mismo los conceptos no afirman ni niegan nada,
y por tanto no son verdaderos ni falsos.

,_El tratado-de-la-interpretacién o -hermenéutica“Estudia los
juicios y proposiciones que pueden presentarse de acuerdo asu
cualidad, cantidad, modalidad y oposicion.

. El-iratado-de-tos primeros-anzlftices. Contiene la teoria
—-aristotélica-del-razenamiento, en el que trata el deductivo 0
silogismo, que construye un capitulo central de la 16gica,

eleborado de modo casi perfecto por Aristételes. Y en el
tratado de los altimos analfticos examina las premisas del

silogismo y su validez para fundamentar la ciencia.

d. Los tépices. Tienen por objeto la dialéctica. Los principios de
la dialéctica son probables. La mayor parte de los tOpicos esta
dedicada al estudip de los argumentos que se emplean en las
discusiones.

. Argumentos sofisticos. Aristételes encamina aqui los
razonamientos de los sofistas cuyas premisas no son ni
necesarias (como las de la ciencia) ni probables (como en la
dialéctica) si no s6lo aparentemente probables.

Estos dos altimos tratados son secundarios y se refieren a los

lugares comunes de la dialéctica, usados en la argumentacion
probable, y en el anélisis y refutacién de los sofismas.

B. LA METAFISICA.

Aristételes define 1a Metafisica o filosoffa primera, como la cien-
cia que considera universalmente el ente en cuanto tal, es decir, la
totalidad de las cosas en cuanto son o existen. Las demés ciencias
estudian una parte de las cosas, seglin su quehacer y no segiin su ser. Por
ejemplo, 12 anatomia estudia al hombre en cuanto a las partes que lo
integran; la matemadtica, las figuras y los mimeros desde el punto de vista
de la medida; 1a metafisica, en cambio, tiene como objeto la totalidad
de las cosas que existen, precisamente estudiadas en cuanto que son o
existen (estudia el existir y no su consistir).

Al ser estudiado el ente (ser existente) en cuanto que existe,
surgen diversos temas propios de la metafisica que vienen.a constituir
las teorfas sobre el enté, qiie son: substancia y accidente; materia y

forma; las causas; acto y potencia.
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1.- SUBSTANCIA Y ACCIDENTE.

~

" ___La substancia es ante _todo, algo separado, independiente que

existe por si.y.no-en-otros L3 substaneia-es-s0porte o substrato_de los
%\ﬁ?@%ﬁ”

por ejemplo, el pizarrén: es una substancia que tiene o
?ﬁ)’or'ta ana serie de accidentes, como el calor, el tamafio, el lugar, etc.
y afin cuando estos cambien no se altera el pizarr6n porque la substancia
permanece.

Arist6teles distingue dos clases de substancias:

e Substancia primera: todo aquel ser concreto e individual.

Por ejemplo: este hombre; este 4rbol; esta piedra:

@ Substancia segunda: Todo aquel concepto universal, como la
especie o género de una cosa.

Por ejemplo: el hombre; el 4rbol; la piedra.

Accidente es todo aquello que no tiene existencia por si mismo,
sino que necesita de un seporte o substrato (substancia) que le permita
manifestarse. Asi, el tamafio del hombre, el calor del 4rbol o la forma
de la piedra, no existen de por si, sino que exigen una substancia
(hombre, 4rbol, piedra) que les preste su existencia para manifestarse.

Asipues, todo lo que decimos de la substancia es lo que Aristoteles
llama esencia. La esencia es la suma de los predicados que podemos
"predicar” de la substancia.

Pero hay que sefialar que estos se dividen en dos grupos:
“predicados que convienen a la substancia, de tal suerte que sile faltara
uno de ellos no seria lo que es: son ‘esenciales.

Predicados que convienen a la substancia, pero que son de tal
suerte que aunque alguno de ellos faltara, seguiria a la substancia siendo
lo que es: son accidentes,”porque el hecho de que los tenga y no los
tenga, no entorpece para nada que sea lo que es.

2) MATERIA Y FORMA.

Toda-la_substancia_estd integrada de dos elementos esemnciales:
materia y forma. ST
T
= La materia es aquello de que esta hecho una cosa. El "aquello de
que estd hechouma cosa'-puede Ser eso-que-los-fisicos hoy Haman
materia; pero pueden ser también-otra-cosaque no-sea €so que los

_fisicos hey-Htamam materia. Por €jemplo, una tragedia es una cosa que

ha hecho Esquilo o que ha'hecho Euripides, y esa cosa estd hecha de
palabras, de razones, de dichos de los hombres, de sentimientos
humanos; y no est4 hecha de materia en el sentido que dan a la palabra
materia los fisicos de hoy. Materia es, pues, para Aristételes aquello de
que algo esta hecho.
5

— La forma es aquello que hace que algo sea lo que es. La forma es

laserie de notas esencialesque hacen-delacosalo- queesyle dansentido

_yfinalidad. {Que implica esto? SiTa forma de la cosa es to-que confiere

ala cosa sus sentido y su fin, no hay més remedio que admitir que cada
cosa ha sido hecha del mismo modo como el escultor hace la estatua,
como el carpintero hace la mesa, como el herrero hace la herradura.
Han tenido que ser hechas todas las cosas por una causa inteligente que
ha pensado el fin y que ha impreso1a forma en la materia.
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3. LAS CAUSAS.

Relacionado con el tema de la materia y forma, esta el de las
causas. Todo aquello que ejerce una influencia sobre un ser actual, es

s CARE
/Aristételes distingue cuatro causas en cada cosa:

[ \
| dla causa material: aquello de que esta hecha una cosa.
ela causa formal: aquello que la cosa va a ser (el modelo).

/
( ola causa eficiente: aquello con que estd hecha una cosa.

\

eLa causa final: el propésito o fin para que el que estd hecha una
cosa. :

Situados en el taller de una artifice se podré distinguir el barro, ¢l
mé ol, es la materia de la estatua, es decir, de lo que esta hecha.

Los palillos, los dedos del escultor, los movimientos que imprime,
los golpes con el cincel y martillo, son la causa eficiente, aquello con
que est4 hecha la cosa (instrumentaci6n).

‘Laidea que el escultor tiene en mente de que sea tal o cual figura
(el modelo) es la causa formal de la obra.

El propésito que tiene el escultor para realizar su obra, constituye
la causa final de la estatua.

4- ACTO Y POTENCIA.

Esta es una de las teorias fundamentales de toda la metafisica
aristotélica. Con ella trat6 de resolver aquel agudo problema que habia
surgido a propo6sito de las teorfas de Parménides y Herdclito.

¢ Parménides decia que el Ser es inmdvil, permanente en si mismo,
mientras que Heré4clito lo pensaba en continuo cambio, en continuo
movimiento, era el devenir.

Arist6teles concilia ambas concepciones y resuelve la controver-

Afirma que todo cambio (idea de Her4clito) supone el paso de un
estado (idea de Parménides) a otro. El anilisis de este paso exige que
aceptemos que el ser que cambia, posea la capacidad o posibilidad de
ser cambiado.

_El acte-es_toda _aquella realidad que se ha realizado o se va
ffealm&dmmfemmze&p, es decir, Auelfo que existe"aqui’
(espacio) y "ahora"(tiempo).

La potencia-es-la capalcrdad o-posibilidad que tiene una cosa, 0

bien de efectuar un ¢ambio-en si Imsrna 0 en otro, 0 0 brelr de sufrlr un
“cambio a través de otro-o de si mismo.)

A partir de esto, pueden comprenderse mejor los siguientes con-
ceptos: movimiento, tiempo, espacio.

e El paso de la potencia al acto es el movimiento.

e El numero de movimientos, segin un antes y un después, es el
tiempo.

e Las relaciones que resultan de un ser existente consigo mismo y
con los demds seres, forman el espacio.
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C. TEODICEA.

Arist6teles concibe a Dios como el primer motor, movil. E]|
movimiento del mundo, en cuanto paso de la potencia al acto, requiere
siempre un.ser en acto, que. inicie ¢l movimiento. De aqui deriva la
necesidad de un ser que sea acto puro y que sea la causa o motor de]
movimiento del mundo.

Dios es inmo6vil, completamente inmaterial, eterno, uno, es la
inteligencia que se piensa a si misma, sin ocuparse de las cosas variables:
es el hombre, el mundo.

Sin embargo, Dios ejerce un influjo en el mundo pero es pasivo,
ya que inspira en los demés seres el amor y-el deseo de la perfeccion.
Mueve como causa final y no como causa eficiente, ya que por si mismas
todas las cosas tienden al bien, y por tanto, a Dios.

D. ALMA.

El alma es principio activo que da la vida al cuerpo.

-Es-definida como "¢l acto primero de un cuerpo que-tiene la vida
en potencia’.

Tanto las plantas, como los animales y el hombre poseen esta alma
pero en grado diverso.

Distingue tres tipos de alma de acuerdo al grado: alma vegetativa,
alma sensitiva y alma humana.

1) El alma.vegetativa se mamflesta en las funcmnes de nutriciony
I‘eproducc16n LN 32

-~

7

(-

]

|

L7/j T .

2)/El alma sensitivase manifiesta, ademas de [as anteriores, en las
de sensibilidad, apetito y movimiento.

3) El alma humana, abarca las manifestaciones anteriores y las

| “corona con aquella que le es propia: la racional. Asi pues, el
alma en el hombre posee seis potencias o funciones: nutricion;
produc/cién, sensibilidad; apetito; movimiento; racionalidad.

\ g 5 P > -
Launi6én del alma con el cuerpo es substancial. Aristételes estd en

[ desacuerdo con su maestro Platén de que el cuerpo sea la carcel del

alma, ya que el cuerpoy el alma forman una unién substancial. El cuerpo
es la materia y el alma la forma, y las dos unidas, materia y forma,
constituyen la esencia humana.

E. ETICA.

El fin iltimo.del-hombre-es la felicidad.

¢En qué consiste la felicidad para el hombre? En el ejercicio
armoénico de las facultades humanas, y sobre todo, las de caricter
espiritual.

-

R o

Casi tada la Etica a Nicomaco (su hijo) se dedica a la descripcion
de las virtudes. La virtud es un hdbito bueno, no es innata, sino adquirida
a base de esfuerzo, a lo largo de muchos actos buenos. Con la virtud se
perfeccionan las facultades humanas y se facilita el acto honesto,
ayudando a escoger el término medio entre dos extremos viciosos.

Se distinguen dos clases de virtudes segun las facultades que
perfeccionan: intelectuales, que son de orden especulativo, (ciencia,
intuicién y sabiduria); y las morales, que son de orden préctico (arte,
prudencia).

En Ias virtudes merales, sobresalen, la prudencia, la justicia; la
fmtaleza y la templanza.

Y
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La pru ia. Es la capacidad unida a la razén de obrar en forma
conveniente frente a los bienes humanos. Le compete determinar el
justo medio entre los extremos, €s decir, es la guia de la conducta
humana.

_La justicia. Perfecciona la voluntad y consiste en dar a cada uno
lo que le corresponde.

La fortaleza. Perfecciona el apetito irascible y ayuda a soportar
con paciencia las penas de la vida.

La templanza, Perfecciona el apetito concupscible y modera la
tendencia exagerada a los placeres.

E POLITICA.

- El hombre es un ser sociable por naturaleza. La primera sociedad
es la familia, fundada en €l matrimonio, en el que la mujer debe some-
terse, pero como libre companera.

 Aristételes admite la propiedad privada. Complemento de la
sociedad doméstica es el Estado, que ha de procurar la felicidad y la
virtud de los ciudadanos.

El problema fundamental consiste en Aristételes encontrar Ia
Constitucién mas adecuada a todas las ciudades: "Es necesario tener €
la mente un gobierno no s6lo perfecto, sino también realizable 'y que
.pueda ficilmente adaptarse a todos los pueblos”.

,Aggt_(iie].és distingue tres tipos fundamentales de gobierno 0
constitucion. __ =¥

Monarquia: Estado regido por un rey con cardcter vitalicio.

e

Aristocracia: Estado regido por una clase notable.

Democracia: Estado regido por el pueblo.

. A estos tres tipos corresponden otras degeneraciones cuando el
gobierno descuida el bien comiin en favor del bien propio.

La tirania es, en efecto, una monarquia que tiene por objeto las
ventajas del rey. BGuEu as

La oligarquia tiene por objeto las ventajas de los pudientes.

La anarqufa las ventajas de los pobres, sin mirar el bien comun.

La forma de gobierno que prefiere Aristételes es la forma mixta.

El mejor gobierno es aquel en que prevalece la clase media, esto
es, de los ciudadanos poseedores de una modesta fortuna. Este tipo de
gobierno es el mds alejado de los excesos que s€ cometen cuando el
poder caé en manos de los que no poseen nada o de los que poseen '

demasiado.

G. JUICIO.

Gracias a Aristételes se ha completado la sistematizacién de la
filosofia y ésta alcanza un alto grado de perfeccion.-

Por su actividad genial determina los derroteros que ha de seguir
la historia de la filosoffa durante varios siglos posteriores.

A continuacioén un trozo escogido de su ética:




LA ETICA EUDEMONISTA:

EL BIEN SUPREMO, LA FELICIDAD Y EL ACTO DEL

HOMBRE.

Volvamos de nuevo al bien que buscamos, y
preguntémos cuil puede ser. Porque el bien
parecer ser diferente segin las diversas acciones y
artes, pues no es el mismo en la medicina que en la
estrategia, y del mismo modo en las demés artes.
¢Cudl seré, por tanto, el bien de cada una? ¢No es
claro que es aquello por cuya causa se pone en obra
todo lo demés? Lo cual en la medicina es salud; en
la estrategia la victoria; en la arquitectura, 1a cosa;
en otros menesteres otra cosa, y en cada accion y
elecci6n el fin, pues en vista de €l por lo que todos
ejecutan todo lo demas. De manera que si existe un
solo fin para todo cuanto se hace, éste seré el Bien
practicable; y si muchos, éstos serédn los bienes. Y
he aqui c6mo nuestro razonamiento, paso a paso,
havenido a parar a los mismos; y con todo, debemos
intentar esclarecerlo més ain.

Puesto que los fines parecen ser multiples y que de
entre ellos elegimos algunos por causa de otros,
como la riqueza, las flautas, y en general los in-
strumentos, es por ello evidente que no todos los
fines son fines finales; pero el bien supremo debe
ser evidentemente algo. Por tanto, si hay un solo fin
final, éste sera el bien que buscamos; y si muchos,
el final de entre ellos.

Lo que se persigue por si mismo lo declaramos mas
final que lo que se busca para alcanzar otra cosa; y
lo que jamés se desea con ulterior referencia, mas
final que todo lo que se desea al mismo tiempo por
si y por aquellos; es decir, que lo absolutamente
final declaramos ser aquello que es apetecible
siempre por si y jam4s por otra cosa.

Tal nos parece ser, por encima de todo, la felicidad.
A ella, en efecto, la escogemos siempre por si
misma, y jamds por otra cosa; en tanto que el honor,
el placer, la inteleccién y toda otra perfeccién
cualquiera, son cosas que, aunque es verdad que las
escogemos por si mismas—si ninguna ventaja resul-
tase elegiriamos, no obstante, cada una de ellas—
lo cierto es que las deseamos en vista de la
felicidad, suponiendo que por medio de ellas
seremos felices. Nadie en cambio, escoge la
felicidad por causa de aquellas cosas, ni, en general,
de otra ninguna.

La misma conclusién parece resultar de la
consideracién de la autosuficiencia que es propia
de la felicidad, porque el bien final, en la opinién
comun debe bastarse a si mismo. Mas lo autosufi-
ciente lo entendemos con referencia no sé6lo a un
hombre solo que viva vida solitaria, sino a sus
padres, hijos, mujer, y en general a sus amigos y
conciudadanos, puesto que, por su naturaleza, el
hombre es algo.que pertenece ala ciudad. Por lo
demé4s, hay que fijar un limite a estas relaciones,
pues si nos extendemos a los ascendientes y a los
descendientes y a los amigos de los amigos, iremos
hasta el infinito. M4s adelante habria que examinar
este punto. Por lo pronto asentemos que el bien
autosuficiente es aquel que por sisolo torna amable
la vida ya de nada menesterosa; y tal vez pensamos
que es la felicidad. Ella es atin més deseable que

109




todos los bienes, y no €sta incluida en la
enumeracion de éstos. Si lo estuviese, es claro que
seria mas deseable después de haber recibido la
adicién del menor de los bienes, ya que con lo
anadido se producirfa un excedente de bien, y de
dos bienes el mayor es siempre el més estimable.
Es manifiesto, en suma, que la felicidad es algo
final, y autoeficiente, y que es el fin de cuanto
hacemos.

Quiz4, empero, parezca una perogrullada decir que
1a felicidad es el bien supremo;y lo que se desea,
en cambio, es que se diga con mayor claridad en qué
consiste. Lo cual podria tal vez hacerse si
pudiésemos captar el acto del hombre. Pues, asi
como para el flautista y para el escultor y para todo
artesano, y en general para todos aquellos que
producen obras o que desempeiian una actividad,
en la obra que realizan se cree que residen el bien
y la perfecci6n, asi también parece que debe acon-
tecer conel hombre en caso de existir algin acto
que le sea propio. ¢O es que sélo habré ciertas
obras y acciones que sean propias del carpintero y
del zapatero, y ninguna del hombre, como si €ste
hubiese nacido como cosa ociosa? ¢O que asi como
es notorio-que existe algin acto del ojo, de la mano,
del pie, y en general de cada uno de los miembros,
no podriamos constituir para el hombre ningun
acto fuera de todos los indicados? ¢ Y podria enton-
cesser?

El vivir, con toda evidencia, es algo comin aun en
las plantas, mas nosotros buscamos lo propio del
hombre. Por tanto, es preciso dejar de lado la vida
de nutricién y crecimiento. Vendria en seguida la
vida sensitiva; pero es claro también que ella es
comiin aun al caballo, al buey y a cualquier animal.

110

Resta, pues, la que puede llamarse vida activa de la
parte racional del hombre, la cual a su vez tiene dos
partes: una, la que obedece a la razon; otra la que
propiamente es poseedora de laraz6ny que piensa.
Pero como esta vida racional puede asimismo en-
tenderse en dos sentidos, hemos de declarar, en
seguida, que es la vida como actividad lo que
queremos significar, porque este parece ser el mas
propio sentido del término

Si, pues, el acto del hombre es la actividad del alma
segiin la razon, o al menos no sin ella: y si decimos
de ordinario que un acto cualquiera o uno com-
petente, es genéricamente el mismo, sea que lo
ejecute un cualquiera como es el mismo, por
ejemplo, el acto del citarista y el del buen citarista,
y en general en todos los demas casos, anadiendose
en cada uno la superioridad de la perfeccion al acto
mismo (diciéndose asi que es propio del citarista
tafier la citara, y del buen citarista tanerla bien); si
todo ello es asi, y puesto que declaramos que el acto
propio del hombre es una cierta vida, y que ella
consiste en la actividad y obras del alma en consor-
cio con el principio racional y que el acto de un
hombre de bien es hacer todo ello bien y bella-
mente; y como, de otra parte, cada obra se ejecuta
bien cuando se ejecuta segiin la perfeccion que le
es propia, de todo esto se sigue que el bien humano
resulta. ser una actividad del alma segin Su
perfecci6n; y si hay varias perfecciones, segin la
mejor y mas perfecta, y todo esto, ademas, €n una
vida completa. Pues asi como una golondrina no
hace primavera, ni tampoco un dia de sol, de la
propia suerte ni un dia ni un corto tiempo hacen a
nadie bienaventurado y feliz.

Baste por ahora con este bosquejo del bien, porque
conviene, a lo que parece, empezar por un esbozo,
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aplazando para mis tarde el dibujo de los por-
menores. De la competencia de cualquiera puede
estimarse, por lo demads, el ir adelante y ajustar
entre si los trozos acertados del bosquejo, como
también que el tiempo es en esto un preciso inven-
tor o auxiliar. Tal ha sido el origen de los progresos
en las artes como quiera que todo hombre puede
anadir lo que en ellas atin falta. Mas, de otra parte,
es preciso recordar lo dicho antes en el sentido de
que no en todas las cosas se ha de exigir la misma
exactitud, sino en cada una la que consiente la
materia que se trata, y hasta el punto que sea
apropiada al método de investigacién. De una
manera investiga el 4ngulo recto el carpintero, y de
otra el geo6metra: el primero hasta donde pueda ser
util a su obra, en tanto que el segundo, con-
templador de la verdad, considera su esencia 0 sus
propiedades. Pués por manera aniloga hay que
proceder en lo demés, no sea que los suplementos
de las obras resulten en nimero mayor que las
obras mismas. Ni tampoco en todos los casos se ha
de exigir dar razén de la causa de la misma manera,
sin¢ que en algunos bastara con establecer correc-
tamente los hechos — como en el caso de los
primeros principios—, y aqui el hecho es lo primero
y el principio. De los principios algunos son con-
templados por inducci6n, otros por el sentido, otros
por algunas costumbres y unos de una manera y
otros de otra. Debemos, por tanto, esforzarnos en
ir hacia los principios atendiendo en cada casoa su
naturaleza, y poner luego toda nuestra diligencia en
definirlos correctamente, porque de gran momento
son ellos para lo que de ahi se siga. Por ello se mira
un principio como més'de la mitad del todo, y por
€l térnase manifiesto mucho de lo que se investiga.

Etica Niomaguea Cap. VII Lib. 1 ARISTOTELES*
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RESUMEN

SOCRATES

*

Vivi6 alrededor de 80 afos, fué un gran sabio que despertd las
envidias y fué condenado a beber la cicuta acusado de impiedad y
corromper la juventud.

Utiliz6 el método de la mayéutica (arte de dar a luz).
Fué un gran moralista: "nadie, pensaba, comete el mal a sabieﬁdas,

porque equivale a crear la propia infelicidad; la virtud consiste, pués,
en conocer el bien".

Discipulo de Sécrates. Fundé su propia escuela llamada
Academia. Su doctrina la divide en tres partes: La teoria de las ideas; la
fisica; la ética. Caracter de filosoffa: Idealista.

La teoria de las ideas es la base de toda la filosofia de Platon.
Afirma un dualismo: Ideas y realidad sensible; Dios y materia eterna;
alma y cuerpo.
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ARISTOTELES.

Vivi6 62 afios y su actividad filos6fica puede ser comprendida en
3 etapas o momentos:

a) Platénico.

b) De transcision.

¢) Aristotélico.

Aristételes abarca todas las ramas del saber. Comienza con la
l6gica, trata sobre las ciencias fisicas y naturales, Etica y Politica, y
descuella su gran metaffsica. Cardcter de su filosofia: realista. Su
método es doble: analitico y sintético. Su doctrina la divide en tedrica
(fisica, matemética, metafisica) y préctica (Etica y Politica).

Su metafisica, llamada filosoffa primera es la ciencia o cono-

cimiento del ser como. tal presindiendo de sus propiedades sensibles.
Sostiene teorias como:

& Lo universal y lo individual.
e Las diez categorias.
oFEl acto y la potencia.

e Las causas.

UNIDAD VII

FILOSOFIA GRECO-ROMANA

(DECADENCIA)

INTRODUCCION.

-

' Después de un m4ximo esplendor de la filosofia en la antigiiedad
deviene un estancamiento en el desenvolvimiento de las doctrinas y una
decadencia en la produccién de obras de valer filoséfico.

E§te periodo esté representado por cuatro escuelas: Estoicismo;
Hedonismo; Escepticismo y Eclecticismo. Todas ellas de carécter
moralista.

Surge el Neoplatonismo como un tltimo esfuerzo por tratar de
salvar el declive en 1a aportaci6n filosofica.
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OBJETIVOS.

Para el logro adecuado de esta séptima unidad deberas ser capaz
de:

1.- Senalar las escuelas del periodo de decadencia de la filosoffa
antigua.

2 - Mencionar cusles son los representantes de cada una de las
escuelas.

3.- Explicar en que consiste la virtud de los Estoicos.

4.- Exponer la tesis principal del Hedonismo.

5.- Explicar el problema del conocimiento de los Escépticos.
6.- Describir la actitud del Ecléctico.

7.- Explicar el pantefsmo de Plotino.

8.- Resolver el siguiente cuestionario.

a. {Cuéles virtudes sefialan los Estoicos?

b. {Cu4l es el mejor placer de los Hedonistas?
¢. éCu4l es la tesis principal del Escepticismo?
d. {Cu4l es el objetivo del Eclecticismo?

e. {Cuél es el proceso de emanaci6n de Plotino?

PROCEDIMIENTO.

Se te proponen algunas notas aclaratorias que pueden servirte de
orientaci6én sobre el sentido de los objetivos.

1.- El objetivo 1 propone;a consideracion cuatro escuelas y la
de Plotino. Procura distinguirlas.

2.- Objetivo 3: Procura entender por qué la virtud consiste en
obrar de acuerdo con la naturaleza.
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3.- Objetivo 5: El escéptico llega a la conclusion de que nada se
puede aceptar como verdadero.

4.- Objetivo 6: El.ecléctico arma y une pero sin unidad de
coherencia.

5.- Objetivo 7: el panteismo de Plotino resulta como una con-
secuencia logica del proceso de emanacion. Es necesario
exlglicar el panteismo a partir de este proceso de emanacion:
UNO-NOUS-ALMA-MATERIA.

ACTIVIDAD.

Como requisito para evaluarte en la presente unidad es necesario
glaborar la siguiente actividad.
1.- Participaras en la exposicién de las unidades 5, 6 y 7.
a) Ser4n formados equipos para cada unidad.

b) Presentaran cuadros alusivos, cartelones o cuadros sindpticos
que apoyen dicha exposicion.

AUTOEVALUACION.

1.- Las escuelas del periodo de decadencia son: La Estoica, la
Hedonista, 1a Ecléctica, 1a Escéptica y

2.- Los Hedonistas encuentran la felicidad en:

3.- Escuela que arma y une sin coherencia ni unidad:
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4.- Mejor placer para los Hedonistas:
™
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5.- &éQué es la virtud para los Estoicos? =2 -
{ AE) EEM@Q%EQ

6.- Lugar del hombre en el esquema de Plotino:

&

FILOSOFIA GRIEGA

7.- Fundador del Estoicismo:

el

8.- Fin del hombre para Epicuro: EL HELENISMO.

el g e /el YTewie

9.- Nombre con que designa Plotino a Dios:

Sk

10.- El Panteismo de Plotino resulta como consecuencia del
proceso de

[ 2 doctrina de Aristo
- L < o

Grecia. Después

que cultivaron i
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-é§. o
auiores
14ara Filocafica en cnatro tendencias nrinc ol esto
la chiturga riioso a N1 CUALTO 1CIUC) as pi CAl . €1 5L01CIS(

hedonismo; ¢l eses pii ! eclecticisme. Como 1ate de todo este

AT Q11

periodo, en el siglo II a. C. brillo el pensamiento de Flouno, coi su

goctrina Ilamada

Las respuestas de la autoevaluacion las
encontrarés al final de la unidad VIII.

Su fundador es Zenén de Cicio que vivi6 entre el 342y 270 a.C. y
tiene representantes romanos de-gran renombre, COmMoO Séneca y el
emperador Marco Aurelio. También Epicteto y Posidonio.
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Los estoicos no buscan ya la ciencia, sino que la suponen para
alcanzar la felicidad por medio de la virtud.

La virtud consiste en obrar (en armonfa) de acuerdo con la
naturaleza y la razén.

Lasvirtudes pueden ser de tres tipos:
Racionales, fundadas en la l6gica.’
Naturales, fundadas en la fisica.

Morales, fundadas en la ética.

1. LOGICA.

El problema fundamental de la 16gica estoica es el criterio de la
verdad. Todo conocimiento humano procede de la experiencia, de ahi

que en cuanto el origen del conocimiento los estoicos tienen una teorfa
empirista.

2. FISICA.

El concepto fundamental de la ffsica estoica es el de un origen
inmutable, racional, perfecto y necesario que gobiernay dirige infalible-
mente todas las cosasy las hace ser y conservarse como son. Los estofcos
identifican este orden con Dios mismo (sélo que no incorpéreo sino
material), de modo que su doctrina es un riguroso panteismo.

3. ETICA.

Dios ha confiado la realizacion y 1a conservacién del orden perfec-
to del cosmos en el mundo animal a dos fuerzas igualmente infalibles:
el instinto y la raz6n. El instinto guia infaliblemente al animal en su
conservacién, nutricién y reproduccion. LLazén es la fuerza infalible

uk garantiza 'a armonia del hombre consigo ) MiSMO y conla naturaleza.
De ahf que el ideal del hombre consiste en oobcrn_a,r,ss_isclusmmsnte
porla-razén, sin dar lar lugar a los s impulsos de las pasiones. Toda pasi6n es
mala y no debe seguirse. Los grados mas elevados de la vida estoica
estan sellados por la impasibilidad que es un equilibrio y serenidad
completas frente a los efectos, pasiones y contradicciones de la vida. El
estoico debe renunciar a los placeres y soportar los dolores y
penalidades propias.

La ética de los estoicos es fundamentalmente una teoria del uso
prictico de la razén, es decir la blisqueda de la armonia entre la
naturaleza'y el hombre.

Entre las distintas virtudes, sobresalen las siguientes: la justicia, el

amor al préjimoy la ap:psiadi e ]

Séneca nos da una idea més clara del pensar de esta escuela.




LA FILOSOFIA Y LA VIDA.

Harto sé, micaro Lucilio, que es evidente para ti que nadie
puede llevar una vida feliz'y ni siquiera soportable sin la
pasion de la sabiduria; y que la vida bienaventurada €s
fruto de la perfecta sabidurfa; y 1a vida tolerable es hija de
la sabiduria increada. Pero a esfa evidencia hay que afir-
marla; y arraigarla cada dia més profundamente, pues €s
tarea més dififcil levar a la practica los prop6positos que
concebirlos. Hay que tener perseverancia y acrecentar la
robustez con nn trabajo asiduo hasta que la bondad del
alma iguale la béndad de la voluntad. Asf que no es
menester que me lo certifiques con mas palabras y mas
largas razones: bien veo que tus muchos aprovechamien-
tos, sé que es lo que inspira tus escritos, 10 que me dices
no es ni fingido ni afectado. No obstante, decirte he lo que
siento; me inspiras esperanza, pero ne todavia confianza.
Esto mismo quiero que hagas tii; no.tienes porque creer
ni pronta ni focilmente. Examinate ti mismo y observate
por todos lados, y antes que todo mira si es en la filosofia
donde progresaste o en la vida. La filosofia no es un
sefiuelo para deslumbrar al pueblo, ni es propia para la
" ostentaci6n; no consiste €n palabras, sino en obra.

No tiene tampoco por objeto pasar el dfa con un apacible
entretenimiento, para quitar su ndusea a la ociosidad: ella
formay modela el alma, ordena lavida, gobiernalos actos,
muestra lo que debe hacerse y lo que debe omitirse, esta
sentada al timén, y dirige 12 ruta entre las dudas y las
fluctuaciones de la vida. Sin ella, nadie puede vivir exento
de temores; nadie puede vivir con seguridad; a cada hora
acaecen accidentes innumerables que que reclaman un
consejo que s6lo a ella debe pedirse. Alguno dir4: "éDe
qué me sirve la filosoffa si existe la fatalidad? ¢Qué
provecho se saca de ella si Dios es el soberano gober-
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nador? ¢{Qué utilidad tiene si la casualidad es quien im-
pera? Porque ni pueden cambiarse las cosas ciertas ni
ninguna prevencién puede tomarse contra las inciertas,
porque Dios se anticipé a mi determinacién y decret6 lo
que yo habia de hacer, o la fortuna nada conciente a mi
libre albedrio”. Séase lo que se quiera de estas dos
opiniones, mi caro Lucilio, o si son ciertas ambas dos, no
obstante hay que filosofar ora los hados nos encadenen a
su inexorable tirania, ora Dios, drbitro del universo, dis-
ponga todas las cosas a su voluntad, ora la casualidad
empuje sin orden y gufe a ciegas las cosas humanas: la
filosoffa debe ser nuestra defensa. Ella nos exhortara a
obedecer a Dios de buen grado y a resistir a la Fortuna,
con una férrea obstinacion; ella te ensefard que sigas a
Dios, a que soportes el hado. Pero ahora no es hora de
entrar a discutir lo que estd en nuestro poder; si la
providencia tiene el dominio de todo o si la sucesién-de
los hados nos lleva a la trailla o si quien sefiorea es lo
imprevisto y lo rusce; ahora, volviendo a mi tema, te aviso
y te exhorto a que no permitas que desmaye y se enfrie el
impetu de tu vida. Sosténlo y affrmalo a fin de que lo que
es el impetu de tu alma llegue a ser el habito de tu alma.

Ya desde el principio de esta carta, si te conozco bien,
habras mirade, sin duda, curiosamente, de qué presente
eran portadoras estas letras mfas: examinalas mejor y lo
encontrards. No te extraiie mi proceder; ain ahora soy
liberal de la hacienda ajena. {Por qué he dicho ajena?
Toda lo que alguno dijo bien, mio es. También este es un
dicho de Epicuro; "Si vivieras segiin la Naturaleza, nunca
serds pobre: si vivieras segin la opinién, nunca serés rico".
La Naturaleza desea muy poco; la opini6én desea la inmen-
sidad. Acumilese en tf todo lo que poseyeron muchos
ricos; encardmate la Fortuna por encima del nivel de las
riquezas privadas; ciibrete de oro, vistete de piirpura,
condiizcate a tal extremo de refinamientoy de opulencias
que enloses con jaspes el suelo, en una palabra, que no

119




2
:1
)
RS

= —_—

solamente puedas tener riquezas sino que puedas hollar-
las bajo tus pies. Alléguense estatuas y pinturas y todo
cuanto las artes todas labraron por el lujo. Todo ello te
ensenard a codiciar més. Los deseos naturales tienen su
tasay su medida; méslas codicias nacidas de falsa opinién
no tienen limite; lo falso carece de término alguno. Quien
sigue.su camino llega a su cabo; mas el extravio es inmen-
so. Apadrtate, pues, de toda cosa vana, y cuando quisieres
saber silo que deseas viene de la Naturaleza o de la ciega
codicia, piensa si puede detenerse en alglin punto. Si,
habiendo avanzado mucho, queda todavia algo de lon-
tananza, sabe que esto no es natural.

Ten salud.
Carta XVI a Lucilio
SENECA.

HEDONISMO.

S

en Samos en es contempordaneo de

Zenon de Cicio, y sostiene Ui dilesalia arlisadianalalnenls

Tanto durante su vida como después de su muerte, los discipulos y
los amigos le tributaron honores casi divinos y procuraron modelar su
conducta social sobre su ejemplo. "Obra siempre como si Epicuro te
viera", era el precepto fundamental de la escuela.

Cuatro son los consejos que se le dan al hombre:

12. Libertar a los hombres del temor de los dioses, demostrando
que por su naturaleza feliz no se ocupan de los asuntos
humanos. ‘

29, Libertar a los hombres del temor a la muerte, demostrando
que no es nada para el homre: "Cuando existimos nosotros la
muerte no existe, cuando existe la muerte no existimos
nosotros”.

32. Demostrar lo cercano del limite del placer.

4°. Demostrar la lejanfa del limite del mal, del dolor.

Asi pués, Epicuro sostiene como “r,

El fin del hombre en la consecucién del bien sumo, representando

en el placer, de ai la regla de conducta: "Procura el miximo de placer
con el minimo de dolor".

Epicuro distingue dos clases de placer: el placer en el movimiento
yel placer en el descanso. S6lo este 1iitimo que consiste en la ausencia
del dolor, es el verdadero placer pure, sin mezcla de esfuerzo o de pena.

La raz6n debe elegir oportunamente, prefiriendo entre los

Placeres, el mejor. Debe abstenerse el hombre de ciertos placeres

121




cuando con ello se evitan dolores subsiguientes o mayores. Y sufrir mayor molestia para nosotros; y consideramos muchos

también deliberadamente algin dolor, si ha de proporcionar un placer sufrimientos superiores a placeres, cuando sigue mayor
mayor. placer para nosotros durante largo tiempo después de

LA ETICA HEDONISTA: EL BIEN Y EL PLACER _

Se ha de considerar que de entre los deseos unos son
naturales y otros superfluos y de entre los naturales unos
necesarios, otros naturales Gnicamente. De entre los
necesarios, unes son necesarios con respecto ala felicidad,
otros con respecto a la tranquilidad del cuerpo y otros con
respecto a la misma vida. Asi, una teorfa exacta de ellos
sabe referir todo elegir y evitar a la salud del cuerpo a la
ataraxia (tranquilidad) del alma. Esto, pues, es el final de
vivir con felicidad. Con miras a esto hacemos todas las
cosas, para no sufrir ni temer. Una vez que esto nos ocurre,
se disipa toda agitacién del alma, no teniendo el ser
viviente que dirigirse a algo que, segtn €1, le hiciera falta,
ni-que buscar otra cosa mediante la cual alcance el bien
del alma y del cuerpo. Pues tenemos necesidad del placer
« en el momento en que no se da €l presente; pero cuando
no sufrimos, ya no necesitamos del placer.

Y decimos por esto que el placer es principio y fin de vivir
con felicidad puesto que lo hemos reconocido como el
bien primero e innato; a partir de €l iniciamos todo elegir
y evitar y a €l llegamos al juzgar todo bien teniendo como
norma la.sensacién.

Y puesto que esto es el bien primero e innato, por esto
también no elegimos todo placer, sino que a veces
desechamos muchos placeres cuando de ellos se deriva
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haber soportado sufrimientos. En efecto, todo placer por
el hecho de encontrarse acomodado a la naturaleza es un
bien, pero no todo placer, sin embargo, es digno de ser
elegido; de la misma manera que todo sufrimiento es un
mal, pero no todo sufrimiento es del tipo que tenga que
ser siempre evitado. Sin embargo, conviene discernir
todas estas cosas por conmensuracién y consideracon de
lo conveniente y de lo inconveniente; pues en algunos
momentos (casos) hacemos uso del bien como de un mal
y, por el contrario, del mal como de un bien.

Y consideramos que la autosuficiencia (autarquia) es un
gran bien, no para hacer uso de poco en todos los casos,
sino que para que cuando no tengamos mucho, nos con-
teatemos con poco; convencidos acertadamente de que
gozan més agradablemente de la abundancia los menos
necesitados de ella, y de que, por un lado, todo lo natural
es facil de procurarse por lo superfluo es dificil de
procurarse; de que los simples sabores aportan igual
placer que una exquisita alimentacién, cuando es
eliminado todo dolor producido por la necesidad. El pan
y el agua producen en ¢l més grande placer cuando al-
guién, necesitado, los toma. El acostumbrarse, pues, a
alimentaciones-simples y no costosas es esencial para la
salud y vuelve al hombre 4gil en las actividades necesarias
de lavida y nos dipone mejor para las cosas exquisitas que
cada cierto tiempo nos pueden llegar; tambi€n hace al
hombre valeroso ante la fortuna (buena o mala). Cierta-
mente cuando decimos que el placer es el fin, no sig-
nificamos los placeres de las personas licenciosas, ni los
que radican en el goce (como consideran algunos ignoran-
tes y opositores o que comprenden mal), sino el no sufrir
con el cuerpo y el no carecer de serenidad en el alma. Pues
ni las borracheras ni las orgias continuas, ni el gozar con
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muchachos o mujeres, ni pescados y otras cosas que com-
portauna magnifica mesa, producen la dulce vida, sinouna
sobria reflexion que investiga las causas de todo elegir y
evitar y que elimina aquellas opiniones por obra de las
cuales una mayor confusién se apodera de las almas.

Epl'stol‘a a Menecec
EPICURO*

C. ESCEPTICISMO.

Después de una época de madurez filoséfica, suele venir el escep-
ticismo, como un aspecto importante de la decadencia.

El escepticismo tiene por objeto 1a consecucién de la felicidad.
¢En que consiste la felicidad? en la tranquilidad del espiritu, no ya
aceptando una doctrina, sino rechazando cualquier doctrina.

El escepticismo consiste en la duda acerca de todo. El escéptico
prefiere abstenerse de juzgar, oscilando entre la afirmacién y la
negacion. Asi, al igual que las otras escuelas, buscando la tranquilidad
y el bien propio, caen’en una pereza filoséfica.

El escéptico rechaza que se pueda llegar a la verdad, ya que para
aceptar algo habria que demostrarlo previamente. Para efectuar esa
demostracion habria que recurrir a verdades anteriores, las cuales, a su
vez, requeririan de una previa demostracion, y asf en una cadena sin fin.

En consecuencia, nada se puede aceptar como verdadero. Es
famoso Pirrén, Enesidemo y Sexto Empirico.

EL ESCEPTICISMO ANTIGUO.
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Si existe algin criterio de verdad. Entre los que discuten
del criterio, uno declaran que existe, como los estoicos y
algunos mds, otros que no existe, como, entre otros,
Jeniades de Corinto y Jendfanes de.Colofon, que dice:
"Sobre todo hay opinién”, y nosotros nos abstenemos de
decidir si existe o no existe. De esta discrepancia, se dird
o que es soluble, o que es insoluble. Si es insoluble, se
considerar4, en vista de ello, la necesidad de la astraccion,
si es soluble, digan quién habré de resolverla, no teniendo
nosotros un criterio undnime ni atn sabiendo que existe,
sino buscdndolo. Y, por otra parte, para que se resuelva la
discrepancia existente sobre el criterio, es preciso que
nosotros tengamos un criterio unidnime mediante el cual
podamos juzgarla, y, para tener um criterio unanime es
preciso haber resuelto antes la discrepancia sore el
criterio. De este modo, cayendo el razonamiento en el
(circulo vicioso del) modo reciproco (o8 ailyos rpomo) €l
hallazgo del criterio resulta imposible, no dej4dndolos
nosotros, segiin nuestra hipotesis, adoptar un eriterio, y
reduciéndolos al infinito si pretenden decidir sobre el
criterio con un criterio. Pero, ademas, como la
demostracion necesita de un criterio demostrado, y. el
criterio de una demostracion juzgada, recaen el el circulo
vicioso del modo reciproco.

De lo verdadero y de la verdad. Sin embargo, aunque
concediéramos por hipo6tesis que hay algin criterio de la
verdad, resultar4 initil y vano si advertieramos que, por lo
que dicen los dogméticos, la verdad es inexistente y lo
verdadero inconsistente. Y asi lo advertiremos. Se dice
que verdadero difiere de la verdad de tres maneras: en
substancia, en constitucion y en potencia. En substancia
(opo a) puesto que lo verdadero es incorpdreo (en efecto,
-es enunciacién y decible) y la verdad, cuerpo (pues €s una
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ciencia declarativa de todas las cosas verdaderas, y la -

ciencia por su parte, no es sino cierta disposicion de la
inteligencia —del mismo modo que el pufio es cierta
disposicion de la mano—, y la inteligencia es cuerpo, pues
es, segin los dogmaticos; hélito); en constitucién (ovo—
raocer) puesto que loverdadero esalgo simple, por ejemplo,
"yo dialogo”, y la verdad consta de muchos conocimientos
verdaderos; y en potencia (Swauet) puesto que la verdad
implica ciencia y lo verdadero no lo implica en abso-luto;
por eso dicen también que la verdad est4 sélo en el pru-
dente, y lo verdadero también en el necio, pues es posible
que el necio diga algo verdadero. Esto dicen los
dogmaticos. Nosotros, por nuestra parte, teniendo a la
vista el préposito de la obra, expondremos ahora sola-
mente los argumentos relativos alo verdadero, puesto que
con ello se circunseribe también la verdad, que se dice ser
un sistema de los conocimientos verdaderos. Y como €s0s
argumentos son, a su vez, unos mas universales —por los
que conmovemos el fundamento mismo deloverdadero—,
y otros especiales —por los que demostramos que lo ver-
dadero no se da en la voz, ni en la diccion, ni en el
movimiento del pensamiento—, creemos que basta, por el
momento, exponer solamente los masuniversales, pues de
la misma manera que al derruirse los cimientos de un
muro se derriba con ellos todo lo superpuesto, al
destruirse el fundamento de lo verdadero su circunstancia
tembién las argucias de los dogméticos en lo particular.

Hipotiposis pirronicas, Lib. I1
SEXTO EMPIRICO

D. ECLECTICISMO.

Las tres anteriores escuelas sostienen que el fin del hombre es la
felicidad y que la felicidad consiste en la ausencia de turbacion y en la
eliminacién de las pasiones. Surge pues una corriente que busca con-
ciliar y fundir las tres diferentes escuelas: el eclecticismo.

Ias condicones histéricas favorecieron esta doctrina. Después de
la conquista de Macedonia por los Romanos, estas empezaron a cultivar
y acoger la filosoffa griega. De este modo, tomaron elementos
filoso6ficos que se prestaran a ser conciliados y fundidos en un cuerpo
unico.

Asi pues, el eclecticismo surge como otro fen6meno de la €poca
de decadencia filos6fica. El espiritu de conciliacién aparece en ella, y
toma elementos de aqui y de alld para componer sistemas que superen
las divergencias més profundas.

El ecléctico puede ser la persona que sin minguna unidad,
estructuracién o espiritu critico, se dedica a estudiar y amezclar cuantas
corrientes va encontrando en los libros. Al final se halla en posecién de
un camulo de teorfas, tal vez muy ricas, pero sin organizacion ni
coherencia interna. El defecto del eclecticismo es pues, la falta de
unidad en sus convicciones.

El representante romano més destacado fué Ciceron.

SOBRE EL ORIGEN DN ELOSF

Yo confieso que el nombre es moderno, pero afirmo que
la cosa es antigua. Y en cuanto a la sabiduria misma,
{quién se atreverd a negar no sélo que es reglmen}e an-
tigua, sino que también lo es su nombre? Y éa qué cosa
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concedian antes los antiguos este nombre hermosisimo de
sabiduria, sino al conocimiento de la vida humana y del
principio y la causa de todo ser?... Desde entonces los que
dedicaron sus estudios a la contemplacién de la naturaleza
fueron llamados sabios, y su nombre llegé hasta la edad de
Pitagoras, del cual escribe Heraclides Péntico, discipulo
de Platén y varén doctisimo, que vino a Fliunte, principe
delos fliasios. Y haiéndose admirado Leonte de su ingenio
y de su elocuencia, le pregunt6 qué artes profesaba. Este
respondi6 que no sabfa a ciencia cierta arte ninguno, pero
que era fil6sofo. Admirado Leonte con la novedad del
nombre, le pregunté quiénes eran los fil6sofos y qué
diferencia habia entre ellos y los dem4s hombres.
Respondidle Pitdgoras que la vida humana se parecia a un
mercado de los que se celebraban en la temporada de los
juegos, con grande aparato y concurrencia de todos los
helenos. Pues, de la misma suerte que alli buscaban al-
gunos, con los ejercicios de sus cuerpos; la gloria y la
nobleza, y otros venian en busca de las ganancias y del
-lucro que se adquiere por medio de las compras y de las
ventas, habia otro linaje de hombres, el ' més noble y m4s
generoso de todos, los cuales no buscan ni el aplauso ni el
lucro, sino que venian aver y considerar lo que se hacia y
de qué modo. De la misma manera nosotros, semejantes a
los que vienen de una ciudad a un célebre mercado,
nosotros tambi€n, venidos a esta vida, descendiendo de
otra naturaleza superior, unos servimos a la gloria, otros
al dinero y son muy raro entre los hombres los que,
despreciando todas las cosas humanas, aplican sus fuerzas
al estudio de la naturaleza. Estos se llaman estudiosos de
la sabiduria o, lo que es lo mismo, filésofos. Y asi como en
un mercado es mas noble y liberal l1a contemplacién exenta
de lucro, asi en la vida aventaja mucho a todos los dem4s
empleos de la actividad, la contemplacién y el con-
ocimiento de las cosas.

CICERON* Cuestiones tuxul
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E. NEOPLATONISMO.

S

La metafisica, ausente en rigor de la filosofia griega desde
Aristételes, reaparece una vez mas en el dltimo gran sistema del mundo
helénico: el llamado Neoplatonismo.

PLOTIN

El fundador del neoplatonismo es Plotino en el siglo III a. C. El
sistema de Plotino estd regido por dos caracteres capitales: su panteismo
(todo es Dios) y su oposicién al materialismo.

EL UNO.
El hombre menos inadecuado, segiin Plotino, para designar a Dios

es el UNO, ya que Dios es la unidad o causa simple y unica de todas las
COSas.

EL MUNDQO.

No hay distincién real entre Dios y el mundo, de agui su
concepcion panteista (Todo es Dios), ya que todas las cosas proceden
del UNO no por creacion sino por emanacién, sin que el UNO lo quiera
0 consienta, semejante a un perfume que emana de un cuerpo 0lorosos,
0 como una luz que se difunde en torno a un cuerpo luminoso.

EMANACIONES,

Plotino interpreta la emanacion misma como el pensamiento que
el UNO piensa de si mismo. El UNO, pensandose, da origen al Intelecto
o Nous, que es su imagen; el intelecto, pensdndose, da origen al Alma
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del mundo (compuesta ésta por almas singulares), que es la imagen del &

intelecto. De suerte que la emanaci6n se va degradando, enrareciéndose
cada vez més, hasta llegar al extremo inferior de la escala: la materia.

Todo procede del UNO por emanacion.
UNO—— Intelecto ——Alma Universal(singular)— Materia.

El hombre tiene una posicion intermedia en el sistema de Plotino.
Est4 situado entre los dioses y los animales, y se inclina a unos y a-otros,
tiene tina referencia a lo superior y puede elevarse hasta lo mds alto. El
alma ha de liberarse de la materia en la que tiene unaserie de recaidas
mediante las representaciones que admite la teoria de la
transmigracion.

Intelecto «—— HOMBRE —— Materia.

Con el Neoplatonismo termina la filosofia griega. Después viene
una etapa filoséfica, en que va a ser la niente cristiana la que se
enfrentar4 con el problema metafisico.

RESUMEN.

Después de un maxinio esplendor de la filosofia en la antigiiedad
viene la decadencia representada por cuatro escuelas, las mas importan-
tes: Estoicismo, Hedonismo, Escepticismo y Eclecticismo. Todas ellas
son mas bien moralistas.

El Estoicismo: pretende encontrar el sumo bien en el equilibrio
del obrar con la naturaleza. El hombre debe regirse por la razén y negar
todo impulso de los instintos. Sus representantes son Zen6n, Marco
Aurelio y Séneca.

El Hedonismo: "Procura el méximo de placer con el minimo de
dolor": El sumo bien pretende encontrarlo en el placer. El sumo mal
est4 en el dolor. Representante : Epicuro.

El Escepticismo: consite en la duda acerca de todo. Rechaza que
el hombre puede llegar a poseer la verdad. Es famoso Pirron.

El Eclecticismo: toma elementos de varias corrientes enun intento
de conciliar divergencias. Cicer6n se destacé en Roma.

Surge el Neoplatonismo como un tltimo esfuerzo por tratar de
salvar la decadencia de la filosofia. Vuelve a tratar de explicarse la
composicién del universo, de Dios y del Alma. Plotino, influenciado por
Plat6n, afirma la existencia del UNO, del que se derivan todas las cosas
por emanacién. Todo es participacién del UNO, de Dios.




REPASO

Con esta unidad daremos por terminada la materia de Historia de
la Filosoffa 1.

Esta unidad pretende englobar el conocimiento de todas las
unidades para llevar a cabo, en detalle, un repaso del material ya visto.

OBJETIVOS.

Para el logro adecuado de esta unidad de repaso deberis ser capaz

de:

1.- Resolver el siguiente cuestionario:
a. {Cudl es la divisién de castas en la India?
b. 6Qué es el c6digo de mana?
‘c. £Qué significa Veda?
d. ¢En que consite 1a metempsicosis?
e. £{Qué significa concepcion pesimista?
f. éQuién es Brahma?
g. 6Quién es Buda y qué pretende?

h. ¢Cuéles son los principios basicos?




i. {Qué es Nirvan?

j- ¢Cudl es la diferencia entre Budismo y Brahmanismo?

2.- Resolver el siguiente cuestionario:

a. £Qué significa Tao?

b. ¢Cuéles son los caminos delavirtud (Lao-Tse)?

¢c. ¢Cu4l es la mejor vida'y por qué (Lao-Tse)?
d. {Cuél es el objetivo de Confucio?

e. {Qué es la virtud para Confucio?

3.- Resolver el siguiente cuestionario:
a. ¢Cual es el carécter de la filosofia presocrética?
b. Nombre que Aristételes da a los presocraticos.
c. éCu4l es la primera pregunta que inicia la filosofia?
d. {Cuil es el elemento para cada filésofo presocrético?

e. {Qué aniade Anaximenes al descubrimiento del primer
elemento?

f. ¢Con_quién hace su aparicién la metafisica en la filo-
sofia?

g. {Cuéles son los predicados del ente de Parménides?

h. {Cu4les'son las aporias de Zen6n contra el movimiento?
i. ZCudl es la importancia de Heré4clito?

j- ¢En qué consiste el eclecticismo de Empédocles?

k. ¢Cu4l es 1a causa eficiente del universo segin Anaxa-
goras?

1. ¢Qué son los dtomos?
m. ¢Quiénes son los sofistas?
n. {Cudl es la frase célebre de cada sofista expuesto?

0. {Cudl es el fil6sofo mas importante y por qué?

4 - Resolver el siguiente cuestionario:
a. Significado de mayéutica.
b. ¢En que consiste la inducci6n socrética?
c. ¢Cu4l es el imperativo ético de Socrates?
d. $Cua4l es la importancia de S6crates?
e. Nombre de la escuela fundada por Platon.
f. Método utilizado por Platon.
g. Género literario utilizado por Plat6n.
h. Divisién de la filosofia de Platon.
i. ¢Qué es el alma humana para Plat6n?
j- Nombre de la escuela de Arist6telesy de sus descipulos.

k. Definir los conceptos metafisicos de Aristoteles (sus-
tancia, accidente, materia, forma, causa, acto y poten-
cia).

1. Distinguir las formas de gobierno de Aristoteles.

5.- Resolver el siguiente cuestionario:
a. {Cu4l es el representante del estoicismo?
b. ¢{Cuailes virtudes sefnalan los estoicos?
¢. $Cudl es el representante del Hedonismo?

d. {Cuil es el mejor placer de los Hedonistas?
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e. (Cudl es el representante del escepticismo?

f. ¢Quién es el fundador del Neoplatonismo? | RESPUESTAS DE AUTOEVALUACION

g. ¢Cudl es el representante del eclecticismo?

UNIDAD 1.

1.- La filosofia.

2.- El asombro.

3.-  Espiritu de rigo en el pensamiento.
4.-  Tradici6én/investigacién racional.
5.-  Arios.

6. Politefsta.

7.-  Chou.

8.- . China.

9.- India.
10. China.

UNIDAD 2.
Presocréticos.

Naturalistas o fisiol6gicos.

Tales, Anaximandro y Anaximenes.
Tales. '

Anaximenes.
Pit4goras.
La medida matematica.

Jeno6fanes, Parménides y Zenoén.
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9.- Parménides.

El conocimiento universal y necesario.
10.- Multiplicidad y divisibilidad de las cosas. Contra el

movimiento.

UNIDAD 3.

Fijacién del movimiento.

El amor y la discordia.

De la nada, nada puede surgir.
Nous.

Corpiisculos de calidad orgénica, diferentes en forma y
tamano.

Sabios que presentaban la falsedad con apériencias de
verdad.

Al ciudadano.
Utilidad.
Doctrina politico-moral sobre el poder.

Calicles.

Filosoffa del esplendor.

Arte de dar a luz.

La inducci6n.

Proceso que parte de lo singular y llega a lo universal.
Burlarse del que presume saberlo todo.

Virtud.

Cuerpo y alma.
Sentidos y razén.

Condcete a tf mismo.

UNIDAD 5.

Humanidad.
La idea del bien.

Suprasensible o de las ideas, sensible e infrasensible.

Reminiscencia.

El alma.

Parecerse lo més posible a dios.
Diilogo.

Academia.

UNIDAD 6.

Liceo.
Peripatéticos.

Esotéricas y exotéricas.

Légica. -
Material, Formal, Eficiente y Final. \

El paso de la potencia al acto.
Nimero de movimientos, segiin un antes y un después.

Relaciones consigo mismo y con los demés.
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