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Al estudiar la obra filoséfica y la personali-
dad de José Vasconcelos —y paralelamente el
desarrollo de las ideas en Latinoamérica— sur-
gen algunas preguntas muy interesantes: (Exis-
te una filosofia latinoamericana? ;Es que aca-
so como latinoamericanos somos diferentes a
los demas? :De dénde nace esta pregunta? Ha-
bria que remontarse al momento en que nos
independizamos de nuestros colonizadores y nos
incorporamos al concierto mundial de las na-
ciones. Leopoldo Zea nos dice: “En ultimo tér-
mino preguntar por la posibilidad de una filo-
sofia es preguntar por el Verbo, el Logos o la
Palabra que hacen, precisamente, del hombre
un Hombre. Y este preguntar, decia, nos ha
sido impuesto, nos fue planteado y los hombres
de esta América, porque también lo son, no ha-
cen sino replantear el problema. Fue la Eu-
ropa que se inicia en la historia de la llamada
modernidad —una modernidad que implica un
nuevo redescubrimiento del hombre, pero, al
mismo tiempo, la aparicién de un hombre que
hace de su redescubierta libertad un instrumen-
to o justificaciébn para imponerla a otros, ne-
gindoles este derecho— la que impuso el pro-
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blema. La Europa que consideré6 que su des-
tino, el destino de sus hombres, era hacer de su
bumanismo el arquetipo a alcanzar por todo
ente que se le pudiese asemejar; esta Europa,
lo mismo la cristiana que la moderna, al tras-
cender los linderos de su geografia y tropezar
con otros entes que parecian ser hombres, exi-
gié a éstos que justificasen su supuesta huma-
nidad. "Esto es, puso en tela de juicio la posi-
bilidad ‘de tal justificacién si la misma no iba
acompafiada de pruebas de que no solo eran
Semejantes sino reproducciones, calcas, reflejos
de lo que el europeo consideraba como lo hu-
mano por excelencia. Nuestro filosofar en
América empieza asi con una polémica sobre la
esencia de lo humano y la relacién que pudiera
tener esta esencia con los raros habitantes del
continente descubierto, conquistado y coloniza-
do”.1 : :

Como verémos, América Latina —y Méxi-
co en particular— ha tenido un desarrollo his-
térico muy especial: la dependencia en que es-
tivo el Nuevo Mundo respecto a Europa Oc-
cidental y, mdas tarde, el rompimiento con los
colonizadores. “A la independencia de México
siguieron varias décadas de guerras y' revueltas.
tanto civiles como de inspiracién extranjera, y
posteriormente una dictadura de mis de trein-

1°Zes, Leopoldo, La filosofia americana como filoso-
fia sin mas, la. ed. (Coleccién. Minima, 30), Siglo
Veintiuno, México, 1969, pp. 12-13.
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ta afios que es tronchada con la Revolucién de
1910. Latinoamérica estd formada por pueblos
cuya mentalidad sigue siendo la que le impu-
sieron cuatro siglos de coloniaje espafiol: no
ha alcanzado la independencia mental, pero si
nuevas formas de dependencia. América ha
asimilado filosofias extranjeras, aunque no di-
rectamente, sino que de acuerdo a su situacién
histérica las adapta, Herbert W. Schneider nos
dice que las corrientes ideoldgicas “‘no han si-
do tragadas en crudo sino han sido adere-
zadas con ideas surgidas en casa, que les
prestan un sabor y les dan un aroma a los cua-
les las preferencias se inclinan”. 2 Asi la ori-
ginalidad filoséfica de Latinoamérica d?scansa
en la manera especial en que ha reaccionado
frente a las filosofias maternas, es decir, de qué
manera las ha aceptado de acuerdo con su idio-
sincracia y qué modificaciones o aportaci.on’eslles
ha impuesto a través de su desarrollo historico.

2 citado por Romanell, Patrick, La formacién de
la ment'flidad mexicana, la. ed., El Colegio de Mé-
xico, México, 1954, p. 40.
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DESARROLLO HISTORICO DE LAS
IDEAS EN MEXICO




La evolucién de las ideas en México pue-
de considerarse iniciada a partir del descubri-
miento de América y de la conquista espafiola.
Es posible determinar en este tiempo transcurri-
do rasgos caracteristicos de las distintas épccas.
Pero, ipor qué a partir del descubrimiento de
América y no antes? Porque sélo a partir del
siglo XVI podemos encontrar las ideas como
productos culturales definidamente filosoficos,
es decir, con independencia de los mitos, supers-
ticiones y leyendas tradicionales. Ademds por-
que entre los pueblos precolombinos no habia
integracién social y cultural. EI proceso del
pensamiento filoséfico en México comienza con
la introduccién de las corrientes predominantes
en Espafia. Esto es, heredamos de la' Metrépo-
Ii toda la tradicién escolastica, la Compafiia de
Jestis, los atavios de la Inquisicién, asi como
las doctrinas ortodoxas promulgadas por el Con-
cilio de Trento. Se traen a América aquellas
doctrinas que armonizan con los intereses de
dominacién politica e ideolégica de los conquis-
tadores. Resulta entonces 16gico que los con-
quistados aprendan primeramente un sistema de
ideas que responde a las motivaciones de los es-
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pafioles. Otra cosa: la Colonia habia hecho
del trabajo manual algo degradante que reali-
zaban sélo los negros y los indios, en tanto
que los europeos se apartaban del trabajo gro-
sero y se enriquecian a costa de los indigenas.
Por lo tanto, la cuestion filoséfica se vio redu-
cida a cuestiones teoldgicas que se resolvian de
acuerdo a la tradicién escoldstica.

Sin embargo, a pesar de la enorme influen-
cia filoséfica medieval en la Colonia, no deja-
ron de colarse ciertas ideas, que no podriamos
decir que pertenecen a esa tradicién, por ejem-
plo, Fray Alonso de la Veracruz rinde culto a
la ciencia moderna en su obra Phisica Speculatio
(México, 1557). A este pensador se le puede
considerar como el primer filésofo de América.

A mediados del siglo XVI el humanismo
renacentista de Erasmo llega a México por con-
ducto del primer obispo de la Nueva Espana,
fray Juan de Zumarraga: Por este mismo tiem-
po, fray Bartolomé de las Casas, en su libio
De unico vocationis modo omnium gentium ad
veram religionem, senala que quien persuade el
entendimiento con razones y atrae con; facilidad
la voluntad, estd ensefiando el modo dispuesto
por Dios para ensefiar la verdadera religién.
Y esta manera —continfia fray Bartolomé de
las Casas— es comiin a todos los hombres sin
niguna distincién. Estas afirmaciones no dejan
de atentar contra la autoridad. En esta época
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hay una serie de meditaciones filoséfico-teolo-
gicas en torno a la humanidad del indio, que
es lo mas valioso del pensamiento de los siglos
XVI y XVII. La escolastica alcanza en cier-
tos momentos un tono vivo cuando aborda la
temAtica americana, pero siempre desde la pers-
pectiva espafiola. .
Segtin Edmundo O'Gorman: “El De unico
vocationis modo de las Casas, pese a la ambi-
giiedad de su posicién filoséfica, es de mayor
interés en cuanto que refleja, en su misma am-
bigliedad, un momento de transicién entre el
clima medieval de cultura y el moderno, un ‘es-
labén’ entre Santo Tomis y Descartes”. 3 La
influencia de la escolistica se prolonga hasta el
siglo XVIII. Hubo varios intentos —durante
la segunda mitad de este siglo— por reformar
la escolastica, dindole nueva vida con las re-
novaciones culturales importadas de Europa.
Asi Andrés de Guevara y Juan Benito Diaz de
Gamarta le dieron una orientacién cientifica al
pensamiento escolastico. Guevara, que estaba
influido por Descartes, Galileo y Newton, se
atrevié a decir que ‘‘el lenguaje de la escoldsti-
ca era barbaro, incivil y horrible; sus cuestio-
nes intitiles y vanas, su poder tirdnico e insu-
frible”” 4 El ntmero de libros y revistas extran-
jeros que circulan y el de lectores que los soli-

3 Ibid., p. 42.
4 Ibig-ém.
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citan aumentan a medida que avanza el siglo
XVIII. Esta situacién prepara la entrada del
espiritu de la Ilustracién en la Nueva Espafia.
Al mismo tiempo aparecen en el horizonte in-
telectual de Hispanoamérica: Rousseau, Mon-
tesquieu, Adam Smith y otros. Las institucio-
nes educacionales se renuevan despertando la
conciencia critica y un primer intento por lo-
grar la identidad nacional y americana se per-
ciben en este periodo. En 1767 la Compania
de Jesis fue expulsada por el “‘déspota ilustra-
do”’ Carlos III. Esto permitié la entrada de
libros y la pérdida del control de la educacién
por parte de los jesuitas. Las medidas del mo-
narca espafiol se dejaron sentir a mediados de
septiembre de 1810, cuando Miguel Hidalgo
dio el Grito de Independencia. = A las sangrien-
tas luchas por alcanzar la independencia siguen
otras no menos violentas, por lo que se refiere
a la organizacién politica que debia darse a los
p.ueb10s emancipados. El optimismo se convir-
ti6 en pesimismo, puesto que las instituciones li-
b.erales no funcionaban por la falta de experien-
cia de los pueblos y la hostilidad de las fuerzas
conservadoras que querian una organizacion
politica semejante a la heredada de Espafna, s6-
19 que en manos de terratenientes y de la Igle-
sia. ‘“Toda Hispanoamérica se dividird en dos
grupos: el de los que aspiran a convertir sus
paises en naciones modernas, y el de los que
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se oponen a toda transformacién consideran-
do que la mejor forma de gobierno es la
que han heredado de Espafia; éstos aspiran a
una orden semejante al espafiol, pero sin Es-
pafia”.® Sin embargo, los conservadores lle-
van la ventaja, ya que cuentan con los habitos
y costumbres impuestos por Espafia a lo largo
de tres siglos. En tanto que los liberales solo
cuentan con audacia y voluntad en su empeno.
Estos se dan cuenta de que la finica solucién es
una especie de despotismo ilustrado, es decir,
dictaduras para la libertad. Habia que obligar
2 los mexicanos a entrar en el mundo de la
libertad, no permitiéndoles otro camino. La
nueva generacion que surge en esta época se da
cuenta de que se ba logrado la emancipacion
politica, pero no la mental. Asi, José Maria
[ uis Mora (1794-1850) se da cuenta de que
para lograr la emancipacién mental es necesa-
rio educar al pueblo mexicano, dotindolo de
nuevos habitos y costumbres y haciéndolos cons-
cientes de la raiz de los males que azotan a s
pais, para destruirlos. Mora queria separar lo
econémico de lo politico, a fin de que los me-
xicanos no dependieran de la voluntad del ca-
cique. Mora queria que los mexicanos se die-
ran cuenta de gue la forma de gobierno no

5 Zea, Leopoldo, Esquema para una ’historia de las
ias ideas en Iberpamérica (Filosofia ¥ Letras, 6),
Unizversidad Auténoma de México, México, 1956,
p. 26.
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es una férmula mégica, sino que es cuestién
de esfuerzo y preparacién. Y expresa: ‘‘Para
sacudir un yugo no se requiere méis que sen-
tir; una carga pesada agobia; pero para estable-
cer el sistema que reemplace al duro despotismo,
es indispensable tener conocimiento de la ciencia
social; para llevar a cabo la obra de la regene-
racién es preciso formar un espiritu publico,
es preciso grabar en el corazén de cada indivi-
duo que sus leyes deben respetarse como dog-
mas, en una palabra, es preciso que las luces
se difundan al maximum posible’”’.6 Se inten-
taba modernizar la mentalidad mexicana, adop-
tando’ un tipo de libertad menos formalista y
més histérica, es decir, mas ajustada a las cir-
cunstancias. Esta atmosfera cultural equivale
a lo que se conoce en Europa como la época de
la Tlustracién, y por eso se denomina del mis-
mo modo esta etapa de nuestro proceso espiri-
tual.

En el dltimo tercio del siglo XIX surge una
corriente que trata de establecer un nuevo or-
den para lograr la felicidad material de los pue-
blos, se abandona la discusién sobre la libertad,
y se establece el orden que permitiri el pro-
greso material de cada pais. Segiin Leopoldo

6 Mora, José Maria Luis, Ensayos, ideas ¥y retratos,
gr_él. y selec. de Arturo Arniiz y Freg, 2a. ed. (Bi-
lioteca, del Estudiante Universitario, 25), Univer-
silglagz ngcxonal Auténoma de México, México, 1964,
PD. 82-83.
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Zea, el positivismo en México presenta dos fa-
ses: una combativa, la otra constructiva. Ca-
da una de estas fases es el reflejo historico de
la época. El doctor Gabino Barreda fue quien
importé a México el positivismo de Augusto
Comte, luego de ser presentado al filésofo fran-
cés por Pedro Contreras Elizalde y de haber
asistido a sus conferencias en el Palais Royal
durante los afios comprendidos entre 1849 y
1851. En este ultimo afio regresé a México
y se unié al Partido Liberal. En su primer
acto publico, Barrera pronuncia la Oracidn ci-
vica (Guanajuato, 1867) en conmemoracién de
lIa Independencia. En ella interpreta la historia
de México, dividiéndola en tres etapas: la.) la
teoldgica, que corresponde a la época colonial;
2a.) la metafisica, que cotresponde a la Revo-
lucién; 3a.) la positivista, que corresponde a
la Reforma. En esta primera frase el positivis-
mo es combativo, ya que lucha en contra del
clero y el ejército. Ademas, Barrera en la Ora-
cién anticipa la fase constructiva del positivis-
mo:. “La base misma de este grandioso edificio

esta sentada. Tenemos esas Leyes de Refor-

ma que nos han puesto en el camino de la ci-
vilizacién, mas adelante que ningln otro pue-
blo.  Tenemos una Constitucién. que ha sido
el faro luminoso al que, en medio de este tem-
pestuoso mar de invasién, se han vuelto las
miradas y ha servido a la vez de consuelo y de
guia a todos los patriotas que luchaban aisla-
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dos y sin otro centro hacia el cual pudieran
gravitar sus esfuerzos; una Constitucién que,
abriendo la puerta a las innovaciones que la
experiencia llegue a demostrar necesarias, hace
inttil e imprudente, por no decir criminal, toda
tentativa de reforma constitucional por la via
revolucionaria. (.....) Hoy la paz y el orden,
conservados por algin tiempo, harin por si so-
los todo lo que resta”. 7

Barreda adapta el positivismo de Comte
a las condiciones histdricas y sociales del pais.
Mientras Comte consideraba al liberalismo fran-
cés como una fuerza negativa, Barreda aceptaba
al liberalismo mexicano como una fuerza posi-
tiva que debia conducir al orden y al progreso.
Para comprender por qué el positivismo adqui-
ri6 un sello oficial en México, hay que recor-
dar la situacién histdrico-social que imperaba
en 1867. A la Independencia de México, de-
ciamos, se sucedieron miltiples revueltas y
guerras. Benito Judrez —que asumié después
del golpe de estado de Comonfort la presiden-
cia de la Republica, en 1958— tuvo que en-
frentar a los conservadores sediciosos hasta el
extremo de armar la guerra civil. ;La causa
principal? La Constitucién liberal de 1857,
destructora de sus privilegios. Después vino la
invasién francesa con Maximiliano de Austria

7 Villegas, Abelardo, Positivismo y porfirismo, 1a.
ed., Sep-Setentas, México, 1972, pp. T4-75.
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al frente. En 1867, con la salida de las tro-
pas francesas y 1a ejecuciéon de Maximiliano,
Judrez regresa a la capital del pais con una
sola idea: orden y paz, ya que las experiencias
anteriores le habian ensefiado los peligros de
un liberalismo extremoso. Por lo tanto, resul-
ta explicable por qué Juirez le encomendd a
Barreda la tarea de restablecer el orden social a
‘través de la educacién. La experiencia politica
de Barreda le aconsejaba que sélo una forma
neutra de reconstruccion social podria traer or-
den y paz a México, y sélo una ciencia neutra
podia servir de base a tal finalidad. Las ma-
tematicas estaban fuera de cualquier sospecha
politica, por lo tanto encajaban en un sistema
de educacién uniforme. Esta neutralidad no
convencié a sus opositores, y tanto los caté-
licos como los liberales se dieron cuenta de que
el positivismo, a pesar de sus declaraciones de
neutralidad, era una doctrina al servicio de Ios
intereses sectarios, que sbélo beneficiaba a un
grupo reducido de la sociedad mexicana: la bur-
guesia. [En este periodo, Porfirio Diaz supo
interpretar el anhelo de paz que se sentia en el
ambiente. Ademis, su personalidad emanaba
la fe y el temor necesarios para que su gobier-
no se sostuviera. = También Diaz se apoyé en
la tnica clase en desarrollo, la burguesia, que
estaba en plena integracién. “El simbolo de
esta nueva politica fue la construccion de los
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ferrocarriles en el . primer - periodo porfirista;
‘las grandes empresas ferroviarias internaciona-
les parecian sembradoras de dollars en el surco
inmenso que acotaban los rieles desde la fronte-
ra al centro del pais’ .8 La engafiosa idea de
progreso llevé a los positivistas a, supuesta-
mente, incorporarse al mundo que tanto habian
deseado. A la sombra del ilusorio éxito el de-
sorden y la imprevisién se hicieron patentes, y
el interés del pais fue instrumento de medro
personal. Los mexicanos pagaron un precio
muy alto por esa paz de treinta afios. La re-
belién mexicana en contra del porfirismo se or-
ganiz6 en la primera década de este siglo. -No
quiere decir esto que antes de este periodo el ré-
gimen hubiera merecido criticas. Por otra par-
te, la generacién del Ateneo de la Juventud ini-
¢i6 un apasionado cuestionamiento de la filo-
sofia positivista. En lo social criticaron “‘la
existencia como economia”, y la identificaron
con el ideal burgués del porfirismo. Caso, Vas-
concelos y Reyes no hicieron la critica desde
fuera de 1a cultura burguesa. Sélo pretendian
reemplazar la burguesia extranjera por una bur-
guesia nacional. De ahi que los ateneistas re-
chazaran el socialismo 'y propusieran un nuevo
espiritualismo como filosofia nacional.

'8 Ibid., p. 24.

JOSE VASCONCELOS: NOTA
BIOGRAFICA




José Vasconcelos Calderén nacid el dia Z7
de febrero de 1882 en la ciudad de Oaxaca,
México. Después de completar sus estudios pri-
marios en Oaxaca, se trasladé a México para
ingresar a la Escuela Nacional Preparatoria. - Al
terminar sus estudios en este plantel, entrd a
la Escuela de Jurisprudencia, donde obtuvo en
1908 el titulo de abogado. Su tesis, Teoria
dindmica del derecho, fue publicada dos afios
més tarde en la Revista positiva, que era el or-
gano de difusién de los positivistas mexzicanos,
y que posteriormente serian atacados por el mis-
mo Vasconcelos: Ejercié la abogacia por un
tiempo, luego se hizo miembro del club politi-
co maderista que se oponia a la reeleccion de
Porfirio Diaz. Se encargd del periddico de opo-
sicién El antirreeleccionista. Pasé un afio en
Washington como agente confidencial del mo-
vimiento revolucionario. Cuando Madero su-
bié a la presidencia de la Repiiblica, Vasconce-
los rechazé un puesto politico que le ofrecieron
con el fin de que no se criticara al nuevo régi-
men de mepotismo. Sin embatrgo, Vasconcelos
se siente comprometido a extender su actividad
.mas alld de su interés particular, para lograr un
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mayor estado de justicia.

En 1920 Alvaro Obregén lo nombra secre-
tario de Educacién Ptblica. Le decian “El Mi-
nistto a caballo”’, ya que en 1915 el presidente
Eulalio Gutiérrez le habia dado el mismo nom-
bramiento. En este periodo reorganizoé el sis-
tema educativo, consciente de que la educacion
efectiva de los mexicanos era la tinica forma de
alcanzar la libertad; por lo tanto, traté de ele-
var el nivel cultural. = Sus esfuerzos le merecen
el titulo de “Padre de la educacién popular en
México”.  Su personalidad como divulgador
de la cultura lo convierte en un verdadero re-
volucionario, ya que realiza un programa edu-
cativo concreto y no sélo de palabra. Su con-
tribucién al movimiento pictérico nacional fue
muy notorio, ya que pudo desarrollarse por los
afios veintes, gracias al apoyo que le dio Vas-
concelos desde 1a Secretaria de Educacién. ' El
sentido que le traté de dar Vasconcelos a la
educacién fue totalmente contraria a la doctrina
pragmatica del positivismo. Puesto que los me-
xicanos —piensa Vasconcelos—, son de rai-
gambre latina, son sujetos sensibles y emocio-
nalés que no deben someterse a un adiestramien-
to fundado en métodos inductivos que corres-
ponden a la manera de pensar del anglosajon.

Es necesario que Latinoamérica se perfeccio-
ne en ¢l campo técnico, puesto que al desalojar
a los extranjeros, la responsabilidad recae en
los mexicanos. Por eso se tiene que aprender
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haciendo, pero esto Vasconcelos, por la expe-
riencia positivista del pasado, no lo acepta muy
bien. Vasconcelos el hombre, el esteta, el mis-
tico, el educador, el politico, no se conformé
simplemente con ser ministro de Educacién y
en 1929 se le presentd la ocasién de participar
como candidato a la presidencia de la Republi-
ca, en contra de los intereses creados, es decir,
en contra del candidato heredero de la tradicion
politica, en contra del heredero del general Ca-
Iles: Pascual Ortiz Rubio. Vasconcelos queria
ser el filésofo-presidente, dado que su forma-
cién filoséfica le podria ayudar a gobernar a
su pais. Sin embargo, el triunfo fue para su
opositor, que le vencid sin mucha dificultad, y
esto le trajo una honda amargura y decepcion.
Mientras Ortiz Rubio se instalaba en la presi-
dencia, Vasconcelos sufria el exilio. Segun el
comentario de Romanell, Vasconcelos fracasa-
ria politicamente, sin que esto fuera causa de
su decadencia intelectual, ya que en el afio de
1929 —fin de su carrera politica— principia
su sistema floséfico, refugidndose en la metafi-
sica. . Nuestro pensador ‘‘nacié para ser de los
que Platén Ilama en su Repiblica ‘amigos de
mirar’ (contemplativos) ; pero al mismo tiem-
po aborrece al intelectual eunuco y se lanza a
la accién, al apostolado social”. 9

9 Basave, Agustin, La filosofia de José Vasconcel0s,
2a. ed., Diana, México, 1973, p. 19
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ANTECEDENTES DE LA FILOSOFIA
DE VASCONCELOS




Al tratar de buscar los antecedentes de la
filosofia de Vasconcelos, no pretendemos lle-
gar a reducirlo a un conjunto doctrinal total-
mente rigido, sino, simplemente, rastrear algu-
nas ideas para temer una nocién mds precisa de
todo su sistema.

Vasconcelos nos dice: “El gran predecesor
de los que hoy postulamos la filosofia como
coordinacidon es Empédocles. El habld el prime-
ro de que: es la combinacién de los elementos
el secreto del ser. Dijo también Empédocles:
‘no intentes reducir la calidad’ ".10 Vasconce-
los considera a la filosofia integracién cabal en
cantidad y calidad, personalidad y destino. For
lo tanto, tiene que concebir todas las cosas en
su total integridad. Quienes pretendieron de-
sarrollar ideas fijas con un ‘“‘platonismo incom-
pleto”, condenaban a la filosofia al divorcio
de la realidad y la vida.

“De donde resulta que esta filosofia esté-
tica que postuld, lejos de ser confusa, aclara la
confusién. Expresa la cosa en si, el elemento

10 Vasconcelos, José, Filosofia estética, la. ed. (Colec-
%651% Aus%al, 1091), Espasa-Calpe, Buenos Aires,
, P 4. .
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irreductible a la razén”.11 El factor que ani-
ma la filosofia de Vasconcelos es la irraciona-
lidad, puesto que la unidad se encuentra en la
accién y no en lo inerte que para él estd repre-
sentado por la ciencia.

Plotino es otro de los filésofos que influ-
yen en Vasconcelos. Este lo ha llamado “‘qui-
za el mas grande filésofo de todos los tiem-
pos”’. Vasconcelos queria construir un sistema
que no estuviera limitado por el monismo ma-
terialista caracteristico del siglo pasado. “Em-
pezamos. abriendo los ojos a la realidad inte-
gral del mundo y por lo mismo repudiando
desde el comienzo el tipo de filosofia que ha
estado en boga a partir de Descartes y que con-
siste en escindir pensamiento de extension, o
sea en bifurcar la realidad en las zonas irreduc-
tibles: cosas con extensién e ideas concebidas
como objetivas”. 12 Por lo tanto, mdis bien
es enemigo del dualismo metafisico que del ma-
terialismo, porque en tultima instancia éste pos-
tula un mundo.

El monismo de Plotino es 1a fuente de ins-
piracién de Vasconcelos. Para Romanell la
clave de la filosofia vasconceliana es el retorno a
Plotino. Pero como en los Gltimos afios su sim-
patia su dirigié hacia el catolicismo, sustituyd
a Plotino por los neoplatonistas cristianos Ori-

11 Tbid,, p. T4.
12 Tbid, p. 44

Antecedentes de la filosofia de Vasconcelos

genes y Clemente de Alejandria.

El doctor Basave nos dice: “‘El plotinismo
remozado, como ha llamado Vasconcelos a su
sistema, ha ido evolucionando lenta, pero segu-
ramente, hasta dejar de ser plotinismo para con-
vertirse en filosofia cristiana no escoldstica
—_aunque més préxima al escolasticismo de lo
que ¢l mismo cree—, pero filosofia cristiana al
fin”’. 13 La integracién a lo absoluto y el des-
precio por la materia y la multiplicidad son los
legados de Plotino. Otra de las influencias de
Vasconcelos fue la filosofia pitagdrica. “‘Des-
de hace tiempo sostenemos que la fecundidad
del descubrimiento pitagérico no estd en el nu-
mero, que se desenvuelve segin sumas y restas
infecundas, en ecuaciones obvias, sino en habet
hallado que todos los movimientos de la crea-
cién obedecen a un ritmo cuyas leyes no son
matematicas, aunque 2 Vveces sean susceptibles
de determinacién matematica’.14 Luego sefiala
que la filosofia comprende algo mais que lo pu-
ramente cuantitativo. Por eso nos dice que uno
de los errores mis grandes que han cometido
algunos filésofos es el desentenderse de la ca-
lidad, ya que todo el mundo exterior ‘‘estd he-
cho con elementos y variantes de cualidad”. 15
Romanell afirma que Pitigoras es hijo de Dio-

13 Basave, op. cit,, p. TL.
14 Vasconcelos, op. cit.,, p. 70.
15 Ybidem.
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nisios y no de Apolo. Ademas, como Vascon-
celos es un mistico, el sentido pitagdrico del
ritmo es el punto de partida de cualquier mis-
ticismo filoséfico.

Segtin Basave, Vasconcelos debe casi total-
mente a Kant sus nociones acerca del conocer
senso-conceptual. En cuanto a la designacion
de monismo estético, se debe al principio que
coordina, a través del ritmo, la ciencia, la mo-
ral y el arte que se encuentra en el sentimiento
que tuvo Kant por la belleza. Sin embargo,
en lo que se refiere a su punto de origen meta-
fisico, segfin Romanell, Vasconcelos pone de
cabeza a Kant para convertir su principio idea-
lista de la “wnidad supersensible’’ en concepcién
realista de la “‘sustancia”. Vasconcelos no ofre-
ce dificultad alguna para pasar de esa categoria
del pensamiento antiguo, a la energia de la
ciencia moderna. Esti en desacuerdo con Kant
cuando afirma que el placer estético no es de-
sinteresado,” porque persigue la. identificacién
en el Absoluto por la belleza.

También podemos encontrar en Vasconce-
los cierta influencia de Bergson y de Nietzche
en tanto que se inclina por el irracionalismo.

LA RAZA Y EL ESPIRITU




Vasconcelos inicia su filosofar al lanzarse
en contra del positivismo internacional, que pa-
ra él no es otra cosa que un instrumento de
explotacién de los Estados Unidos de Norte-
américa. Hemos sefialado en la relacién histo-
rica de este trabajo, la situacién que vivia Mé-
xico en los fGltimos treinta afios del siglo pa-
sado. Se explicaba alli que Porfirio Diaz, pa-
ra industrializar al pais, inicié una politica de
apertura al capital extranjero y esto trajo como
consecuencia légica una gran influencia de Es-
tados Unidos y de Inglaterra. Fue tal la in-
fluencia, que los cientificos pedian la “sajoni-
zacién’ del alma flatina para enfrentarse a la
nacién gigante. Vasconcelos refleja en La ra-
2a césmica esa situacién y nos dice: ““Atravesa-
mos épocas de desaliento, seguimos perdiendo
no sélo en soberania geogrifica, sino también
en poderio moral. Lejos de sentirnos unidos
frente al desastre, la voluntad se nos dispersa
en pequefios y vanos fines: La derrota nos ha
traido l1a confusién de los valores y los concep-
tos; la diplomacia de los vencedores nos engafia
después de vencernos; el comercio nos conquis-
ta con sus pequefias ventajas. Despojados de
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la antigua grandeza, nos ufanamos de un
patriotismo exclusivamente nacional, y ni si-
quiera advertimos que amenazan a nuestra raza
en conjunto. INos negamos los unos a los otros.
La derrota nos ha envilecido a tal punto que,
sin darnos cuenta, servimos los fines de la po-
litica enemiga de batirnos en detalle, de ofre-
cer ventajas particulares a cada uno de nuestros
hermanos, mientras al otro se le sacrifica en in-
tereses vitales. No sdlo nos derrotaron en el
combate: ideolégicamente también nos siguen
venciendo'’.16  Nuestro autor ve en la filosofia
impuesta por los sajones el suicidio politico y
cultural. El mayor reproche que se le puede
hacer a tal filosofia es que propicia la falta de
patriotismo. Por eso el ‘'Maestro de las Ju-
ventudes  de América’’ se propone crear una fi-
losofia que nos salve de la nefasta influencia
anglosajona.  “El estado -actual de la civiliza-
cién nos impone todavia el patriotismo como
una necesidad de defensa de intereses materia-
les y . morales, pero es indispensable. que este
patriotismo persiga finalidades vastas y trascen-
dentales”. 17 Claro que este patriotismo debe
fundarse conforme al alto interés de la raza, en
el reconocimiento de nuestra latinidad, de nues-
tros propios intereses de origen. Reprocha a los

16 Vasconcelos, José, La raza césmica. Mision de la
raza iberoamericana, Aguilar, Madrid, 1966, pp.

22-23.
17 Thid., p. 25.
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mexicanos que en los momentos mas criticos
se separen, en tanto que para los sajones: “La
separacién politica nunca ha sido para ellos obs-
taculo para que en el asunto de la comin misién
étnica se mantengan unidos y acordes”.18 El
momento revolucionario de la época exige la ne-
cesidad de juzgar nuevamente la cultura para que
surja una filosofia que responda a los intereses
nacionales, pero a la vez que tenga validez uni-
versal, puesto que el positivismo sélo sirvié pa-
ra justificar un proceso histérico concreto. “‘Se
hace necesario reconstruir nuestra ideologia y
organizar conforme a una nueva doctrina étni-
ca toda nuestra vida continental. Comencemos,
entonces, haciendo vida propia y ciencia propia.
Si no se liberta primero el espiritu, jamas logra-
remos redimir la materia”. 19° Vasconcelos con-
dena la superioridad étnica, porque sélo es un
recurso politico, y dice que los dias de la raza
blanca estin contados. &éA quién corresponde
entonces resolver los problemas del ' mundo? No
a otra raza que a la raza césmica, una raza
nacida de la mezcla de las distintas razas, ai
quedar eliminado el criterio de que las razas

‘menos mezcladas —las mas puras—, por dere-

cho étnico, tienen derecho a dominar al mun-
do. Ha llegado la época en que surja una ra-
za destinada a prevalecer sobre sus antepasa-

18 Ibid., p. 2T.
19 Ihid., p. 56.
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dos. “Lo que de alli va a salir es 1a raza de-
finitiva, la raza sintesis o raza integral, hecha
con el genio y con la sangre de todos los pue-
blos y, por lo mismo, mas capaz de verdadera
fraternidad y de visién realmente universal’.20
Los latinos tienen menos prejuicios para mez-
clarse con otras razas que los sajones; esto se
ve: con claridad en toda la América Latina, en
tanto que los Estados Unidos: ‘‘Rechazan a
los asidticos por el mismo temor del desborda-
miento fisico propio de las especies superiores:;
pero también lo hacen porque no les simpatiza
el asiatico, porque desdefian y serian incapaces
de cruzarse con ¢l”’. 21 I.a diferencia entre el
sajén y el latino no es de indole material, sino
espiritnal; por eso en el “‘tercer periodo’’ la orien-
tacién de la conducta no se buscard en la po-
bre razoén. sino mas bien en el sentimiento crea-
dor y en la belleza que convence. Ademads es
necesario autoafirmarnos y al mismo tiempo
definir nuestros propositos.

La raza césmica ha sido elegida por el es-
piritu para realizar la felicidad de los hombres,
y esto-lo expresa Vasconcelos en el lema uni-
versitario que reza: ‘“‘Por mi raza hablara el
espiritu”’. La incorporacién de la finalidad de
la historia y de la conducta, dentro de la vida
estética, nos, revela la doctrina de este filésofo

20 Ibid., p. 36.
21 Ibid., p. 35.

La raza y el espiritu

Nuestro pensador no pretende convencernos
racionalmente de su postura, porque sabe que
—se acepte o se rechace— la creencia en la ra-
za y el espiritu son los dpices del dogma ame-
ricano.

Vasconcelos es reiterativo en toda su obra.
Asi, nos dice que el tercer periodo de la huma-
nidad es el espiritual y se ha de realizar con el
goce de las funciones mas altas. ‘‘Las leyes de
la emocidn, la belleza y laalegria regirdn la elec:
cién de parejas, con un resultado infinitamen-
te superior al de esa eugénica fundada en la ra-
zén cientifica que nunca mira mas que la por-
cién menos importante del suceso amoroso’.22
Para nuestro ilustre pensador, la emocién deja
de ser una funcién psicolégica para transfor-
marse en ontoldgica. Sabe que para organizar
un gran movimiento social es necesario enarbo-
lat —a la manera de Hidalgo— una fe y un
dogma que son los elementos en que, precisa-
mente, descansa su filosofia.

Resumiendo: La raza césmica postula co-
mo necesario un nuevo tipo de hombre, con
una nueva forma de vida en que ese hombre
deberd expresatse en términos del espiritu, ya
que el sajén nunca se preocupd por esos pro-
blemas, sino por una concepcién material, bio-
légica y parcial. Por otro lado, Vasconcelos
vive el momento en que se niega el pasado, y
sin que para el futuro inmediato se tenga una

22 Ibid., p. 60.
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perspectiva clara. Considera que hay que re-
flexionar sobre el pasado, para no cometer los
mismos errores. Es el momento en que se pue-
de proyectar todo lo imaginable y, ¢por qué no
la raza cbésmica?  Ademis es la oportunidad
de vivir una vida propia.

Abelardo Villegas nos dice: “Libertad y au-
todeterminacién son para nuestros filésofos for-
mas de vida y conceptos teciprocos. Libertad
respecto a las formas inferiores de existencia,
libertad respecto al pasado, libertad respecto a
lo extrafio, lo extranjero, libertad para la
planeacién del futuro, libertad para la autode-
terminacién en suma. Tales son los desiderata
de lo que podriamos llamar filosofias revolu-
cionarias’’. 23

El descontento causado por el momento
histérico vivido hizo a Vasconcelos perder la
idea de lo que en su momento concreto se re-
queria para salvar la situacién: por eso nos ha-
bla de lo que se debia hacer y no de lo que se
podia hacer. Asi, el futuro se vino encima,
mientras nuestro filésofo perdia la oportuni-
dad de dirigir, con los fundamentos ideoldgi-
cos mnecesarios; la transformacién del pais.

Fue entonces cuando el filésofo, desploma-
do por la decepcién, se abandoné al consuelo
de la metafisica.

23 Villegas, Abelardo, La filosofia de 10 mexicano, la.
ed.,9 g“ondo de Cultura Econ6émica, México, 1960,
p. 99.
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El rasgo caracteristico del monismo estético
como sistema filos6fico estd en su metodologia
estética. Vasconcelos hace suya la tesis de Cro-
ce: el arte tiene una funcidn cognoscitiva, de
tal manera que la experiencia estética nos entre-
ga el conocimiento de la realidad. - Seglin nues-
tro pensador, su teoria del conocimiento es un
modus operandi; asi, nos dice: “‘sostengo que el
conocimiento es la concurrencia de verdades que
nos llegan por los sentidos, por la inteligencia,
por la Revelacién, y que por lo mismo hace
falta descubrir el método de unién de estos ca-
minos de conocimiento. Postulé, al mismo tiem-
po la existencia en nuestra conciencia de un a
priori especial, el a priori estético que opera se-
gln ritmo, melodia y armonia, y al cual respon-
de la realidad cuando se expresa segin cualidad.
Debiendo reservarse para la cantidad las formas
16gicas conceptuales. Gracias al operar de las
fuerzas estéticas, melodia y armonia, resolvemos
problemas como el que se plantea en el capitu-
lo ‘respectivo, a saber: que uno y uno y dos y
dos no son siempre dos y cuatro, porque si
uno es movimiento del pie izquierdo y dos mo-
vimiento del pie derecho, lo que se obtiene con
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los dos movimientos es la nueva unidad viva
del paso humano.”’24

Las tres partes del conocimiento —para
Vasconcelos— son el intelecto, la voluntad y
el sentido. El intelecto es el método adecuado
para el estudio de la materia, la voluntad para
el estudio de la vida y el sentir para el estudio
de la conciencia. En sintesis, piensa que distin-
tos objetos piden diferentes métodos de conocer.

El monismo estético presupone una jerarquia
del conocer que corresponde a la escala de Ia
existencia, puesto que un grado superior a la
realidad va acoplando un grado superior del
conocimiento. Vasconcelos en su sistema je-
rirquico sostiene la superioridad del método
ermocional sobre el método cientifico. Tan po-
ca fe le tiene a la racionalidad que la pone en
un nivel secundario. Asi como le niega validez
a la ciencia positiva —por considerarla pragma-
tica— como método para llegar al conocimiento
altimo. Por otro lado podemos afirmar que la
piedra angular de su metodologia es el a priori
estético o filosofia de la coordinacion: ‘“‘el a
priori estético nos lleva a un modo de pensar
por concierto o' concurrencia de intenciones y
significaciones, diferentes totalmente del discur-
0.2 En el aspecto estético la conciencia para
Vasconcelos es pensar concreto, ya que el cono-

24 Vasconcelos, Filosofia estética, pp. 11-12.
25 Ibid., p. 57. :
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cimiento estético maneja imagenes concretas.

Los postulados de la doctrina estética que
analizamos son: a) la belleza es una forma es-
pecial de la energia, b) a través de la emocién
se comprendera la naturaleza de todas las cosas,
¢) en el universo hay una combinacién reci-
proca, es decir, se estd agotando y fortaleciendo
para hacerse mas bella.

El primer postulado procede de considerar
que la conciencia es una forma de energia: “*sin
esfuerzo la conciencia cumple a cada instante su
funcién unificadora y nos revela de esta suerte
un peder supraracional al mismo tiempo que
suprasensorial; un poder de ajustes y de armo-
nia de lo de abajo y lo de arriba, de lo distante
y lo préximo, que ya no es natural sino sobre-
natural, como que pertenece en efecto a la zona
del espiritu.’’ 26 Para apoyar este primer pos-
tulado, el autor recurre a ciertos argumentos:
1) el existencialista, 2) el que defiende el mo-
nismo frente al pluralismo, 3) el de la emana-
cién y 4) el de la emergencia, Con el primero de
estos argumentos, el autor de La raza césmica
ataca el racionalismo para fortificar su posicién:
“Los filésofos dificiles son necios o son tontos o
estan equivocados. Porque les cuesta trabajo pen-
sar, suponen que Dios también sudé para ha-
cer su creacién (....) Las risas de los nifios,
los cuentos de las hadas, son imagen del ver-

26 ¥bid., p. 30.
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dadero operar del Cosmos. Dios hizo el mun-
do jugando y la alegria de su trabajo repercu-
te en su obra.”’27 El dato primordial de la ex-
periencia estética es yo soy y no yo pienso.
Puesto que pienso porque exXisto y no existo
porque pienso, podriamos concluir en que sien-
to, luego existo. Sentir es el criterio de lo real.
La belleza la captamos por los sentidos: “Lo
que Santayana, como naturalista que es, lla-
ma ‘fe animal’ en el mundo sustancial de los
acontecimientos, Vasconcelos, como pansiquico
que es, llama emocién.""28,

Al defender el Maestro de las Juventudes de
América el monismo contra el pluralismo, nos
dice que la energia césmica es el sustantivo co-
min cuyas varias manifestaciones constituyen
sus multiples objetivos: ‘‘cuanto tiene existencia
(y esto es una de las verdades capitales de nues-
tra filosofia de la coordinacién) se nos presenta
como vario y como uno, como miltiple y sin
embargo, ligado 2 un orden que si no es unita-
rio como el de las matemdticas, en cambio es
proporcionado y coordinado segin se manifies-
ta en la armonia. Para nuestro pensar, que se
halla inserto en la etapa filosofica de la armo-
nia, seglin hemos distinguido, el problema de
la multiplicidad y la unidad no es sélo eviden-
cia empirica, también es arreglo mental, nece-

27 Ibid., p. 43.
28 Romanell, op. cif., p. 130.
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sidad de lo inteligible, que no quiere caer en
el ser puramente verbal y pleondstico que se
menciona con las palabras es lo que es (.....)
El ser de esta suerte, no acto puro, sino la sin-
tesis de todos los actos, el acto que imprime la
coordinacién a todo lo que existe y por lo mis-
mo cumple el requisito de ser quien es.”2?
Vemos pues aqui cémo el filésofo mexicano
defiende un monismo diversificado, como si
fueran variaciones de un mismo tema. Cada
uno de los diferentes aspectos no es sino una
modificacién “‘misteriosa’” de la energia. La
base de esta doctrina la encontramos en la sin-
tesis que opera en los heterogéneos a través del
ritmo. Este es ¢l eje central del pensamiento
de Vasconcelos, que compone su idea del mun-
do.

El sistema vasconceliano es una especie de
emanacionismo. Las emanaciones brotan en
forma de triadas, cuyos tres pasos constituyen
los ciclos de la energia: el fisico, el bioldgico y
el psiquico. La trayectoria del desarrollo esta
constituida segiin modelos y patrones que ri-
gen para toda la evolucién de lo que existe.

Otra de las partes fundamentales de la doc-
trina de nuestro pensador es la revulsién de la
energia, es decir, de qué manera se establecen
las fases de cambio de un ciclo de energia a otro.
Su doctrina no es evolucionista sino revulsio-

29 Vasconcelos, Filosofia estética, D. 109.
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CASO Y VASCONCELOS

nista, ya que no evoluciona la energia de lo fi-
sico a lo bioldgico y de alli a lo espiritual, por-
que salta, cambia de ritmo, sélo acude a las ex-
plicaciones en el terreno de lo fisico y no ex-
plica el transito a lo bioldgico y luego-a lo es-
piritual. Por eso su sistema resulta incongruen-
te, “puesto que plantea problemas pero no los
resuelve como lo haria un auténtico filésofo.-
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Tanto Antonio Caso como José Vasconce-
los fueron filésofos surgidos del Ateneo de la
Juventud y juntos lucharon por destruir el po-
sitivismo decadente del siglo pasado. Los dos
siguieron la doctrina de Bergson. Caso desde
‘que empezd su carrera filoséfica hasta que ter-
mind, fue fiel a su credo. En cambio Vascon-
celos fue mas alld que su maestro, es decir, lle-
v6 hasta las ultimas consecuencias la filosofia
de Bergson.

Caso y Vasconcelos llegan a la misma con-
clusion: es necesario un nuevo tijo de hombre,
un nuevo concepto de la vida. El positivismo
—cuya base de sustentacién era la razén y la
ciencia— no pudo realizar los valores humanos
dentro dé nuestra sociedad.~ Los dos filésofos
piensan que la subjetividad del hombre hay que
tomarla en cuenta; la emocion es la vida que
nos informa y nos hace vivir. Para Vascon-
celos, adoptar la vida racional como WUnica po-
sibilidad de nuestro desarrollo, es adoptar algo
postizo e incompleto para nuestra peculiar idio-
sincracia. Esa concepcién es propia del sajén
y no del latinoamericano. !

Un elemento fundamental que constituird
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el nuevo tipo de hombre es la libertad. Para
Caso este concepto tiene una significacion espe-
cial: “En cuanto a la libertad su esencia es la
autodeterminacién. Las gotas de agua tienen
‘individualidad’; pero sélo los seres humanos
son capaces de ‘personalidad’ (.....) Para Ca-
so, la autodeterminacidn quiere decir autosacri-
ficio (.....)» En una palabra no es veritas sino
caritas lo que nos hace libres. ‘Todas las filo-
sofias del mundo son nada junto al obrar al-
truista de un hombre de buena voluntad.’30

Vasconcelos nos dice: “El juicio estético va
mas -all4 de la razén pura y prictica; no va
contra ellos.’31  Desde el punto de vista de su
temperamento, Caso y Vasconcelos fueron muy
diferentes. El primero fue un hombre tranqui-
lo, conservador y académico. = El segundo, un
hombre -desbordado, radical y sin- mucho rigor
cientifico.- Esta diferencia se nota en-sus filo-
sofias. respectivas. - ‘El monismo estético se opo-
neé al-dualismo de la sintesis cristiana de Caso.
Ambos tieden una vision cristiana del mundo.
Caso interpreta en- términos ético-religiosos y
Vasconcelos en términos estético-religiosos: “En
el mundo nuevo de lo invisible ya no valen
fisica ni quimica, ni matemdticas y 1dgica, sino
s6lo las mis: altas. visiones de. la -poesia, la filo:
sofia y la religién (.....)- Y la religion, en re-

30 Romanell, op. cit.,, p. 105.
31 Citado por Romanell, ibid., p. 125.
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sumen, no es otra cosa que la Revelacion.’’32
Vasconcelos —como se decia al principio— tie-
ne un punto de vista més atrevido que Caso.
Romanell opina que “el mérito del ‘monismo
estético’ estriba en que insinué lo que el filé-
sofo francés debié haber dicho en esa obra, si
h'u'biera llevado a sus extremos 1gicos ese ‘mis-
ticismo completo’ que nos propone.’’33,

Las soluciones filoséficas de Caso y Vas-
concelos son para un futuro abierto a todas las
posibilidades. Proponen la idea de vivir una
vida propia, determinada por la libertad y la
autodeterminacién; sin embargo, en el momen-
to de lanzar sus ideas no se percataron de que
destruido el porfirismo se vendria una situacién
en el pais que deberian enfrentar, y que su pro-
yecto filoséfico era desmesurado, volcado sobre
el porvenir amable y proteico.

32 Vasconcelos, Filosofia estética. )
33 Romanell, op, cit.,, p. 118, = ©' =

59




BIBLIOGRAFIA

Barreda, Gabino, Estudios, prél. y selec. de Jo-
s¢ Fuentes Mares (Biblioteca del Estudiante
Universitario, 26), Universidad Auténoma
de México, México, 1941.

Basave, Agustin, La filosofia de José Vascon-
celos, 2a. ed., Diana, México, 1973.

Hernindez Luna, Juan, Samuel Ramos. (Su fi-
losofar sobre lo mexicano), (Filosofia y Le-
tras, 13), Universidad Auténoma de Méxi-
co, Meéxico, 1956.

Mora, Jos¢ Maria Luis, Ensayos, ideas y re-
tratos, prol. y selec. de Arturo Arniiz y
Freg, 2a. ed. (Biblioteca del Estudiante Uni-
versitario, 25), Universidad Nacional Au-
ténoma de México, México, 1964.

Romanell, Patrick, La formacidn de la menta-
lidad mexicana, la. ed., El Colegio de Mé-
xico, México, 1954.

, El neo - naturalismo = norteamericano,
pref. de José Vasconcelos (Filosofia y Le-
tras, 12), Universidad Auténoma de Méxi-
co, México, 1956.

Salazar Bondy, Augusto, ¢Existe una filosofia
de nuestra América?, 1a. ed. (Coleccién Mi-
nima, 22), Siglo Veintiuno, México, 1968.

61




Silvia Mi Jares

Vasconcelos, José,. En el ocaso de mi vida (Po-
pulibros, 13) La Prensa, México, 1957.

, Filosofia estética, 1a. ed. (Coleccién Aus-
tral, 1091), Espasa-Calpe, Buenos Aires,
1952,

,La raza césmica.. Misién de la raza ibe-
roamericana, Aguilar, Madrid, 1966.

, La sonata mdgica, 2a. ed. (Coleccion
Austral, 961) Espasa-Calpe, México, 1950.

, El viento de Bagdad, selec. y prdl. de

" Antonio Castro Leal, Letras de México, Mé-
. xico, 1945, i

Villegas, Abelardo, La filosofia de lo mexicano,
la. ed., Fondo de Cutura Econbémica, Mé-
xico, 1960.

—, Positivismo y porfirismo, 1a, ed., Sep-
Setentas, México, 1972.

Zea, Leopoldo, Esquema para una historia de
las, ideas en Iberoamérica (Filosofia y Le-
tras, 6), Universidad Auténoma de Méxi-
co, México, 1956.

.La filosofia americana como filosofia sin
mas, la. ed. (Coleccion Minima, 30), Si-
glo Veintiuno, México, 1969.

, Latinoamérica. Emancipacidon y neo-
colonialismo, Tiempo Nuevo, Caracas, 1971.

, El positivismo en México, 2a. ed., Fon-
do-de Cultura Econdémica, México, 1968.

Monterrey. Enero 18 de 1974.

62

Se terminé de imprimir
el 2 de diciembre de 1974,
en los Talleres de Edito-
rial Covarrubias, de Mon-
terrey, Nuevo Ledén, Mé-
xico.

Tiro: 500 ejemplares.
Cuidé la impresién Mi-
guel Covarrubias.




FACULTAD DE FILOSOFIA Y LETRAS / UANL

DEPARTAMENTO EDITORIAL

PUBLICACIONES

Revista Cathedra. (Trimestral). Director / Al-
fonso Reyes Martinez.

COLECCION DE POESIA:

Litoral de sombra / Alfonso Reyes Martinez.
Matar el tiempo / Xavier Rodriguez Araiza. (En
prensa).

CUADERNOS DE FILOSOFIA:

La pintura como lenguaje / Adolfo Sinchez Viz-
quez.

La filosofia de Vasconcelos como filosofia latino-
americana / Silvia Mijares.

CUADERNOS DE LETRAS:

La novela gética / Juan José Garcia Gémez. (En
prensa).

COLECCION: MATERIALES DE TRABAJO DE LA DI-
VISION DE ESTUDIOS SUPERIORES:

Creacionismo vy ultraismo: matices del huidobris-
mo / Juan José Garcia Gémez.

Filosofia del Derecho / Maria Guadalupe Marti-
nez de Rodriguez. (En preparacion).




El descontento causado por el momento
histérico vivido hizo a Vasconcelos. perder la
idea de lo que en su momento concreto se re-
queria para salvar la situacién; por eso nos ha-
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