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mente a partir de la ciudad cuando los valores, incluyendo también a la ciudad
como un valor, se transforman en objetos de la vida humana, tanto en la pers-
pectiva individual como en la perspectiva colectiva.

En esta misma linea de especulacién tenemos que afiadir algunas otras
sugerencias para completar el razonamiento. Por ejemplo, lo social cristaliza
en la ciudad; sélo en la ciudad. Cuando no se recurre a nociones sociales, to-
madas de la convivencia, tomadas pues de la ciudad, es muy dificil formarse una
1dea del individuo. Lo social, encarnado en la ciudad, penetra cada vez mais
en cada uno de nosotros. Actividad humana individual, en el sentido de aso-
cial, no hay, ‘en ninguna acepcién. Absolutamente en ninguna. Acaso el
descubrimiento de las ecuaciones de Einstein, para poner un ejemplo exético,
debemos considerarlo como una hazafia individual? No. Pues la imagen del
mundo que implican no es cosa exclusiva del individuo llamado Einstein sino
de esa imagen del mundo a que hacen referencia tdcita, donde se expresa la
conciencia césmica que el hombre moderno tiene del universo. La imagen del
mundo en que vivimos sobrepasa siempre la percepcién individual, sin darnos
cuenta de ello. Ahora bien, la imagen del mundo es una creacién social.

La historia del hombre puede relatarse haciendo, por ejemplo, historia
del arte o del derecho. Cierto. La historia de las ciudades ofrece esa misma
posibilidad, aunque en forma mds directa y concreta, porque el arte o el derecho
se originan en la ciudad, condicionados por la estructura social y la imagen del

mundo que la ciudad cristaliza o materializa. Pero hay mis. Porque el des-
arrollo del arte o del derecho se hace junto con el desarrollo de la ciudad.

La ciudad ha hecho, pues, del hombre lo que el hombre ‘es. Estas premisas
elementales convenia apuntarlas aqui, anteponiéndolas a nuestro relato, Cons-
tituyen el marco general en que ha de producirse.

La Ciudad Antigua: Grecia

Sociologia Cultural del Mundo Cldsico.—El Mediterrdneo, el mar con sus
orillas, sus peninsulas e islas, fue el escenario del gran drama de la Humanidad
que conocemos con el nombre de “mundo cldsico”. Tuvo su culminacién en
Grecia y Roma. Por lo menos hasta la Reforma Protestante, Europa ha tenido
como centro la cultura del Mediterridneo.

Cuando entramos en el Occidente, y en su 4mbito cultural, se llega al cam-
po propio del hombre. Al ser del hombre, cuya dimensién esencial consiste en
que el individuo, la persona humana, se sitta libre por encima de su destino,
pero teniendo a la vez, escribe Alfred Weber,* “el mds profundo conocimiento

4 Weber, A.: Historia de la Cullura, México, 1g42.
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de los abismos de la vida”. Nos encontramos, por ejemplo, con la actitud pro-
metéica como expresién de la naturaleza humana, de lo que es el hombre
mismo; o sea, el hecho de que la cultura y la civilizacién humanas, cuyo funda-
mento arranca de la rebeldia contra la divinidad, sufran la amenaza de si mis-
mas, la amenaza que procede de ellas. En la formacién del hombre, la cultura
greco-romana ha sido un factor decisivo, en dos direcciones aparentemente
opuestas, que son las dos' direcciones en que esa cultura ha ido cuajando; de
una parte, en la direccién pagana, cuando la cultura griega dominaba el Medi-
terrineo; de otra, cuando fuertemente amalgamada en lo espiritual se desplaza
hacia el Este y dio forma a la potente transformacién operada por el Cristia-
nismo. Roma creé el 4mbito mundial unitario donde se realizaron los movimien-
tos descritos.

La cultura cldsica lleva en su seno dos afirmaciones: primera, seria mejor
no haber nacido; # segunda, empero, no hay nada mds poderoso que el hombre,
Una perfecta sobriedad intelectual y una acusada racionalidad constituyen el
cimiento invisible de la imagen cldsica del mundo. Hay que afiadir la riqueza
de pasién y sentimiento que dot6 a la cultura greco-romana con la capacidad de
expresar, en forma universal, todas las posibilidades humanas. Grecia y Roma,
en fin, han descubierto al hombre. Han descubierto nuestra ley interior: el
hecho de que el individuo se halla inserto con su propia ley en una totalidad
suprema que estd por encima de todo y que se estima como inalterable. Que
esto, la insercién individual en la totalidad superior, en la totalidad del cosmos
y la polis, fuera o no justo, es una pregunta que el griego, por ejemplo, no hace
nunca. .. Enfrenta al fardo impuesto por el destino, lo mira cara a cara y no
trata de evadirse. La cultura greco-romana no es, como la contemporanea nos
parece a veces, una cultura de evasién sino de afirmacién. Si el destino o el hado
son adversos, puedes quejarte; se quejan los héroes homéricos, se queja Anti-
gona, se quejan los estoicos. [Y en qué forma! “Quéjate de tu suerte, cuando
sea adversa, pero juzgarla como justa o injusta no es cosa de la competencia del
hombre.” Asf lo repetird Séneca el estoico. Tampoco la cuestién de la culpa
y el pecado se presentan en la cultura clisica.$

La cultura griega es encarnacién de lo divino en la forma. El hombre

. recibe su intima ley, que representa configuracién y orden, sélo en cuanto deje

resonar la ley general del ser en la realizacién o concrecién individual que él
representa. Participar de la forma de las cosas significa alcanzar la plenitud
del ser. La polis se muestra como el intento de articulacién de la comunidad
y de su insercién en la totalidad cdsmica, intento que sélo es correcto cuando

& Esquilo, Euripides: Teatro cldsico; “Biblioteca cldsica espafiola”; Madrid, 1896.
6 Séneca: Cartas a Lucilio; carta XVI; Paris, 1g10.
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La “Civitas” Romana; su Sentido Socioldgico.—Para la concepcion griega
del mundo, cada idea, cada figura en la pléstica, cada cosa, es la representante
de algo firme, trascendente, 'que estd detrds de ella. Asi también la polis. El
alma, que es forma, que es figura, penetra al todo, al universo entero, y logra
su proyeccién visible, corporal como idea, como obra de arte, o como ciudad,
La ciudad es la forma de lo social; la clase social se entiende, a su vez, como la
doble forma de vida individual y social, La virtud llamada tolerancia, por ejem-
Plo, es a la vez la virtud del artesano como forma de vida individual, como
g™, virtus, y como forma de vida social de la clase artesanal. El horizonte
ético individual coincide con el horizonte ético de la clase social en que se
articula el individuo, es el mismo.

El concepto romano de cargo publico tiene origen mdgico. Este elemento
mdgico configuré en la forma mds rigurosa y severa la civitas; se deriva, en
ultima instancia, de la vinculacién midgica del clan o linaje, de la sangre enten-
dida como categoria social. Roma introduce, pues, en la historia ‘del hombre,
una nueva constelacién, desconocida antes. La raiz magica del poder politico.
Configuré, repetimos, la ciudad. FEl fundamento de la clase social estd en la
sangre, no en la funcién econémica comprendida en una dimensién o carac-
teristica ética. Los griegos no tuvieron ni la menor idea de la sangre como
tactor politico. Explicaban la naturaleza humana valiéndose de la estructura
tripartita: hombre, polis y cosmos, dando al miembro intermedio la significa-
cién de un elemento integrador. La ciudad integra al individuo en s{ mismo
y en la totalidad universal. :

Teniendo en cuenta la constelacién inicial, el fundamento de la civitas
en la sangre entendida como categorfa social, cabe preguntar si Roma pudo
resolver la misién mundial, la tarea universal, que le depard a la civitas la
marcha de las cosas. A esta pregunta hay que contestar con un no. La civitas,
tundada con la idea de una jerarqufa patriarcal de labriegos y soldados, en la
magia de la sangre, se mostr6 insuficiente para que Roma cumpliera la misién
universal que los hechos pusieron ante ella. Apenas realiza la dominacién de
Italia la concepcién sefiorial mdgica salté en pedazos, arrastrando detrds de si
la libertad polftica de los ciudadanos romanos. Mediante sus instituciones, y el
Derecho en ellas contenido, Roma fracasé en la realizacién de su destino. No
logré establecer la regularidad y continuidad del imperio mundial.

César fue, sin duda, el unico romano que concibié esta misién. Cuando
muri6 se hallaba al comienzo de la obra. En ninguno de los sucesores percibi-
mos la orientacién hacia la visin cesdrea, la necesidad de proceder a una
nueva configuracién interna, a una reforma interior de gran amplitud que posi-
bilitara el cumplimiento de la misién imperial romana. La jerarquia de la san-




