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que este acto supone a priori y universalmente. "La Fenomenolc
gia es a la Psicologia lo que las matemAticas puras son a la -
Fisica"

o
o O

Se trata de saber ahora si la intuicion de las relacio--

nes fundamentales, como las llama Husserl halla al ser y al in

teligible,

-si, piensa Russerl; porque, al contrario de lo que creia
Kent la intuicibn intelectual existe: captamos inmediatamente,
de una sola mirada y no de manera discursiva realidades idea=--
les, El1 "cogito" es la primera de estas intuiciones y garanti-
za todas las demds, Veo este rojo; tengo de €1 una captacidn =
directa (intuicién); pero es preciso que lenga también la in--

tuicidn de la "rojez" sin la cual '"veo este rojo" no tendria -

en rigor ningin sentido. La intuicidén para Husserl al igual que

para Bergson, permite a la conciencia lograr el ser y esto, ==
men los datos inmediatos de la conciencia". Con los dos gran--
des iniciadores del pensamiento moderno, Descartes regresas el
ncogito es el "lugar filoséfico" privilegiado, el punto de en-
cuentro tinico del ser y del conocer,

- Es evidente que una posicidn de esta indole obliga a Huss

erl & volver a una concepcidn cartesiana de la verdad. La defi

nicibn realista de la verdad (Adaequatio rei et intellectus; la

coincidencia de la cosa ¥y del pensamiento) no enuncia sino un
circulo vicioso. Para verificar si la "cosa" coincide con mi -

pensamiento, debo saber primero lo que es en si esta cosa, es-
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decir, estar ya asegurado de 12 posesidn de la verdad, lo que

es precisamente el problema, Es un circulo vicioso aue se ex-

plica por el hecho de que €l pensamiento y la verificacién --

son ambos fendmenos de conciencia.

No hay pues ninguna actitud posible sino la de buscar -

en el seno mismo del pensamiento el criterio de la realidad y
de la verdad.zPero entonces no corremos €l riesgo de recaer =-
en este subjetivismo relativista que Husserl combatia en los
pgicologistas? :No hacemos acaso otra cosa gue volver al escer
ticismo de Protégoras? sNo se vuelve el hombre "la medida de
todas las cosas"? No, no caémos de esta manera, piensa Eusserl
ni en el subjetivismo, ni en el relativismo., No hay subjetivis
mo por la razdén mayor de que los datos de conciencia que la -
Fenomenologia considera son objetos distintos en si de la con
ciencia, puesto que ésta puede tomar para con ellos la distan
¢ia que caracteriza la actitud reflexiva, No hay tampoco rela
tivisme, puesto que al contrario son las estructuras ideales

a priori las que fundamentan la necesidad de la universalidad.
En Husserl, como en Descartes, el '"cogito!" se constituye al ;
negar toda realidad contingente inclusive la del Yo al cual ;
estd vinculado, Su dimensidén misma es la Universalidad.

El Cogito,- La necesidad apodictica de la Légica no es-
t4 fundamentada como lo hemos visto en la Psicologia:; contie=
ne en si misma su necesidad y su certidumbre. Pero, zen qué ;
fundamentar en (iltimo anAlisis esta certidumbre misma? Después
de Descartes y como é1 Husserl experimenta la exigencia de =-

una certidumbre apodictica.
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Al contrario de Hume y Kant, le parece que la experien-
cia no presenta este carécter de evidencia que deoen revestir
las verdades que sdlo admite un fildésofo critico. E1l ser de -
las cosas es puramente fenomenal, contingentes, subjetivo. El
ser parece recibir de la conciencia sus estructuras hasta el
punto que pensar una realidad fuera de la conciencian es pensar
en el vacio,

Si el punto de partida del fildsofo debe ser una eviden
cia apodictica (7), debemos confesar que la existencia del --
mundo exterior no puede de ninguna manera ser este punto de =
partida, Hay posibilidad de la no-existencia del mundo, IcS =
fenlmenos que componen mi experiencia del mundo exterior pue--
den perder su validez. El mundo no me es dado sino como "lo =
que me aparece', No es evidente ni en sus partes ni en su to-
talidad., No me presenta ninguno de los caracteres que harian
de é1 una evidencia apodictica y necesaria. Puede ser "puesto
fuera de juego, puesto entre paréntesis", dice FHusserl.

(7) Es Gtil rccordar aqui lo que Husserl entiende por eviden-
cia apodfctica aungue hayamos utilizado ya este concepto
para defender a Descartes de los argumentos del realismo,
(Ver pAg. ). Hay evidencia inmediata cuando una verdad
parece fundada in re y aceptada por la conciencia no re--
flexiva; en una palabra: cuando no se duda, La evidencia
apodictica es fundada in ratione: no se puede dudar. El -
mundo exterior frente a mi es una evidencia inmediata: tan
pronto como un sujeto conoce, su acto mismo implica la e-
videncia de la existencia de lo que conoce, Sin embargo,
entre estos dos términos -el sujeto y el mundo o@get1yo—,
la razén puede introducir una duda: no es una evidencia -
apodictica. Al contrario enire el Yo pensant€ y Su eXiS-~
tencia, ninguna duda puede ser introducida, puesto que no

hay dos términos sino uno solo, cuyo acto mismo implica -
la existencia,

Ty

De esto se sigue que si la Filosofia es una tentativa de
blisqueda de un fundamento absoluto, debe investigar en otra --
parte,

Si los fenbmenos son "desvalorizables", presuponen siem-
pre la existencia del "cogito". Puedo poner el Universo entero
entre paréntesis, PETrO permanece aquello con que 1lo pongo en--
tre paréntesis, Puedo dudar de todo, pero queda la duda como -
acto de un "cogito", Este "cogito ergo sum" es la primera evi-
dencia para Husserl como lo era para Descartes cuya actitud -~
fundamental hasta aghora, el fildsofo alemén no hace sino tomar
por su cuenta: Blisqueda de una certidumbre; duda para con todo
lo que no presenta esta certidumbre en una evidencia apodietica
duda que se extiende necesariamente a todo, menos al "cogito",

Luego el camino seguido por Kusserl se aleja del de Des-
cartes. La "falla" cartesiana consiste, segin Husserl, en ha--

ber hecho @l "ego" una substancia pensante, punto de partida -

de deducciones segin el principio de causalidad. En lugar de -
deducciones Husserl quiere proceder por evidencias apodicticas
implicadas en el primer descubrimiento cierto (el del = = ='a
"cogito") (8).

Es pues un inventario de lo que implica el 'cogito" lo =~
que se propone Husserd. La captacidén misma de este "cogito" fue
ra del conocimiento inmediato de un objeto en la actitud refle
xiva ha conducido a Husserl a distinguir la experiencia sensi-
ble de la experiencia trascendental,

(8) Hemos notado al estudiar a Descartes que su tendencia era
también descubrir implicaciones; su Gnica deduccién a par-
tir del principio de causalidad es la del mundec exterior -

como causa de mis seénsaciones, garantizada por la veracidad
divina,




172

En la experiencisa sensible se manifiesta un objeto (el--
rojo de esta pared, por ejemplo). Pero puedo tomar una_actitvd
reflexiva, colocarme a distancia de esta totalidads mi-experi-
encia-de-este-rojo. Trasciendo asi 1a experiencia inmediata, -
ya no siendo mi objeto este rojo sobre esta pared sino mi mirada
-en-este-rojo, que se vuelve a su vez objeto de mi experiencia
ahora trascendental.,

E1l "cogito" es trascendental en el sentido de que su fin
no va a ser volver a juntarse con el mundo Ge los objetos, co-
mo lo hizo Descartes, sino.inventariar su propio dinamismo.

gerd la singularidad de la Fenomenologia en su opcsicidén
a las disciplinas objetivas, la de considerar siempre la expe-
riencia trascendental, Hasta ahora las ciencias de la subjeti-
vidad (como la Psicologia) habian consideradoe la subjetividad

npeglizada objetivamente' en el mundo, Se trata al contrario -

de investigar el "ego" en tanto que es sujeto de experiencia =
trascendental, excluyendo toda nobjetivizacidn" psicofistica =

(slma - cuerpo).

De esto se sigue que la actitud fenomenolodgica, la acti-

tud reflexiva, la experiencia trascendental, son tres terminos

que se evocan reciprocamente, Describir el ngogito" trascenden
tal (es decir, el de Descartes) en su acto de '"cogitans" para

explicitar su contenido trascendental (lo que este acto signif
fice para el neogito") tal es la Fenomenologia trascendental -
que hace posible la actitud reflexiva, El contenido objetivo -

: . o
del "cogito!" (es decir, lo que n]lena" la conciencia de 'cosas™i:
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percepciones, imaginaciones, etc,) constituye el objeto de la
Psicologia y, como tal, no interesa al fenaﬁenélogo.

En efecto, la significacibén apodictica del "cogito™, tal
como la desprendid Descartes del mundo de la objetividad para
trascender a este mundo, no se reduce a la existencia del ==
ego'; incluye una estructura que Husserl llama la "concretud'
accesibilidad a una experiencia interna posible, Este "pensa-
miento" que trasciende sus objetos no es una idea general, ob
tenida por abstraccidn como se obtienen los caracteres de la -
especie dejando a un lado las atribuciones individuales. No se
ha hecho abstraccidén de los "pensamientos individuales" para =
hallar el Pensamiento en general, Solamente se ha comprobado -
que el "cogito" sobrepasa todo contenido, se establece como ==
certidumbre independientemente de este contenido, Pero este «-
"cogito" trascendental y universal no permanece por ello menos
conereto, es decir, experimentable, intuicionable, concretamen
te y no deductible,

El argumento realista contra Descartes (no se puede dedu
cir una existencia de una ideaj ninguna idea implica su exis--
tencia) cae ante la precisién de Husserl: el Pensamiento, el =
icogito" trascendental no es una idea general deducida, abs---
tracta, es la captacion de lo Universal en la '"concretud" mis-
ma, el Pensamiento en mi pensamiento, la "cogitatio" en el ---
ncogito" que, por ser reflexivo y trascendental no deja por e-
110 de ser concreto: el "cogito" de mi experiencia trascenden-

tal.
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Ahora bien: el primer aspecto que hallo con evidencia, -
cuando trato de explicitar lo que "contiene" mi experiencia =--
trascendental, es esta caracteristica que pesee el '"cogito", -

que lo constituye, de tenderse hacia una realidad fuera ce si,

El primer cardcter apodictico del "cogito", tal como me lo re-
vela la descripcidén fenomenoldgica de mi experiencia trascenden

tal, es la intencionalidad. Husserl llama asi precisamente a =

esta particularidad de la concienciz de ser "gonciencia d€esst

-

el "cogito" es correlativo a un '"cogitatum", La eonciencia es-
+& tendida hacia un objeto, hacia el objeto en general, cual--
quiera que sea. A la conciencia, en tanto que 'deseal el obje~
to sin el cual no es nada, Husserl la llama reonciencia inten-
cional", El objeto en general, en tanto que es "deseado" (9) -
por la conciencia como su correlativo, recibe el nombre de “"ob
jeto intencional".

Los caracteres que pertenecen a la conciencia intencio--
nal, los llama Husserl tmoéticos"; los que convienen al objeto
intencional, reciben el nombre de "noematicos'. En otros térmi
nos son noéticos los modos de percibir (percepcidn sensible, -
memoria, imaginacibn, etc.,), Son noematicos los modos de ser =
(9) Utilizamos los términos: "deseado, desea", por analogia --

con nuestra conciencia efectiva., Hay eyldentemente que va-
ciar agui estos términos de la afectividad que connotan, -
para no conservar sino el sentido de llamado, de tension,

de vacio y de saturacién, Santo Tomés no procede de oira -

manera cuando define el Eien trascendgn@al: el Ser en tan-
to que es deseable (appetibile), El fisico usa la misma --

.

particularidad evocadora del lenguaje cuando dice por ejem
plo que la Naturaleza wtiene horror' al vacio.
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percibidos (como presente, posible, real, etc.). Los medos no

emdticos son correlativos a los noéticos como el objeto inten
cional es correlativo a la conciencia intencional. A la per--
cepcidn (como modo noético, es deeir, como modo de aprehen---
sién de la conciencia) corresponde la presencia (como noemati
co, es decir, comoc modo del objeto de ser aprehendido), etc.

El campo ilimitado de la vida pura de la conciencia, es
decir, el "cogito" en su intencionalidad totzl, implica pues
forzosamente el mundo-fenémeno que es el corolario noematico
de la conciencia.

Las correlaciones noéticas-noematicas son concretas e =
individuales como ya lo hemos sefialado. La Fenomenologia quie
re hallar la individualidad y la "concretud" de sus estados.
Para que su descripcidén sea precisa, el fenomendlogo no descri
biréd "el acto del Yo cuando mira una casa" (esto seria recaer
en la generalizacidén, la abstraccidn y, al contrario de lo gque
Aristoételes creia, perder posibilidades de lograr lo univer=--
sal) sino "mi mirada----la casa'; indicando la flecha que es-
ta mirada se copsidera en su intencionalidad sin la cual se -
desvanece, Estas correlaciones presentarén ciertas formas de
unidad que sera preciso revelar, tratando asi de descubrir en
ello la unidad del Yo concreto mismo.

Nunca insistiremos demasiado al tratar de expresar el =
pensamiento de Husserl en el hecho de que "Yo concreto" se o-
pone a "Yo abstracto", a la idea general del Yo y no a Univer
sal, Esto significa que no se trata de abstraer a partir de -
los actos del Yo, estructuras objetivas tedricas, sino de con

siderar este Yo en su situacibn intencional caracterfctics,
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ngoneretud!" en el sentido de que el Yo concrelo es el que €8
sujeto reflexivo de 1a investigacidn, Universal en el sentido
de que no considero tal moco de renresentacidn de mi Yo sino
todos sus modos posibles.

La duracién interna de la conciencia no €s una serie de
noogitationes"” vineculadas entre si por si mismas, S°10 ung --
sintesis. Bs una conciencia una en la y por 1a gue se consti-
tuye la unidad de una entidad intencional: "el mismo cuDO -el
mismo para la conciencia- puede estar presente en la concien-
cia (en el mismo tiempo © sucesivamente) en modos de concien=-
cia separados y muy diferentes, por ejemplo percepcién, re§ue£
dos, eSperas, juicios de valor, etc."

gélo una sintesis (y no una asociacidn) puede realizar-
1a conciencia de una unidad en 12 unidad de una conciencia --
que me hace posible todo conocimiento de la identidad.

Esta sintesis no se limita a esto: no vincula solamente
estados individuales sino todos los estados posibles de la ==
conciencia. La conciencia considerada como sintesis de todos
10s estados posibles, tal es 1o que Husserl llama el "cogito"
Universal.

La forma de esta sintesis, como ya 1o habia visto Kant,
es la conciencia inmanente del tiempo, Por esto el neogito" -
considerado debe ser a la Vvez Universal y Concreto, es decir,
considerado en su dimensién concreta: el tiempo.

se trata de buscar precisamente el caracter incondicio-

nedo, universal de 1o concreto mismo, 1o que Husserl llama --

n"eidos", La Fenomenologia "eidética" trataréd de descubrir el

sentido universal e incondicionado del que el condicionado es

el signo, Este acto de mi Yo significa, es decir, remite a..,

No remite a una substancia, a una esencia general, colocada -
tras este acto y que tendriamos gue abstraer de él, Remite a
la totalidad de los actos posibles, es decir al campo ilimita
do de la conciencia, al "cogito" que revela en cierta forma,
La significacidén de este acto concreto que no se puede captar
sino en su sola "concretud", tal es el "eidos" que busca el -

fenomendlogo.

(o)

o 0

El anAlisis fenomenoldgico revela que éste mismo "ego"

sujeto del "cogitoe", se halla como "un Yo que vive esto o aque

1lo", E1 "cogito" en efecto es la causa de actos que constitu
yen un ser, un Yo cuyas estructuras seran engendradas por la
corriente de la conciencia., Un acto pasado del ''cogito" perma
nece presente en cierta forma y esto, de otra manera gque por
el solo recuerdo de este acto: constituye, junto a otros actos,
el Yo, substrato de los 'habitus' que forma esta permanencia
de los actos del "cogito". Un poco a la manera del existencia
lista, para quien la existencia precede a la esencia, Husserl
no concibe el Yo como una substancia dada, hecha, que luego -
actuaria contra lo afirmado por Aristdteles, no piensa que --
tengamos primero una esencia general, la del hombre y que lue

go esta esencia "piense", engendrado asi el "cogito". Todo pa
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sa al contrario come si la conciencia se constituyera por sus
propios actos, como el lecho de un rio y €l rio mismo se cons-
tituyen por su propia corriente (10) . $Cémo no evocar estos --
versos de Valery:

Tu n'as pas perdu ces heures

si 1l8gere tu demeures

Aprés ces begux abancons;

Pareille a; celui gul pense

Et dont l'ame se depense

A s'accroitre de ses donsi {11)

Este Yo asi engendrado en una manera de magnifica y an--
gustiosa autocreacion, Husserl no puede decir que es una subs~
tancia sin despertar todos los dualismos insolubles. Su auto--
constitucidén misma es incompatible con el concepto clasico de
substancia: el Yo se constituye a si_mismo como sujeto idénti-
co con sus apropiaciones permanentes, €S decir, con lo que con
serva de los actos, o de la negacién de sus actos. Es, segin -
Husserl el "polo" de sus aclos, atribuyendo . a esta palabra -
un sentido muy andlogo al que se le dé en electricidad, A este
npolo", Husserl lo llama una ménada, prefiriendo utilizar la -
terminologia de Leibnitz para escapar & 1a "substancia pensante”
de Descartes quien, no totalmente liberado de la escoléstica,

se expresa como si hublera ontologicamente una substancia ante

rior a sus actos, Esta wménada’ al pasar de la Fencmenologia a

(10) Percibimos toda la Etica y la Estética que se desprenden

de esta concepcién. Los actos valen no tanto en s _como -

en la medida en la gque TCS constituyen, prgporcionandonos
nuestro ''rostro", Un cierto narcisismo esta muy cerca.

(11) Valery: "Charmes", poemas: "pPalme®,
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la Psicologia se vuelve el "zlma tomada como objeto. Pero la
caracteristica fundamental del "cogito", del "ego" trascenden
tal, frente a este Yo, e€s poder desvalorizarlo, ponerlo entre
paréntegis comoc a Los otros f'enémer:os gue constituyen 2i mun-
do. El1 "cogito" es esencialmente trascendencia y en tanto que
intencionalidad pura, trasciende a este Yo mismo que engendra
por sus actos. Es 1o que farire entendera cuando defina la --
conciencia como libertad, Tntre el "cogito" y el Yo, hay "jue
go" (en el sentido de que se dice que hay Jjuego entre las rue
das de un engrenaje no eractamente adaptadas), Fl eogito" es
libertad por la razdn mayor de que se constituye como trascen
dental, a;rancéndose a la inmanencia del Yo que engendra al =
rehusarle, Paul Valery antes de Sartre habia notado estos dos
caracteres correlativos de la conciencia, contenidos implici-
tamente en la nocidn Husserliana de intencicnalidad, pero que
el fildésofo alemdn no ha destacado claramente: el rehuso y la
presencia. La conciencia es constituida, nos dice Valery, =---
"por su rehuso indefinido de ser cualquier cosa"; la concien-
cia debe negar de si misma todo, inclusive este Yo que engen=
dra, para constituirse como presencia pura a este mismo YO ==
que ve, juzga, acepta o rechaza, Rehuso, tal "el mar siempre
renovado" puestc que deberé luego ver su mirada, Jjuzgar su ==
juicio, aceptar o rehusar su aceptacién o su rehuso mismo.

L'ame exposée aux torches du soltice

Je te soutiens, admirable Jjustice

De la lumiére aux armes cans pitié

Je te rends pure a ta place premiére:
Regarde tollecercvcccces




