El mismo Arist6teles, escribe en su metaffisica, lineas ade-
lante, que: "Por el asombro comenzaron los hombres, ahora y en un
principio, a filosofar, asombrindose primero de las cosas extranas
que tenfan m&s a mano, y luego al avanzar asf poco a poco, hacién-
dose cuestibn de las cosas m&s graves, tales como los movimientos
de la luna, del sol y de los astros y la generacién del Todo".

El que quiera filosofar, el que desee ser fil6sofo, debe lle
var a su estudio una disposicifn de nifio, Los pedantes que nada 1in
quieren porque todo lo saben, quedan fuera del territorio filos6fi
co. El aspirante a fildsofo debe despertar al inocente e inquieto
nifo, que todos llevamos, si quiere penetrar a los dominios de
"Hagia Sophia".

Solo los que se pasen de listos pueden confundir &sta nece-
sidad de infantilizarse para hacer filosoffa, con el hecho de idioti
zarse. "La disposicibn de &nimo para filosofar debe consistir esen-—
cialmente -nos dice la clara mentalidad de Garcfa Morente- en per—-
cibir y sentir por dondequiera, en el mundo de la realidad sensible
comc en el mundo de los objetos ideales, problemas, misterios; admi
rarse de todo, sentirlo profundamente arcano y misterioso de todo
eso: plantarse ante el universo y el propio ser humano con un senti
miento de estupefaccién, de admiracibn, de curiosidad insaciable,
como ¢l nifio que no entiende nada y para quien todo es problema”.
Ya Platén, muchos siglos antes, habfa dicho que la primera virtud
del filBsofo es admirarse: "Thaumatzein" -dice en griego- de donde
viene la palabra "taumaturgo"”. El que tiene una disposicibén filos6-
fica estd siempre admirando, percibiendo, ingquiriendo problemas,
incSgnitas, arcanos que al vulgo le pasan desapercibidos.

Hay que recordar siempre, que la filosoffa no es una sabidu-
rfa infusa, ni tampoco una sabidurfa esponténea e irreflexiva. Se
trata de una sabidurfa adquirida por el trabajo de la razén humana:
Una sabidurfa adquirida penosamente y de una manera precaria pero
con rigor metb8dico incompatible con la facilidad y ligereza de la
sapiencia popular. '

1.1.2. DESCRIBIRA COMO NACE EL PENSAMIENTO FILOSOFICO:

La filosoffa no investiga el por qué inmediato de los fens-
menos gue caen bajo nuestros sentidos, sino el porque mds remoto,
agquel, m8s alls del cual no puede remontarse la razbn; dicho en tér-
ninos filosdficos; las causas segundas o las razones prdximas no
son objeto de la filosoffa que se ocupa de las razones mds elevadas
o causas primeras. Precisando conceptos, podria definirse la filo-
soffa como el conocimiento cientffico de las cosas por las primeras
causas; en cuanto estas conciernen al orden natural (Maritain).

Si la ciencia -como explicaba Santo Tom&s- es tener juicio
cierto de las cosas, la filosoffa es rigurosamente una ciencia,

aln m&s, es ciencia por antonomasia, la ciencia suprema, puesto que
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su objeto material no es una cosa particular, sino todas las cosas
y su objeto formal lo son las causas primeras. Dicho en f6rmula
aristotélicas: la realidad en cuanto tal, tiene una estructura

" fundamental" y la filosoffa como ciencia consistird -como dird es
plendidamente, muchos siglos después, Duns Scoto- en la inguisi= =
cibn de esta primalidades del ser.

En los tiempos modernos, se ha introducido un nuevo concepto
de la ciencia. Segfin la definici6n positivista formulada por Berthe
lot, 1la ciencia "no persigue las causas primeras, ni el fin de las
cosas, sino que procede estableciendo hechos y uniendo los unos a
los otros por medio de relaciones inmediatas. El espfritu humano
comprueba la verdad de los hechos por la observacibn y la experien-
cia. Asf se forma la cadena de estas relaciones, que cada dfa se ex
tiende m&s por los esfuerzos de la inteligencia humana, y que cons-
tituye la ciencia positiva".

Para los positivistasel saber se limita a lo fenoménico y la
ciencia se circunscribe al andlisis de los fenfmenos para descubrir
sus leyes efectivas, absteniéndose de averiquar el modo de produc-
cién esencial. Lo ultrafenomenal es campo velado.

F4cilmente se comprenderd que la filosoffa no puede ser cien
cia , si por ciencia, entendemos lo que la escuela positiva entien-
de. Ahora bien, un simple catdlogo no puede ser ciencia. La ciencia
pretende, algo mds, aspira a brindar una explicacién de lo real pre
cisando las causas productoras de los fenSmenos. Como bien dice
Oswaldo Robles, un puro saber de relaciones es la magia; pero no la
cencia. La magia enuncia relaciones constantes, dice que puesto tal
aparece tal consecuente; pero no indica la trabazén, la secuencia,
la relacifn causal.

Para los antiguos no tenfa sentido la filosoffa de las cien-—
cias, porgue la palabra "Filosoffa" abarca el conjunto de las gran-
des disciplinas cientfficas (ffsica o ciencia de la naturaleza, ma-
temdtica o ciencia de las proporciones, metaffsica o ciencia del ser
en cuanto ser, 1l6gica y é&tica). Para desarrollo alcanzado por las
ciencias, nog es preciso distinguir de &stas la ciencia filos6fica.

Mientras que la filosoffa tiene por objeto lo que existe,
las otras ciencias, en cambio, tienen por objeto s&lo una parcela de
la realidad. Es esta la primera gran diferencia, pero también hay
una scgunda muy importante: En tanto que la filosoffa busca esta to
talidad s6lo las causas primeras, las otras ciencias investigan en
las diversas parcelas fnicamente los principios pr6ximos o causas -
segundas.

La filosoffa demarca los lfmites de las otras ciencias y les
3efiala su objeto. Su oficio de Ciencia Rectora le hace proyectar su
luz sobre los descubrimientos y las teorfas de las ciencias especia
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les. "La fllosoffa —afirma Maritain- es mis elevada de las cien--
cias humanas; es verdaderamente una sabidurfa. Las otras ciencias
(humanas) est&n sometidas a ella en el sentido de que las juzga.
Las dirige y defiende sus principios. En cambio, ella es FErbreifi—
con respecto a las ciencias y no depende de ellos sino como los
instrumentos de que echa mano".

Toda proposicibn cientffica incompatible con una verdad fi-
los6fica, es falsa. Aquf tenemos a la filosoffa en su papel de juez.
La filosoffa primera o metaffsica, tiene bajo su dependencia —-de un
cierto modo- a todas las ciencias especiales porque sus principios
son los primeros en importancia y los miximos en elevacibn. Aqui te
nemos a la filosoffa en su papel de rectora. Las ciencias especia--
les desarrollan sus demostraciones a partir de ciertos principios o
de ciertos datos que no pueden aclarar ni defender. Aqui es cuando
interviene la filosoffa en su papel de defensora.

FILOSOFIA DE LOS PRESOCRATICOS

El pensamiento filoséfico de hoy se interesa especialmente
por los presocrdticos, sobre todo por sus primeras preguntas y por
su postura general ontolSgica. Antes se vefa en ellos a simples fi-
16sofos de la naturaleza, entendfa ésta como el mundo de los cuer--
pos. Hoy sabemos que aquellos "ffsicos" miraron mas lejos. Cuando
hablan de la naturaleza, piensan también en el espfritu y en el ser
como un todo. Fueron, pues, mas metaffsicos. Este nuevo modo de mi-
rar a los presocr&ticos se ha impuesto desde los trabajos de K. -
Reinhardt. W Jaeger y M. Heidegger.

1.1.3. DIFERENCIARA LOS CONCEPTOS DE CIENCIA, FILOSOFIA Y MITO:
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CONCEPTO DEL MITOQ.=-

En el umbral de la filosoffa griega encontramos algo no filo-
s6fico, el mito. Es el mito la fe del vulgo que sugiere lo gue se ha
de pensar al enfrentarse con las grandes cuestiones en torno al modo
y a la vida, a los dioses y a los hombres. Se recibe de la tradicibn
del pueblo irreflexiva, cré&dula y ciegamente. Aun el fil6sofo, como
nota Arist6teles, puede en un cierto sentido ser amigo del mito,
pues en el mito y en la filosoffia hay una cierta comunidad de temas
¥. problemas. ¥ por esta razén, Aristdteles, cuando va a dar una nota
informativa de la prehistoria de una cuestién filos6fica y de los co
natos de solucibn, dedica con frecuencia una cita benévola a los
"antiguos los que al principio teologizaron".

MITOLOGIA DE HOMERO Y HESIODO.-

En el &mbito del mito tienen especial importancia Homero y
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ttesfodo y sus doctrinas sobr2 el origen de 1os dioses (teogonfas)

y del mundo {cusmogonias). Segdn la mitologfa de Homero, habrfa que
puscar la causa de todo 21 deveanir en las Aivinidades marinas Océa-
no y Tetis, a=f como en el adua juran los dioses y que llaman los
poetas E=tigiz. En Hesfudo aparecen el caos, el éter y el eros como
los comienzos Griginarios dz todas las cosas. Pero también se tra-—-
tan o-ros problemas: la caducidad de la vida, el origen del mal, el
problema de la responsabilidad y de la culpa, del destino y de la
necesidad, de la vida despuss la muerte y otros parecidos. Nota pe-
culiar y comfin de estas mitologfas es que act@ia en ellas un pensa--
miento imaginaric qus vive intuitivamente, con los iluminados 0]OS
del poeta, un casc particular concreto, intuicibn que se deneraliza
despufs y se proyecta sobre el mundo y la vida acaba por dar un sen
tido al ser y al acontecer en su totalidad.

ORFISMOS .-

En el siglo VI descendif sobre Grecia desde las mon?aﬁas_del
Tracia una nueva mitologfa. E1 punto central lo ocupa el dios Dioni
sios; Orfeo, cantor y tauwnaturgo tracio es su sacerdote. M&s tarde
Nietzsche hari de Dionisios el sfmbolo de la vida y de la fe en la
vida con sus grandeézas v abismos. Efectivamente, para los griegos -
el dics del vinc Dionisios, fue también un dios de la vida, es de-——
cir, de la naturaleza creadora y fecunda y se le dio en las bacana-
les con transportes entusisticos muy a ras de tierra. Fuga del mun-
do. Pero la dogmitica de los 6rficos lo era todo menos alegre a la
vida. MAs bien tenemos en ella una extrana mezcla de ascética y mis
tica, cultb a las almas y esperanza de un mds alildpilovque icientas=
mente resultaba muy extrafo para el pueblo de Homero. E1l alma no es
ya sangre, sino espfritu; procede de otro mundo, se halla desterra-
da en esta tierra como castigo de una culpa anterior, estd encadena
da al cuerpo, con el gue tiene gue hacer camino hasta que se vea des
pojado de la sensualidad. Via para la purificaci6n de dicha sensuali
dad fueron ciertas prescripciones prohibitivas respecto de algunos
manjares como la carne y las habas. Una plaguita de oro gue acompa-
fiaba al cadijver en la tumba equivalfa a un testimonio de que su alma
provenfa "pura de puros" y de que con ello "habfa escapado al ator-
mentador ciclo de reencarnaciones". Hallamos reflejos de las concep-
ciones orficas sobre la suerte de las almas tras la muerte en lesS ==
grandes mitos escatolégicos de los didlogos de Plat6n Gorgias, Fe@én
vy Repfiblica. También contenfa ya la doctrina 6rfica una bien perfi-
lada tcogonfa y cosmogonia.

Cosmogonfa. Segfin ella existian al principiq el caos y a no=
che. Hay que eantender por caos literalmente el vacio o el abismo. La
noche produjo un huevo, el huevo del mundo del que salic. np EBros = =
alado. Y "este unido con el abismo, el alado y nocherniego, en el
vasto T&rtaro, dio origen a nuestra raza, a la que hizo ascender a
la luz. No habfa aun raza de inmortales antes de que Eros uniera to-
das las cosas unas con otras, cuando las unif, surgié el cielo y el
oc€ano y la tierra y toda la raza de los dioses" Seglin una fuente
posterior, =2l primer principio del cosmos fue un dragbn con las cabe
zas de un toro y de un lebn; en el centro tenfa el rostro de un dios




