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les. "La fllosoffa —afirma Maritain- es mis elevada de las cien--
cias humanas; es verdaderamente una sabidurfa. Las otras ciencias
(humanas) est&n sometidas a ella en el sentido de que las juzga.
Las dirige y defiende sus principios. En cambio, ella es FErbreifi—
con respecto a las ciencias y no depende de ellos sino como los
instrumentos de que echa mano".

Toda proposicibn cientffica incompatible con una verdad fi-
los6fica, es falsa. Aquf tenemos a la filosoffa en su papel de juez.
La filosoffa primera o metaffsica, tiene bajo su dependencia —-de un
cierto modo- a todas las ciencias especiales porque sus principios
son los primeros en importancia y los miximos en elevacibn. Aqui te
nemos a la filosoffa en su papel de rectora. Las ciencias especia--
les desarrollan sus demostraciones a partir de ciertos principios o
de ciertos datos que no pueden aclarar ni defender. Aqui es cuando
interviene la filosoffa en su papel de defensora.

FILOSOFIA DE LOS PRESOCRATICOS

El pensamiento filoséfico de hoy se interesa especialmente
por los presocrdticos, sobre todo por sus primeras preguntas y por
su postura general ontolSgica. Antes se vefa en ellos a simples fi-
16sofos de la naturaleza, entendfa ésta como el mundo de los cuer--
pos. Hoy sabemos que aquellos "ffsicos" miraron mas lejos. Cuando
hablan de la naturaleza, piensan también en el espfritu y en el ser
como un todo. Fueron, pues, mas metaffsicos. Este nuevo modo de mi-
rar a los presocr&ticos se ha impuesto desde los trabajos de K. -
Reinhardt. W Jaeger y M. Heidegger.

1.1.3. DIFERENCIARA LOS CONCEPTOS DE CIENCIA, FILOSOFIA Y MITO:
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CONCEPTO DEL MITOQ.=-

En el umbral de la filosoffa griega encontramos algo no filo-
s6fico, el mito. Es el mito la fe del vulgo que sugiere lo gue se ha
de pensar al enfrentarse con las grandes cuestiones en torno al modo
y a la vida, a los dioses y a los hombres. Se recibe de la tradicibn
del pueblo irreflexiva, cré&dula y ciegamente. Aun el fil6sofo, como
nota Arist6teles, puede en un cierto sentido ser amigo del mito,
pues en el mito y en la filosoffia hay una cierta comunidad de temas
¥. problemas. ¥ por esta razén, Aristdteles, cuando va a dar una nota
informativa de la prehistoria de una cuestién filos6fica y de los co
natos de solucibn, dedica con frecuencia una cita benévola a los
"antiguos los que al principio teologizaron".

MITOLOGIA DE HOMERO Y HESIODO.-

En el &mbito del mito tienen especial importancia Homero y
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ttesfodo y sus doctrinas sobr2 el origen de 1os dioses (teogonfas)

y del mundo {cusmogonias). Segdn la mitologfa de Homero, habrfa que
puscar la causa de todo 21 deveanir en las Aivinidades marinas Océa-
no y Tetis, a=f como en el adua juran los dioses y que llaman los
poetas E=tigiz. En Hesfudo aparecen el caos, el éter y el eros como
los comienzos Griginarios dz todas las cosas. Pero también se tra-—-
tan o-ros problemas: la caducidad de la vida, el origen del mal, el
problema de la responsabilidad y de la culpa, del destino y de la
necesidad, de la vida despuss la muerte y otros parecidos. Nota pe-
culiar y comfin de estas mitologfas es que act@ia en ellas un pensa--
miento imaginaric qus vive intuitivamente, con los iluminados 0]OS
del poeta, un casc particular concreto, intuicibn que se deneraliza
despufs y se proyecta sobre el mundo y la vida acaba por dar un sen
tido al ser y al acontecer en su totalidad.

ORFISMOS .-

En el siglo VI descendif sobre Grecia desde las mon?aﬁas_del
Tracia una nueva mitologfa. E1 punto central lo ocupa el dios Dioni
sios; Orfeo, cantor y tauwnaturgo tracio es su sacerdote. M&s tarde
Nietzsche hari de Dionisios el sfmbolo de la vida y de la fe en la
vida con sus grandeézas v abismos. Efectivamente, para los griegos -
el dics del vinc Dionisios, fue también un dios de la vida, es de-——
cir, de la naturaleza creadora y fecunda y se le dio en las bacana-
les con transportes entusisticos muy a ras de tierra. Fuga del mun-
do. Pero la dogmitica de los 6rficos lo era todo menos alegre a la
vida. MAs bien tenemos en ella una extrana mezcla de ascética y mis
tica, cultb a las almas y esperanza de un mds alildpilovque icientas=
mente resultaba muy extrafo para el pueblo de Homero. E1l alma no es
ya sangre, sino espfritu; procede de otro mundo, se halla desterra-
da en esta tierra como castigo de una culpa anterior, estd encadena
da al cuerpo, con el gue tiene gue hacer camino hasta que se vea des
pojado de la sensualidad. Via para la purificaci6n de dicha sensuali
dad fueron ciertas prescripciones prohibitivas respecto de algunos
manjares como la carne y las habas. Una plaguita de oro gue acompa-
fiaba al cadijver en la tumba equivalfa a un testimonio de que su alma
provenfa "pura de puros" y de que con ello "habfa escapado al ator-
mentador ciclo de reencarnaciones". Hallamos reflejos de las concep-
ciones orficas sobre la suerte de las almas tras la muerte en lesS ==
grandes mitos escatolégicos de los didlogos de Plat6n Gorgias, Fe@én
vy Repfiblica. También contenfa ya la doctrina 6rfica una bien perfi-
lada tcogonfa y cosmogonia.

Cosmogonfa. Segfin ella existian al principiq el caos y a no=
che. Hay que eantender por caos literalmente el vacio o el abismo. La
noche produjo un huevo, el huevo del mundo del que salic. np EBros = =
alado. Y "este unido con el abismo, el alado y nocherniego, en el
vasto T&rtaro, dio origen a nuestra raza, a la que hizo ascender a
la luz. No habfa aun raza de inmortales antes de que Eros uniera to-
das las cosas unas con otras, cuando las unif, surgié el cielo y el
oc€ano y la tierra y toda la raza de los dioses" Seglin una fuente
posterior, =2l primer principio del cosmos fue un dragbn con las cabe
zas de un toro y de un lebn; en el centro tenfa el rostro de un dios
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y en los hombres alas. Fue conocido como el dios del tiempo, que
no envejece. El dragén desprendid de sf una triple sustancia semi-
nal, el h@medo &ter, el abismo ilimitado y la nebulosa oscuridad,
y finalmente el huevo del mundo.

Todo esto es fantasfa e intuicién poética. Se han visto en
la mitologfa 6rfica palmarios elementos de una tradicidén "oriental".
Concretamente el dualismo alma-cuerpo, mundo de acd y del mds alla
y en general una concepcifén de la vida como fuga de lo terreno, se
ha considerado como "una gota de sangre extrana" vertida en el es-
pfritu griego. El suelo originario de estas doctrinas parece haber
sido realmente la lejana India. Donde encontramos estas mismas
ideas después del afio 800 A.C. en los Upanishadas, textos teolSgi-
cos exegéticos de los Vedas. Aparecen también en la religifn de
Zoronstro, en la altiplanicie del Ir&n, como se deduce de los mas
antiguos GArthas del Zendavesta. En todo caso estas ideas debieron
ser patrimonio del espfritu ario.

MITO ¥ LOGOS.-

M&s importante afin que la cuesti6n de su origen es la pervi-
vencia de estos conceptos. Con razén dijo Aristbteles (met. B, 4, 100
a 20) que el mito no puede ser considerado como ciencia, porgue aque
llos antiguos "tebSlogos" tan s6lo transmitieron el fondo tradicio——
nal sin dar de sus doctrinas ninguna prueba. Frente a ellos coloca
a los que "hablan dando raz6n de los que dicen".

De los que por tanto se puede esperar auténticas "convicciones". Con
estas palabras quiso significar a los filSsofos. Asf pues, Aristéte-
les pone la lfnea divisoria entre el mito y la filosoffa en el momen
to metbdico de la duda de la prueba y de la fundamentacién, y si - -
bien concede al principio que el amigo del mito se puede llamar en
un cierto sentido también filSsofo. En oposicién al mito, la filoso-
ffa es algo en verdad nuevo. No se vive ya ciega y crédulamente del
patrimonio espiritual de las comunidades, sino que el individuo, a
solas y en la libertad de su madurez mental, reelabora, examinando y
probando por sf mismo, lo que se ha de pensar y tener por verdadero.
Es una actitud totalmente diferente de la del mito. No hay que desco
nocer, sin embargo, que el mundo de problemas del mito, lo mismo que
sus intuiciones conceptuales que han surgido en un periodo lejano,
oscuro y acritico, contin@an viviendo en el lenguaje conceptual filo
s6fico. Ser& una tarea interesante para la teorfa del conocimiento
comprobar hasta qué punto los supuestos instrumentos racionales de
la filosoffa est&n todos efectivamente fundados racionalmente. Acaso
no lo est&n, y no s6lo por un fallo de método, sino también porque
el espiritu es algo m&s que "saber" y asimila el mito en un sentido
positivo, como una via propia hacia el mito, mientras Aristételes di
ce, con justicia, que también el mito filosofa a su manera. 5

S S—

- 19 -

1.1.4. DETERMINARA LOS PROBLEMAS QUE ATANEN A LA FILOSOFIA:

PROBLEMAS FILOSOFICOS.-

Son muchos los problemas particulares que los filésofos se han
planteado y a los que han dado soluciones distintas. Pero hay algunos
que pueden llamarse fundamentales porque atafien a la substancia misma
de la filosoffa por consiguiente, son presupuestos por los dem&s pro-
blemas o, en alguna manera, ejercen sobre &stos su influencia. La his
toria de la filosoffa debe considerar principalmente tales problemas
siguiéndolos en su aparicién y en las soluciones alcanzadas en los su
cesivos desarrollos.

Tres son los problemas b&sicos, y se refieren al pensar, al
ser y al obrar; vale decir: al valor del conocimiento en su funcibn
representativa (problema gnoseolfgico) con relacibn a la finalidad
propia del hombre (problema moral).

De estos tres problemas, gque en cierto modo resumen en sf toda la

'filosofia, ocupa el lugar mis importante el primero, el gnoseolégico,

por cuanto es evidente que el valor de las soluciones que nuestra ra-
z6n puede dar a los dem&s problemas, depende del valor que se da al
instrumento de tales soluciones, que es el conocimiento, es decir, de
pende de la solucién hallada para el problema gnoseolbgico; del mismo
modo que de la mayor importancia que se atribuye a una u otra de nues
tra facultades del conocer (sentidos, inteligencia, conciencia), des-
puds la orientacibn general que han de seqguir las investigaciones so-
bre los problemas metaffsicos y moral.

Con esto no se quiere decir que el comienzo de la filosoffa -
haya sido una discusién sobre el problema del conocimiento en general
o sobre el valor de cada una de las facultades del conocer. Tanto en
el individuo como tanbién en la historia de la filosoffa este proble-
ma no se plantea inicialmente, pero si md&s tarde cuando el hombre al
reflexionar reconsidera sus conocimientos que espontineamente se habfa
referido a la realidad, e indaga su valor. Pero también en el primer
acto de conocer, el hombre habfa atribuido a su conocimiento un valor
determinado y &ste conocimiento implfcito habfa connaturalizado con su
esencia la primera especulacibén dandole un valor caracterfistico, valor
que luego pudo cambiar, de acuerdo con las soluciones gue mis tarde se
dieron al problema gnoseol6gico.

Por tanto, si no es verdad como pretenden algunos que el proble
ma gnoseol8gico encierre por si solo toda la filosoffa, lo es, sin em-—
bargo, que el mismo decide su orientaciln y direccibn general. Por és-
ta raz6n habr§ que prestarle especial atencibn a la historia de la fi-

losoffa.

CONCEPTO Y TAREA DE LA HISTORIA DE LA FILOSOFIA.-

La historia de la filosoffa es la exposicién del desarrollo del
pensamiento filos6fico a través de los siglos. Recoge de los documentos




