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te, pero no en la naturaleza: no son cosas separadas. k£l ente
perfecto tendria que ser mbévil, y a la vez, una cosa natural.

A este ente supremo llama AristSteles Dios. Volverenns sobre es:
te tema en préximo comentario. Hay, pues, mGltiples maneras de. ..
ser, y esta observacifn preliminar es esencial. El ser -explica.
Aristdteles- se dice de muchos modos; esto quiere decir gque la .
palabra ser tiene muchos sentidos, pero que estos sentidos tic=-
nen una conexién o unidad entre sf. Este genial descubriniento
de Arist6teles es lo que lland y se sigue llamando la analogia
del ser. Hay un ejemplo que ha venido a ser clésico: la palabra.
sano se aplica por igual a un alimento, al color de la cara, al:
paseo, a la diversibn, a una medicina, etc; si bien es ciexito
que en cada caso significa una cosa distinta, no lo es menos

que en todas ellas hay una comin referencia a la salud.

Segfin el filésofo de Estagira, el ser se dice de cuatro ma
neras: lo, El ser per se (por esencia) o per accidens (pox ac-
cidente) 20, Segfn las categorias, 3o. El ser verdadero y el
ser falso, 40. Seglin la potencia y el acto,

Decir, por ejemplo, que un hombre es abogado, es algo por
accidente. El ser abogado es un accidente del hombre gue no per
tenece a su esencia., Decir, en cambio, que el hombre es racio-

nal, es decir algo de su esencia, e

Los diversos modos en que el ser puede predicarse, son las -

categorfas. En frases graficas AristOteles nos expone que las
categorfas son las flexiones o caidas del ser, Distingue diez
clases: La sustancia (por ejemplo animal), cantidad (diez kil
metros), cualidad (rojo), relacidn (cuddruple), lugar (en la
academia), tiempo (manana), posicibn (sentado), estado (vestido
y calzado), accibn (matar), pasidn (ser matado), Un mismo ser se
puede flexionar en estos diversos modos, Lo importante de las ca
tegorias es que a la pregunta que se haga moviéndose dentro ae
una de ellas, no se puede contestar desde el punto de vista de -
cualquier otra, En todas las categorias se encuentra presenta la
sustancia, la cual les da la unidad analbgica,

Para Aristbteles algo es verdadero, cuando muestra el ser
gue tiene, y es falso cuando muestra otro ser diverso al suyo.
Asf por ejemplo, un caballo de cartbn es falso cowo caballo,
aungque como objeto de cartdn es perfectamente verdadero. Lo fal-
so es lo apariencial que no tiene realidad; La falsedad es un en
gafnio o incumplimiento del ser. La verdad en cambio, es lo descur
bierto, la patente. ¥4

¥

El dltimo modo del ser es segfin la potencia y el acto. Uni,

ente puede ser va, es decir actualmente, O bien puede llegar a
ser, esto es, tiene posibilidad. No existe una potencia en abs-
tracto, sino que una potencia es siempre potencia para un actoj
el huevo de gallina tiene potencia para ser gallina o gallo, per
ro no para ser avestruz, Por esto afirma Arist6teles, que ontold
jicamente el acto es anterior a la potencia, Hay que observar, ...
también, gie el ser en potencia necesita para existir tener cler
ta actualidad, En nuestro mismo ejemplo, el huevo de gallina es. .
una gallina en potencia, pero es un huevo en acto, Y asi pasa

con todas las cosas -excepto Dios que es acto puro-, dque son a
un mismo tiempo acto y potencia, aunque lo sean en diversos sen
tidos.

Estos cuatro modos del ser que hemos examinado brevemente,
tienen como unidad analfgica fundamental a la sustancia. La pre
gunta capital de la metafisica aristotélica es esta: ¢Qué es
el ser? Y segfin el mismo Aristbteles esa pregunta equivale a es
ta otra: ¢Qué es la sustancia?. La pregunta capital de la meta-
ffsica aristotélica es esta: ¢Qué es el ser? y segfin el misio
Aristoteles esa pregunta equivale a esta otra ¢Qué es la sustan
cia?.

I,a sustancia (usfa), significa ante todo la cosa indepen-—
diente que existe en si y no en otra., La substancia es la que
esta debajo, lo que sostiene, Y en efecto, la sustancia es sopor
te o sustrato de sus accidentes; el color caoba, la forma cua-
drada, la sensacifn téctil de dureza, etc, son accidentes que
estan soportados por las sustancia mesa, Todos estos accidentes
se predican de un sujeto; el color caoba es caoba de la mesa,
mientras que la mesa es mesa en s{; la naturaleza que consiste
en el principio del movimiento, es el modo fundamental ae la
sustancia. Pero hay diversas clases de sustancias. Tengo ante
mi vista este hombre, esta casa, este cuadro; son cosas concre-
tas individuales. Arist6teles las ha l1lamado sustancias prime-
ras. Pero tenemos, ademids, otro tipo de entes, que son los géne
ros y las especies, No se trata ya de cosas individuales, sino
que estamos en presencia de los universales que habran de ser
fuente de disputas inacabables en la edad media, la inteligen-
cia o el arbol, son las ideas gue no tienen existencia separada
-como lo queria Platdén~ y que por tanto, no son sustancias en
sentido riguroso. Sin embargo, aunque existen formalmente en la
mente, existen en las cosas fundamentalmente, Por eso, Aristétg
les 1lamd a los universales: sustancias segundas.

Para explicar la estructura ontolbgica de la sustancia,
Arist6teles recurre a su genial teorfa de la materia y la forma
(Hilemorfismo) . No se trata de dos partes reales que se unan pa
ra formar la sustancia, sino de dos principios o momentos onto-
16gicos que el andlisis puede distinguir en la sustancia (Julian
Marias) .

L.a materia es aquello de que estd hecho un objeto; es justa
mente lo gque se designa con las palabras ususales de materia pri
ma. La forma es lo que confiere al ser la esencia. Un ejemplo
nos aclarari ambos conceptos; la materia de un autom6vil es el
acero, el niquel, el hule, la lana de los asientos, la baquelita
de la direcci6n y el tablero, etc,, la forma es en cambio, la de
autom6vil; lo qgue hace que el automévil sea autom6vil y no carre
ta u otra cosa,

£1 universal ya no estd separado de las cosas, como en las
ideas platbnicas, sino presente en ellas informandolas; esto es,
la especie hombre, no tiene una existencia real separada de cada
hombre, Sino aue la forma humana (universal) estd presente en cada
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ser humano. El ente concreto es, pues, un (compuesto hilembrfico) .
Quede entonces bien claro, que los universales son sustancias, pe
ro abstractas, es decir, momentos abstractos de cada cosa inaivi-
duaé,y por eso el metafisico de Estagira les llama sustancias se-
gundas.

. Entre lg materia y la forma y la potencia y el acto, hay una
intima relacibn. "La materia ~dice un intérprete de Aristbteles-
es simplemente posibilidad, es potencia que solo se actualiza in-—

formadndose; no tiene, pues, realidad por si misma. Por esta razdn,

Dios_que es pura realidad actual, no puede tener materia, porque
no tiene mezcla de potencia y acto, sino que 2s acto puro". Aris-
tételes define el movimiento, como "La actualidad de los posibles
en tanto que posible”, con esta definicibn indica el paso de la
potencia al acto. El movimiento, que desde Parménides venia sien-
do imposible, es genialmente explicado por Aristbteles que, de
esta manera, restaura la fisica.

Como lo individual tiene una infinidad de notas accidentales
y no puede agotarse en un saber, la ciencia es siempre de lo uni-
versal; ciencia demostrativa que por las causas y principios hace
conocer las cosas,

Cuatro son las causas que determinan la realidad en su ser,
en su esencia, seglin Arist6teles, Las dos primeras son extrinse-
cas porque causan el efecto como enteramente distinto de ellas,
y se denominan causa eficiente y causa final. La causa material
v la causa formal son las seqgundas y se les llama intrinsecas
porque con su mutua unibén sustancial constituyen la realidad del
ser.;

La causa material es la materia, aquello de que algo esté
hecho. La causa forma es lo que informa un ser y hace que sea 1lo
que es. La causa eficiente es la fuente bajo cuyo influjo emana
el nuevo ser enteramente distinto de ella, Pero la causa eficien
te se pone en accibn porque persigue un fin: causa final que le
determina a desplazarse. Esta, la causa final, es la suprema en-
tre todas las causas, porque mueve a la causa eficiente la que
a su vez determina la materia y la forma. Con razén los escolas-—
ticos le llamaron -siglos m8s tarde- "Causa de las causas"”.

Aristbteles afirma que el ente es lo m&s universal de todas
1@5 cosas, y las envuelve y penetra a todas, sin confundirse con
ninguna. Niega categbricamente que el ser sea género, porque nin
guna diferencia especifica se le puede agregar al ser, ya que es
ta tendria gque ser distinta del género, y si la diferencia es e
distinta del sexr, no es. :

LA ETICA ARISTOTELICA

El hombre persigue con avidez la felicidad. De esto no cabe
duda alguna. De fin en fin, de bien en bien, llegamos necesaria-
men;e a un bien supremo que -con cardcter de exclusividad puede
satisfacer nuestra actividad y producir la felicidad. Este bien
soberano es idéntico a la felicidad soberana. Y por felicidad
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hay que entender, la posesifn apacible y permanente de un bien
suficientemente perfecto para gue baste a colmar nuestros de-
seos.

Distingue el estagirita la felicidad o eudaimonia del pla
cer o hedoné. El1 placer no es algo adventicio yue se sobrepon-
ga desde afuera al bien perfecto de la accibn. Es su desarrollo
natural, la flor silvestre. La felicidad del hombre contiene en
cada una de sus acciones el placer gue le es propio.

El acto propio del hombre no es la vida, gque nos es comin
con los vegetales y los ariimales. No es tampoco la sensibilidad,
que nos es comGn con los animales. El acto verdaderamente pro-
pio del hombre es el pensamiento; en el reside el fin 'y el bien
soberano. La forma de vida feliz es la vida contemplativa o teo
rética, superior indudablemente, a la vida de placeres, a la vi
da productiva o a la simplemente practica, Pero es menester que
esta vida teorética sea continua y perdurable.

Lo mis excelente que hay en el hombre, es el entendimiento.
¢Por qué? Pues sencillamente porque las cosas conocidas por la
inteligencia son las mejores entre las cognoscibles, porgue e€s
la actividad m&s continua y mids acompanada de placeres puros y
firmes, y por Gltimo, porque es la forma de vida mis suficiente,
puesto que el sabio puede ejercitar su contemplacién incluso en
la soledad. Signo incontrovertible de la excelencia de la vida
teorética, es que su actividad no busca nada fuera de si., Esta
forma de vida contemplativa es, en cierto sentido, superior a
1a condicién humana, y s6lo porgue hay algo de divino en el hom
bre, es posible lograrla.

Hay virtudes inferiores y hay una virtud superior. Este es
la contemplacién o pensamiento desinteresado que se busca y se
ama por si misma, sin otra utilidad que su propia accibn. Virtud
contemplativa la llama Aristbteles. A ella llegarcmos por niedio
de las virtudes préacticas morales y sociales, que se ejexcen en la

esfera de la actividad y del movimiento,

La virtud consiste en el justo medio entre el exceso y el
defecto., La experiencia se encarga de ensefarnos gue tanto el
exceso como el defecto son generalmente nocivos: sirvan como
ejemplo, los alimentos, los ejercicios corporales, los placeres.
La regla del prudente (sabiduria pré&ctica) es, pues, un prome-
dio: nada en demasia. il valor es el justo medio entre la cobar
dfa y la temeridad; la liberalidad, entre la avaricia y la pro-
digalidad., E1 virtuoso es un de razfn que entre los diversos ex
cesos a los gue le inclinan sus pasiones, sabe discernir y ele—
gir su verdadero bien en todas las circunstancias., Se fija un
limite a los extremos pasionales, gue no tiene nada de matem&ti
co pero que indica la linea que debe seguir en cada ocasién la

accibn razonada,

Arist6teles nos ha legado una exposicién y valoracif6n de
los diversos modos de ser del hombre, de sus diferentes vizku-
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des y vicios. En esta caracterologia descuella el retrato del mag
ndnimo: bella figura, un poco altiva, gue posiblemente fue disena
da en un principio para servir de modelo al principe heredero

de Macedonia, Alejandro el Grande; el retrato del honibre de mundo,
es mis amable pero menos valioso. Hay gue observar que estas des-
cripciones se dan con un valor de ideal y no como simples observa
ciones de caracteres, tratase emn cada uno dGe ellos de un tipo de
virtud propuesto a la imitaci6n de los hombres.

: ,En el estudio de las virtudes sociales, es, tal vez, donde
principalmente resplandece el genio de Aristfteles. La scciedad
se basa en dos virtudes: la amistad y la justicia.

La verdadera amistad no es solo inclinacibn casi pasiva, si-
no una benevolencia activa, una constante voluntad de la felici-
dady el bien del pr6jimo. La amistad supone, por e€sO nismo, reci-
procidad afectiva y servicial, sin ella la ventaja resultaria pa-
ra el m&s amante y la igualdad no existiria. La amistad produce
el apego gque el hombre siente naturalmente por el hombre, a lo
cual Arist6teles da el bello nombre de Filantropia... Amando a
nuestro amigo, amamos a nosotros mismos, no con amor vulgar y ego
fsta, sinc con amor desinteressado; nos amamos en la parte benevo—
lente y amante, nos amamos en el pr&jimo: (feuillée),

‘La justicia -dice categbricamente AristSteles- es el bien del
préjimo. Ahora bien, las relaciones de justicia entre los homores
pueden ser de dos clases: conmutativas y distributiva. En la pri-
mera regla es que los valores cambiados sean iguales, sin consiae
racién a las personas. En la segunda, los bienes se distribuyen %
entre las personas de acuerdo con su nérito. En este caso, hay
que considerar las cosas y las personas. Se trata a los iguales
como iguales, y a los desigqguales desigualmente.

La equidad es una dichosa rectificacibn de la justicia. Aris-
t6teles compara a la equidad con la regla lesbia que se adapta,
para medir, a las sinuosidades del objeto. La justicia no conoce
de casos individuales y concretos, sus dictados son generales y
abstractos: para corregir su rigor, entra en funciones la equidad.

LA POLITICA

Una de las mis grandes obras maestras de la antigiiedad clésica
y de todos los tiempos, lo es la polfitica de Aristlteles, conteni-
da en ocho libros. El genio observador del estagirita, el extraor-
dinario material documental que posee sobre su ciudad griega, y su
conocimiento profundo de las cuestiones econfnicas y politicas, se
unieron para la produccibn de esta obra maestra.

~La sociedad no era -~para Aristb6teles- nada convencional., La so
ciedad era algo inherente al hombre mismo y no simplemente estatul
do, esto es, tr&tase de un hecho natural.

Asi como el ;ndividuo realiza su actividad en vista de un fin,
la sociedad también persigue un bien. Este supuesto sirve de base

a toda la politica Aristotélica.

I.a familia constitufda por la uni6n del hombre y la mujer, pa
ra perpetuar la especie, es la forma elemental y primaria de la
sociedad. Pero, ademis de la propagacidn de la especie, en la fa-
milia existe una relacién de mando que produce’ la estabilidad eco
némica. La aldea o Kome se integra por la agrupacién de varias fa
milias en una unidad social superior.

Para la forma suprema de comunidad, seglin Aristbteles, - es la
unién de varias aldeas gue forman la ciudad o polis. Su caracte-=
ristica es su autarquia o suficiencia, a diferencia de las aldeas,
que no se bastan a si mismas y requieren las unas de las otras.

£1 hombre es un animal polftico a guien no le es dable vivir
fuera de sociedad. No se trata de algo accidental, sino de algo
ontolégico. A la sociedad s6lo se podria sustraer una bestia o un
Dios, pero no un hombre,

Aristételes define al Estado como reunibn de hombres libres.e
iguales, La sociedad y la polis (ciudad-estado) son igualmente na-
turales, y por tanto se identifican,

La idea de la esclavitud estaba de tal manera arraigada en la
conciencia helénica que ni los espiritus superiores de Platén y
Arist6teles pudieron sustraerse a ella. Estc filtimo dividid a los
hombres en dos clases. Unos encargados de las funciones de la in-
teligencia, otros del trabajo manual; los primeros gozan de libex
tad civil y polftica, mientras que los segundos estin condenados
a2 la esclavitud. Los seres mas perfectos -dice- estdn heches para
mandar, y los esclavos que no tienen razfn mds gue para compren-
der la raz6n de los demis, los esclavos por naturaleza. La propie
dad es lo que hace al ciudadano, porgue el esclavo nada tiene. Si
no fundamenta Arist6teles el derecho de propiedad, por lo menos
muestra admirablemente su utilidad.

Respecto al problema de la forma del estado, Aristbteles no
cree que haya de ser s6lo una finica forma la valedera. Considera
que la monarquifa, la aristocracia o la reptiblica son tres formas
igualmente puras, regidas por el inter&s com@n. Si los gobernan-—
tes se dejan llevar por su interé&s personal, estas tres formas
estatales pueden degenerar respectivamente, en tirania, oligar-
gqufa (fortuna basada casi siempre en la plutocracia) y demagogia.
Quiz&s Aristbteles -como Platén- creyS que el mejor gobierno es
el gobierno de los mejores, pero también estimbé que la mayoria es
lo m&s aproximado a la humanidad, y por consiguiente, a la totali
dad de los individuos, en los gue solamente reside el poder. La &
repiblica atemperada, en la que se moderan mutuamente la fortuna,
el mérito y la libertad, parece ser la verdadera preferencia de
Arist6teles.




