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No hay que olvidar, que tanto Aristdteles como sus predecedo-
res, s6lc tuvieron ante su vista, la reducida perspasctiva del Esta-
do-Ciudad griego, desconocido otras formas mds amplias de organiza
cifbn politica. PR

Era necesaria la venida del Cristianismo, para due la digni-
dad de la persona humana cobrara su cabal sentido y para dgue se
condenara la esclavitud. De todas maneras, la mente pagana de Aris
t6teles barrunta ya la dignidad del hombre al afirmar el dominio
voluntario del ser humano sobre sus actos y la independencia del
justo: regla y medida viva del bien, incluso con respecto a lza so-
ciedad. El justo escapa por su perfeccidn a la voluntad coercitiva
de la sociedad.

LA PSICOLOGIA Y LA ESTETICA

La primera slaboracién sistemdtica de los problemas de la
"psique", se debe a Aristbteles. En su libro gue se designa usual-
mente con el nombre del latino "de Anima", el sabio griego estudia
la psicologfia dentro de una esfera biolSgica,

El principio de la vida reside en el alma que anima los seres
vivos. Para Arist6teles la vida consiste en nutrirse, desarrollar-
se y consumirse por si mismo. El cuerpo vivo se actualiza en el al
ma que es su forma porque informa la materia corporal, convirtién-
dola en cuerpo vivo. No se trata en manera alguna de una agrega-
cifn o superposicién del alma al cuerpo. Segfin la definicibn aris
tot&lica, el ama es la actualidad o entelequia primera de un cuer-
po natural orginico. En todo caso, el vivir es lo cgue define al
ser animaZo; peroc como el vivie se dice en muchos sentidos, hay al
mas de tres clases: 1) la vegetativa que poseen las plantas, ios
animales y los hombres 2) la sensitiva, de que carecen las plan-
tas, y; 3) la racional, privativa del hombre. Esto no gquiere decir
gue cada viviente posea varias almas: el hombre, concretamence,
tiene sdlo una alma racional —forma de su cuerpo- -—aungue esa alma
mplique la funcibn vegetativa y sensitiva. 11 estrato inferior del
saber humano, est& constituido por la sensacibn que es un contacto
inmediato con las cosas individuales. Por medic de la memoria, la
fantasfz piroporciona una generalizacibén. Pero es el entendimiento

o nus, la facultad superior del hombre.

Si Para Plat6én conocer era recordar (doctrina de la reminis-
cemcia o andmnesis), para Arist6teles el entendimiento es una ta-
bula rasa -Loke Gird m&s tarde qgue la inteligencia "is a white pa-
per" -sobre la cual se graban las impresicnes., Este es el entendi-
miento pasivo; pero, ademds, Aristbteles introduce el entendimien—
to agente (nus poietik6s) cuyo papel consiste en abstraer de la
imdgen o fantasma, la forma universal que conoce el entendimiento
pasivo. Sabemos que los sentidos s6lo nos brindan en la imagen las
notas iadividuales del objeto, pero sabemos también que el enten—
dimiento pasivo s6lo puede conocer lo universal; esto llev6 a Aris
tételes a la conclusibn de que debe existir un entendimiento agen-
te gque succicne o abstraiga de la imagen individual las notas uni-

versales.

e

Arist6teles sostiene la inmortalidad del alma. Quitn lo dude
no tiene ma&s que consultar un pasaje que se encuentra cn la obra
De Anima. "Este entendimiento es separable, inmpasible y sin mez-—
cla, ya que es por esencia una actividad es lo gue es verdadera-
mente, y solo esto es inmortal y eterno”.

El alma es en cierto modo todas las cosas -pudo decir Aristd
teles- porque.la ciencia y la sensacién son, en cierto modo, lo
sabido o lo sentido en las cosas. "El alma es como la mano, pues
asf como la mano es el instrumento de los instrumentos, el enten-
dimiento es la forma de las formas, y el sentido la forma de las
sensibles”. En el conocimiento, las cosas pasan al alma y sin em-
bargo, quedan fuera de ella. En realidad lo que estd dentro del
alma es solo la forma.

En estrecha conexifn con su psicologia, el estagirita elabora
su doctrina estética. La actividad humana se reparte entre la ac-
cién moral y el arte. Este Gltimo, fabrica los instrumentos y obje
tos diversos, Gtiles a la vida, obra sobre el hombre por la educa-
cibn, la polftica y la medicina; transforma e idealiza la materia
para placer de la inteligencia y del corazdn. El arte es pues,
multifacético. Tiene, no obstante, algo en comin: la acci6n humana
de orden artistico obra inteligente sobre su materia exterior al

artista.

E1 carScter distintivo de las bellas artes, estriba en una imi
tacién de lo real. El hombre se complace naturalmente en imitar lo
que ve, y vuelve a complacerse al reconocer en su obra lo que ha
querido imitar. La belleza de la obra de arte definese por "la rela
cidén entre los medios propios del arte, la naturaleza de la reali--
dad que quiere expresar, y el grado de imitacién que gquiere alcan—-—
zar.

La imitacién artfstica tiende hacia un fin que es nuestro pla-
cer est8tico. Este placer mide el verdadero valor de una obra de
arte. Se trata de un placer intelectual gue se alimenta en varias
fuentes: la imitacibn reconocida, la belleza propia de la obra con-
templada, que proviene esencialmente del orden, de la medida y de
la grandeza de los medios empleados: la adaptacifén de la obra ar--
t{stica a nuestra inteligencia y a nuestros sentidos y, por Gltimo,
el conocer gue la obra se debe al talento del artista y saber gque
&l es el autor.

El placer intelectual va acompafnado de un placer sentimental
gue, en ocasiones, €s proponderante. La msica y la tragedia produ
cen la famosa citharsis, o purificacion (literalmente significa
purgacién) de las afecciones, La tragedia es la imitacidn de una ac
cifn grave gue provoca temor y compasibn; se trata de una emocidn
penosa, y sin embargo, placenteramente estética. La idea de la - -
cStharsis eg esta: "cierta m@sica ardiente, apasionada; y la trage-
dia, cuando expresa como debe hacerlo la piedad o el terror, deter-—
minan en el espectador que se ha dejado ganar por las pasiones ex-
presadas, un goce, gque una vez terminada la audici6én deja una impre
sidn de apaciguamiento, de calma, cOmo si la obra escuchada hubiera
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dado salida al exceso de emociones" (Arist6teles, por Roland

Gosselin). esti en estrecha relacién con las escuelas procedentes de Platébn

y Arist6teles; pero es evidente que después de la muerte de es——
tos, la Academia y el Liceo tienen que ver muy moderadamente con
la auténtica significacién filos6fica de sus fundadores.

~ Distingue Arist6teles la poesia de la Historia, en gue la se-
gunda se refiere a lo que ha sucedido, en tanto que la primera- se
i relaciona con lo que podria acontecer. Esa es la razbn gue Aris-— : : ; .
i tételes aduce para afirmar que la poesia es mis filos6fica e impor ~ Consideramos, pues, aqui una corriente filos6fica que se A
tante que la historia: la poesfa se refeire mis a lo universal, la extiende durante varios siglos, desde S6crates, en el siglo IV,
historia al suceso particular. ; hasta el apogeo del imperio romano, al menos hasta fines del si-
(il ' ) glo II de nuestra era, y afin todavia mas. Este movimiento, ini-- H
1t : : : ciado en la tradici8n socrética, prolifera enormemente en la Epo 5

ca helenistica, y m&s afin en la romana. ?

ipr—r—

(i EL IDEAL DEL SABIO - | , ;
i Su caricter general es el que hemos apuntado antes: desinte- 5

rés por la metafisica en cuanto tal: atencién primordial a las H
cuestiones de &tica; concepci6n de la filosoffia como un modo de i
vida, con olvido de su valor tebrico: en suma, nueva pérdida del
sentido de la verdad, aungue con un matiz muy distinto del de la
soffstica. Y todo esto se resume en el problema del sabio, en el i
descubrimiento de aquellas notas qgue definen al hombre independien i?

i Despuds de Aristbételes, la filosoffa griega pierde el caréicter
Il que habia recibido de &1 y de Platén. Deja de ser explicitamente me
il taffsica, para convertirse en simple especulacibén moral. No es que
en realidad deje de ser ontologia, pere cesa de ocuparse de un modo
_ formal y tem&tico de las cuestiones capitales de la metafisica. Des’
b pués de una &época de extraordinaria actividad en este sentido, vie-
i ne una larga laguna filosb6fica, de esas que aparecen reiteradamelte
i | en la historia del pensamiento humano: la historia de la filosofia
i es, en un sentido, esencialmente discontinua. No quiere decir esto
| que deje de haber filosoffa en esa larga época, sino que deja de
ser auténticamente original y creadora, y se convierte, en buena -
parte, en una labor de exégesis O comentario. Y al mismo tiempo,
aparece, como siempre en tales épocas, el tema del hombre como casi
el exclusivo de la filosoffa: Se hace entonces, de modo principal,
:{ &tica. Las cuestiones morales son las que tienen la primacia, y de
il un modo concreto lo que se ha llamado ideal del sabio, del sophos.

te, suficiente, que vive como es menester, en total serenidad y
equilibrio, y encarna el modo de vida del filésofo, que no es pre
cisamente ahora la vida teorética.

Pero el mis grave problema que plantean estas filosofias de la *
época helenistica es este: desde el punto de vista del saber, to-—— |
das ellas —-incluso la més valiosa, la estoica- son toscas, de es-— g
caso rigor intelectual, de muy cortos vuelos; no hay comparacién _
posible entre ellas y la maravillosa especulacif6n platbnico-aristo
télica, de potentosa agudeza y profundidad metafisica; y, sin em--
bargo, el hecho hist6rico, de abrumadora evidencia, es que a raiz f
de Arist6teles estas escuelas suplantan su filosofia y logran una ‘
vigencia ininterrumpida durante cinco siglos. ¢C6mo es posible esto?

Algo semejante ha ocurrido, salvando todas las distancias, en’
el Renacimiento en la &poca de la Ilustracibén, en el siglo XIX. El

habfan hecho problemdticas. La filosoffa; otra vez fuera de la via

hombre, en distintas formas, gue pueden ir del humanismo a ] g Moul— A : ; :
tura", ha hecho su aparicifén en esos momentos en que ha fallado la En estos siglos cambia sugtanc;almente el iengldo que SZ di
tensi6én metafisica, que la humanidad parece no poder sostener 1argo en Grecia a la palabra EEEEEQE_E-dMl?ntIaS in Platbn y Arlgt teles |
tiempo. La filosoffa aparece en la historia concentrada en algunos es una ciencia, un §EE§£ oCelce i = qged ASECaSa SESa iy eteiml‘
espacios de tiempo, después de los cuales parece que se relaja y nade por:ia Ateesidadidcrvavinach -~ afVensg y‘cuyg‘orlgen esbg i
pierde por largos afios su vigor y rigor. Esta estructura disconti- asombro, para lastcsetcl acdposteniobecavasansid . e gosdsbrel i}
nua de la filosoffa se hari patente del modo mds claro a lo largo distinta. Para Epicuro, "la fllosoﬁia es una actividad gue procura il
de este libro con discursos y razonamientos la vida feliz", segln los estoicos, ;
) es el ejercicio de un arte encaminado a regir la vida. La filoso-- il
Se suele designar esta etapa de la filosofia de Grecia con el , fia pueg, cambia de Sintizog ?Z 22 ;i?ziéizlgge iingogzrlﬁz 2? izm ‘?
nombre de filosoffa postaristotélica. He rehuido esa denominacién gtoado f? Eplguiossugoagv ot i Ie i 13 e o *
por dos razones: primera, porque estd en estrecha relacibn con este fie = 1nei > 5 ;g buscz i fenditncota i Ll i
movimiento filos6fico una corriente anterior, que arranca de S6cra L e el'ya B AEteifoabEics P h o w
tes, en la que se encuentran los cinicos y cirenaicos; segunda, por dad a‘la que sSc¢ ap %Cl' e er%orio Pt e Se v g Lol
gue tambi&n es posterior a Arist6teles el neoplatonismo, que vuelve y que coincide parciallle P Y
a la metaffsica y difiere hondamente de esta filosoffa moral de’ CORUI o2
35 - hablamos. Enn hgbrig e tercgra raz§n, SR mé? pIOqu La razén ma&s honda de este cambio es la crisis hist6rica del
il da, y es gue la denominacibn postaristot&lica, aunque en si - puramen : Tt it 5 1. hal 1-
i te cronoldagica arece aludir na filiacién 1a filosoffa del ™ mundo antiguo. Al hacerse critica su situacion, € eleno se vue ;
b ° B TS DU eS8 T Tt : ~ 1a filosoffa, la suprema creaci6n de su cultura;pero ahora no
Bl nerfodo que consideramos deriva en muy escasa medida de Arist6teles, Ve : ' : o : de 1 SOy, |
i al menos de lo verdaderamente vivo y eficaz en &l. Es cierto que & pide’ 16 mismo - ‘guel ahtesyksino, ulpspstltublye ces BERG0RNLEE 28
i nes religiosas, politicas y sociales -morales, en suma- que se
E
I




de la verdad, se va a convertir en una especie de religiosidad de
circunstancias, apta para las masas. Por esto, su inferioridad in
telectual es, justamente, una de las condiciones del enorme é&xito
de las filosoffas de este tiempo. Con ellas, el hombre antiguo en
crisis logra una moral minima para tiempos duros, una moral de re
sistencia, hasta que la situacifn sea radicalmente superada por

el cristianismo, que significa el advenimiento del hombre nuevo.

Intentaremos filiar brevemente las distintas escuelas de es=—
te grupo:

1LOS MORALISTAS SOCRATICOS

Vimos antes lo mis fecundo y genial de la tradicién socrati-
ca: Platbn y, a través de este, AristSteles. Se recordard, sin em
bargo, que el platonismo recogia principalmente de S6crates la
exigencia del saber como definicibn de lo universal, que lo lleva
ba a la doctrina de las ideas. ¥, sin embargo, la preocupacidn de
S8crates era en gran parte moral. Esta otra direccién de su pensa
miento es la gue encuentra su continuacifn en dos ramas muy secun
darias de la filosoffa helénica: los cinicos y los cirenaicos.

LOS CINICOS

El fundador de la escuela cinica fue Antistenes de Atenas, un
discipulo de S8crates, que fundS un gimnasio en la plaza del Perro
4gil, y de ahf el nombre de cinicos (perros, o mejor, perrunos)
que se dio a sus adeptos, y que estos aceptaron con cierto orgu--
l1lo. E1 m&s conocido de los cinicos es el sucesor de Antistenes,
DiSgenes de Sinope, famoso por su vida extravagante y ciertas prue
bas de ingenio, que vivié en el siglo IV.

Los cinicos exageran y extreman la doctrina socritica de la
eudaimonfa o felicidad y ademis le dan un sentido negativo. En pri
mer lugar, la identifican con la autarquia o suficiencia; en se= —
gundo término, encuentran que el camino para lograrla es la supre-
si®én de las necesidades. Esto trae como consecuencia una actitud
negativa ante la vida entera, desde los placeres materiales hasta
el Estado. Solo gueda como valor estimable la independencia, la
falta de necesidades y latranguilidad. El resultado de esto es, na
turalmente, el mendigo. El nivel de la vida desciende, se pierde
todo refinamiento, toda vinculacién a la ciudad y a la cultura. Y
en efecto, Grecia se llen6 de estos mendigos de pretensiones méas
o menos filos6ficas, gque recorrfan como vagabundos el pais,.. Soc =
brios y desalifiados, pronunciando discursos morales y cayendo con

frecuencia en el charlatanismo.

La doctrina cfinica, si existe, es bien escasa; €s mi&s bien la
renuncia a toda teorfa, el desdén por la verdad. S6lo importa lo
gue sirve para vivir, se entiende, al modo cinico. El bien del hom
bre consiste simplemente en "vivir en sociedad consigo mismo™. =

Todo lo dem&s, el bienestar, las riquezas, los honores y sus coll
trarios, no interesa. El placer de los sentidos y el amor son lo
peor, lo gque mis hay que rehuir. El trabajo, el ejercicio, el
comportamiento ascético, es lo Ginico deseable. Como el cinico
desprecia todo lo gue es convencifén y no naturaleza, le es indi-
ferente la familia y la patria, y se siente kosmopolites, ciuda-
dano del mundo. Es la primera aparicibn importante del cosmopoli
tismo, gque va a gravitar tan fuertemente en el mundo helenisti-
co y romano.

LOS CIRENAICOS

La escuela cirenaica, fundada por Aristipo de Cirene, un soO-—
fista agregado después al circulo socratico, tiene profunda seme-
janza con la cinica, a despecho de grandes diferencias y afin posi
ciones aparentes. Para Aristipo, el bien supremo es el placer, la
impresi6én subjetiva es nuestro criterio de valor, y el placer es
la impresibn agradable. El problema consiste en que el placer no
nos debe dominar, sino nosotros a &l. Y esto es importante. El
sabio tiene gue ser dueno de si; no debe, pues, apasionarse. Ade-
mis, el placer se cambia f4cilmente en desagrado cuando nos domina
y altera. El1 sabio tiene que dominar las circunstancias, estar
siempre por encima de ellas, acomodarse a todas las situaciones,
a la riqueza y a la indigencia, a la prosperidad y a las dificul-
tades. Al mismo tiempo, el cirenaico tiene que seleccionar sus
placeres para gque estos sean moderados duraderos, y no lo arreba-
ten. En definitiva, el hedonismo presunto de los cirenaicos tiene
una extraordinaria semejanza con el ascetismo de los cinicos, aun
que el punto de partida sea muy distinto. No se olvide gue lo im-
portante para los moralistas socriticos, como también mds tarde
para los estoicos ¥ epicfireos, es la independencia e imperturbabi
1idad del sabio,'y lo secundario el modo como estas se alcancen
por el ascetismo y la virtud o por el placer moderado y apacible

de cada hora.

El consmopolitismo es también propio de los cirenaicos, tam-=
bién la escuela presenta marcados rasgos helenisticos, y no hace
mis que subrayar y exagerar uno .mads de los aspectos de Sbcrates,
encrucijada de donde salen distintos caminos de la mente griega.

EL ESTOICISMO

La escuela estoica tiene una honda relacibén, con los filbso-
fos moralistas socraticos, Y especialmente con los cinicos. En
iltima instancia, renueva su actitud ante la vida y la filosofia,
aungue con personalidades superiores intelectualmente y una mayor

claboracifn tebrica.

ILAS ETAPAS DEL ESTOICISMO.- Se distinguen tres épocas, que se
1laman el estoicismo antiguo, el medio y el nuevo, ysse extienden

desde el afio 300, aproximadamente, hasta el siglo II después de J.C,




