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Lros propios actos? La doctrina de Fichte es, pues, un paregoismo,
un panteismo derribado 6 nihilista en que Dios es reemplazado por
el yo. Sin embargo; més tarde Fichte reconocié a Dios como el
principio de la ciencia, y present6 la primera forma de su doctrina
como una preparacion al conocimiento de Dios, Desgraciadamente

no hay acuerdo posible entre el subjetivismo absoluto y la afirma-
cion absoluta del sér de toda realidad.

Kant y Fichte representan la faz analitica v subjetiva de la filo- -

sofia moderna en Alemania; la faz objetiva y sintélica de esta filo-
soffa se expresa en las doctrinas de Schelling y de Hegel. Kant es
el Scrates de este movimiento, Schelling es el Platon, y Hegel el
Aristételes, y juntos forman un sistema completo de mefafisica, in-
comparablemente mds rico y mds profuudo que los sistemas ante-
riores, pero cuyas diversas partes estén diseminadas en diversos
autores y no siempre son desenvueltas en armonia wnas con otras,
Kant facilita la base del sistema; Schelling y Hegel lo llevan 4
efecto. Pero la realizacion supera al ‘plan trazado en la critica de
la razon pura. Ademés Schelling y Hegel no tienen en cuenta los li-
mites impuestos por Kant, aunque acepten los mismos principios
logicos y razonen sobre las mismas categorias. Despues de ellos sera
necesaria otra reforma. ;

Schelling, 1775-1846, llama su doctrina la ciencia de lo absoluto
6 la filosofia de la identidad. Su objeto es el mismo que el de Fiche-

reducir 4 la unidad los elementos opuestos del conocimiento, y sen-

tar esta unidad como principio de Ia ciencia; pero el principio para
€l no estd en el yo; es Dios. Dios no se demuestra; se muestra, se
vé, esel objeto de una intuicion intelectual. Es absurdo querer ele-
varse por una larga série de raciocinios al conocimiento de Dios. El
hombre debe reconocer inmediatamente Ia divinidad que habita en
¢l, y puede, porque la razon es divina, como el todo es divino. Dios
serevela en el espiritu como en la naturaleza. Debe, pues, princi-
piarse por Dios, puesto que Dios no se deduce 6 no deriva de otra
cosa. Dios es lo absoluto y debe ser concebido absolutamente en si
mismo. Lo absoluto es la unidad en lo finito y en lo infinito; es la in-
divisible identidad de todo lo que parece opuesto en el mundo ideal
ven el mundo real. Dios es el centro, el mediador de los términos
contrarios, que desde luego se presentan como dos polos de la

misma esfera. Dios es todo, es el todo en unidad, es el todo uno. Es

la identidad de lo subjetivo ¥y de lo objetivo, del pensamiento ¥y del

s Lo
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sér, de la esencia y de la forma; es la no (}liferencia de 'todo lqlql{t,t
difiere; es la indiferencia absoluta: Los mgembros de cada. antitesis
se identifican en Dios, 6 més bien Dios mismo es la esencia comun
de los dos términos. Lo absoluto- es todo lo que es. Gz_\da sér ﬁnllto
pariicipa segun su esencia del cardcter absoluto de D{?S; losias ::
cosas son polencias de io absoluto. Elmundo es la mani estacion e
plicita de Dios, desplegada segun la ley de la po_la‘ndad, f:cm:u n(;m;-
do fisico y como mundo moral, bajo e_zl pred'mplmo 1'ec:prc;:.o ( glua
real y de lo ideal. La Naturaleza es viva y divina como el :jsp;{jie(;
y le es paralela. Las tres potencias de lo abs'oi l?t().eﬂ el n?:lm ol bor-
son la pesadez y la materia, la luz y el mowmmm‘o, la vida y} a e
ganizacion. Las potencias cuordinada‘s _del--mundo moral s;:-q ta vL
dad y la ciencia, la bondad y la rehgm_n, la belleza y el arte. ::s
potencias de primer género forman el sistema del mundo y se-con-
centran en el hombre, verdadero Microcosmos. Las potencias del se-
gundo género se desenvuelven en la historia y se resumen en el Es;—
tado. Unas y otras se expresan en la razon, Ol?‘]ClO y organo de la
filosofia, como ciencia de lo divino 6 de la id(infldafl absoluta. e
No hay que alucinarse; 'la doctring ('le’ acneili?g es Lodawate
panieismo, pero es un panteismo m:’is‘su‘hw y_m;is ldlgnq d? la ns; n;
raleza que el de Spinosa; noces mecaunico, sino dman‘uco, en otros
términos no es concebido bajo el punto de vista cartesiano de lo in-
finito 6 de la totalidad, sino bajo el punto de vista gle lo alllsulum (i
de la independencia; en fin, no descansa ya en la idea or:e'nt:_ll _c:e
la caida del mundo, sinocn la idea‘ moderna de! desenvo[vumler} 0
progresivo de los séres en Dios'. No importa; es siempre un pantlgfs;
mo,-una doctrina de inmanencia y no de llfafscendenaa, en que Dio
no es reconocido como Sér Supremo, superior al m}m_do, y en que
elmundo por consiguiente no es suﬁcie.ntfameme d1stmto‘ de Dw]s.
Schelling abandona con razon el procedimiento demostrahvo por la
cuestion de la existencia de Dios, puesto que Dios no puede ser
comprendido méds que en si mismo; pero cqmet‘e el error de hacer
de esta intuicion el punto de partida de la ciencia, en lugar de pirle .
pararla por la teoria del conocimiento;' su 'propm'prqcfadmucnto te_
gaa ser asi puramente hipofelico y quita d s .n}etafls?ca el’ cardcter
deciencia. Su sistema es una sintesis sin anahsnsly gin metode.h]:]I
principio de esla sintesis estd mal determinado. Dios noes conce :—
do mds que bajo el atributo de lo absoluto, y lo absoluto no esta
fundado sino bajo la forma de la identidad 6 de la no diferencia de
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las cosas diferentes. Este pensamiento permite comprender recta-
mente Ja analogia universal, pero no deja comprender 4 Dios mds
que como el substratum del mundo. No obstante, en la tiltima forma
de su doctrina, Schelling se eleva & un punto de vista superior y re-
condce & Dios como Sér Supremo, 4 continuacion de los desenvol-
vimientos que esta nocion habia recihido en la filosofia contempora-
nea; pero entonces, privado del socorro del método, se deja extra-
viar por su imaginacion. La conciliacion se verificara en el sistema
de Krausse. ]

Hegel, 1770-1831, combina el idealismo subjetivo de Fichte con
la filosofia de lo absoluto de Schelling y separa de él elidealismo
absoluto. Aqui Dios, principio de la ciencia toma el nombre de
Idea, y la idea es sometida 4 los procedimientos que sigue el espiri-

tu humano para alcanzar el conocimiento completo de si mismo.

Hegel construye & Dios como Fichte habia construido al yo, obli-
géndole 4 oponerse 4 si mismo y 4 entrar despues en si mismo. Las
evoluciones de la Tdea se hacen por trilogias, hajo forma de tésis, an-
* titesis y sintesis. fise es todo el método de Hegel, ese es el secreto
de la simplicidad aparente y de la debilidad real de su sistema. Este
sislema es de nuevo una concepcion sintética sin preparacion anali-
tica. La nocion de Dios como Idea absoluta es, pues, una hipdtesis
que nada justifica. Esta nocion se desenvuelve despues segun las
tres leyes del pensamiento; pero estas leyes son mal comprendidas.
En lugar de hacer de la tésis el principio que se establece ¥ contie-
ne de una manera indivisa las determinaciones ulteriores, Hegel
crea un término particular, que se opone 4 la aniitesis; en lugar de
desenvolver la antitesis en sus dos términos contrarios, la concibe
como negacion de la tésis; en fin, en vez de reunir en la sfntesis los
dos miembros de la antitesis, restableze la tésis por la negacion de
la antitesis. El proceso de Ia Idea es, pues, éste: posicion, nega-
cion, negacion de la negacion. El segundo término es la destruccion
del primero, el tercero es la destruccion del segundo, por consi-

guiente la. restauracion del primero; pero esta restauracion, mas

completa y mis determinada que Ja posicion, es el comienzo de un
nuevo movimiento, que sobrepuja al primero, v asi sucesivamente,
hasta el agotamiento del porvenir. Hegel ha concebido, pues, la an-
titesis como un principio de negacion y de lucha, y la ciencia como
un combate. La Idea en su marcha trivnfante recorre todos los
grados de la existencia y del conocimiento, desde la realidad mas
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indeterminada hasta la realidad mis elevada y més perfecta, que
es el espiritu, el espiritu humano, idéntico 4 lo ahsoluto. De donde
se sigue que la Idea es la verdadera esencia de las cosas, que todo
se trasforma en todo sin cesar de ser el mismo, que cada cosa es un
compuesto de partes contradictorias, y que el movimiento logico del
pensamiento reproduce exactamente el movimiento de los séres en
el mundo. Por cierto hay en estas premisas vasta materia para des-
cripciones brillantes y combinaciones ingeniosas sobre todos los de-
talles de la realidad, y Hegel sc ha aprovechado largamente de ellas
€omo génio poélico y creador; por desgracia estas premisas no estin
de ningun modo justificadas, las aplicaciones son frecuentemente
arbitrarias, y las trilogias no son més que un puro formalismo, un
fantasma de logica, mas provechoso 4 la sofistica que 4 la ciencia,
como podemos convencernos por la lectura de Proudhon.

Puesto que la Idea es la verdadera realidad, el idealismo y el -
realismo se confunden. La l6gica y Ia metafisica siguen la misma
suerte. La Idea existe desde luego en sf, despues fuera de si, des-
pues para st; bajo la primera forma es la Idea pura, bajo la segun-
da es la negacion de la Idea 6 la Naturaleza, bajo la tercera es la
negacion de la Naturaleza 6 el Espirifu: bajo cada forma es Dios
con los aumentos sucesivos. De aqui una série de censecuencias so-
bre la nocion, la posicion y las relaciones de Dios con el mando es-
piritual y el mundo fisico. Ante todo, Dios no es reconocido como
Sér Supremo y como personalidad, es simplemente la Idea, la sus-
tancia inmanente, el substratum del mundo: panteismo idealista y
progresivo, como la doctrina de Schelling, pero hajo la forma del
mudar. La esencia divina esta sometida como la nuestra 4 la ley del
desarrollo y de la perfeccion: de sustancia indeterminada llega &
ser Naturaleza, y de Naturaleza pasa al estado de Espiritu, en que
alcanza el objeto de la existencia. Sin duda Hegel entiende que ha-
bla de un variar eterno; pero el mudar no se concibe sin la nocion
del tiempo 6 de la sucesion, porque expresa el paso de lo que no
era & lo que es ahora, 6 la transicion de un estado presente 4 un es-
tado futuro. Ademds, la Naturaleza y el Espiritu no se conciben
como séres coordinados y permanentes en su esencia propia, sino
solamente como momentos distintos y transitorios de la evolucion de
la Idea: el uno tiene por carcter la exterioridad, el otrola interio-
ridad; lo que nada quiere decir, atendido 4 que el Espiritu y la Na-

turaleza tienen 4mbos su interior y son reciprocamente exteriores
35
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el uno al otro. Hegel de ningun modo explica como la Icdea, que es
todo, puede, no obstante, salir de si misma y colocarse fuera, fue-

ra del todo, bajo la forma de ofra. No justifica tampoco la caida y

la muerte de Ja Idea en la Naturaleza, y su resurreccion en el Es-
piritu. Solamente demuestra que tiene una concepcion muy rigu-
rosa de la Naturaleza, muy inferior, 4 la de Schelling. Se contenta
por toda explicacion en afirmar sin concierto el principio de con-
tradiccion, diciendo que la Naturaleza es la Idea y no esla Idea,
que el Espirity es la Naturaleza y no es la Naturaleza, sin observar
que el principio de contradiccion no se aplica 4 un objeto conside-
rado en su esencia una y entera, sino 4 los elementos parciales y
opuestos que estin envueltos en esta esencia, como hemos expuesto
en la logica.

Un ejemplo demostrard la marcha de la Idea 6 la dialectica de
Hegel. La [dea pura, objeto de la logica, se desenvuelve como sér,
como esencia y como nocion. El sér se manifiesta sucesivamente co-
mo cualidad, cantidad, medida; la cualidad como sér, existencia,
sér para si; el sér como sér, nada, mudar; la existencia como exis-
tencia, finita, infinita; el sér para si como sér para si, como unidad
y pluralidad, como repulsion y atraccion;—la cantidad como canli-
dad, cuanto, relacion cuantitativa; la cantidad comio cantidad,
magnitud, limitacion; el cuanto como mimero , cuanto extensivo &
intensivo, infinidad cuantitativa, la relacion cuantitativa como re-
lacion directa, inversa y potencial;—la medida como cantidad es-
pecifica, medida real , cambio del sér; la cantidad especifica como
cuanto cspecifico, medida especifica, sér para sf en la medida; la
medida real como relacion de las medidas propias, linea de los nu-
dos de relaciones de medida desmedida; el mudar del sér como in-
diferencia absoluta, indiferencia como relacion inversa de sus fac-
tores, paso 4 la esencia. Tal es el contenido del primer libro de la
logica. Vienen en seguida sobre el mismo plan la logica de la esen-
cia y la logica de la nocion; despues, para continuar la légica, la
filosofia de la Naturaleza y la filosofia del Espiritu. Imitil es ir mas
16jos. Vemos bastante, por lo que precede, que hay més imagina-
cion que juicio, mds rarezas que razones , mas arbitrariedad que
ciencia en Jas especulaciones de Hegel. Los momentos de la Idea
avanzan, luchan entre si y hacen prodigios como los soldados de

 plomo. El valor de las ideas importa poco, la tdctica es todo. A de-
cir verdad, el sistema de Hegel es un puro esquematismo, en que el
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fondo no corresponde de ningun modo & la forma. El mérito que
tiene, no es el encadenamiento, sino los pensamientos originales que
un espiritu rico y sagaz emite & proposito de cada materia.

El mismo movimiento critico que acaba de consumarse en Ale-
mania y en Inglaterra en las escuelas de Kant y Reid, se produ-
ce tambien en Francia, & consecuencia del sensualismo de Con-
dillac, en la escuela ecléctica de Victor Cousin, 1791-1867. El eclec-
ticismo es un ensayo de combinacion entre diversas doctrinas, bajo
la forma de un espiritualismo ahstracto, procedente de Descartes;
no es un sistema superior, que tiene un principio propio bastante
elevado para recoger las verdades parciales que se encuentran en
los sistemas exclusivos, sino simplemente una reunion de fragmen-
tos, una mezcla de partes prestadas , que atestiguan la hahilidad
del aufor y su deseo de mantenerse en equilibrio entre los extre-
mos. Cousin nada tiene de sintesis, nada de metafisica; sus trabajos
se limitan al andlisis psicolégico y 4 la exposicion critica de la his-
toria de Ja filosofia. No ha reconocido ni el punto de partida ni el
principio de la ciencia; no tiene mas que una nocion incompleta del
método, y se contenta en observar los hechos de conciencia 6 en di-
sertar sobre las opiniones de otro. Lo que ha hecho mejor en este
género, es, por una parte, la teorfa de la razon impersonal, como
organo de la verdad absoluta, y por otro, la teoria de los elementos
sensibles y no sensibles del conocimiento, que sirve de base 4 la
apreciacion de la doctrina de Locke. Su creencia religiosa estd con
tenida toda entera en esia orgullosa declaracion , més brillante que

~s6lida: «El Dios de la conciencia no es un Dios abstracto, un rey so-

litario relegado mas alléd de la creacion sobre el trono de una eter-
nidad silenciosa y una esistencia absoluta, que se parece 4 la nada

‘misma de la existencia; es un Dios 4 la vez verdadero y reah a la

vez sustancia y causa, siempre sustancia y siempre causa_,_na'Sfendn
sustancia mds que en taato que es causa, y causa mis gue en tanto
que es sustancia, es decir, siendo causa absoluta, una¥ varia, efer-
nidad y tiempo, espacio y mimero, esencia y vida/Mmdividualidad y
totalidad, principio, fin y medio, Ja cumbre del #r, y 4 su vez en el
més humiide grado, infinito y finito 4 la vez, #iple, en fin, es decir,
4 la vez Dios, Naturaleza y Humanidad. » By alli una confusion de
todas las cosas que acusa la indecision def pensamiento; es un mo-
vimiento lirico mis bien que cientifiegs €5 Uda efusion del corazon,
que nada liene de comun con la base psicoldgica del autor, ¥ que
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desde luego no debe atraer 4 la doctrina de Cousin el reproche de

panteismo. Cousin tiene el mérito de haber hecho conocer en Fran-
cia la filosoffa escocesa y la filosofia alemana, pero su eclecticismo

no vd hasta presentar la conciliacion de los sistemas contrarios;

ocupa el medio entre las tendencias del espiritu inglés y las del es-
piritu aleman, y no estd sobre unas ni sobre otras.

Expresemos ahora algunos resultados generales de este répido
bosquejo de la historia de la filosofia. Vemos desde luego un desen-
volvimiento cada vez mds profundo y cada vez mds extenso de la
ciencia, siempre en relacion con la marcha de la civilizacion. Toda
la historia conocida de la filosoffa se divide en cuatro periodos, que
sehalan las fases de una edad fundamental en. la vida de la huma-
. nidad terrestre, edad comprendida entre el punto inicial y el punto
culmirante de la cultura humana. En el periodo oriental se esta-
blecen todos les problemas de la ciencia, pero quedan envueltos en
sombras y en misterios, ninguno se resuelve con método 4 la luz de
la conciencia; el sentimiento del todo, de lo infinito, de la unidad
de las cosas, inspira todas las doctrinas del Oriente. En e} periodo
griego, el caos se pone en orden, el anilisis comienza, el espiritu se
recoge sobre s{ mismo, y reconoce los séres finitos como tales, con
la conviccion de que la individualidad es un principio ideal y di-
vino. Estas dos tendencias se unen en las escuelas de Alejandria,
que expresan la sintesis de las especulaciones del mundo antiguo.
La antigiiedad se detiene en la inmanencia de Dios en el mundo,
bajo la forma del panteismo 6 del politeismo: En el periodo esco-
- lastico se desenvuclve el punto de vista de la trascendencia, en que
Dios aparece como Sér Supremo, como Providencia, como Creador
b _Director del 6rden universal. En fin, en el periodo moderno, que
10ca 4 su fin, se opera una nueva fusion, mis completa que la sin-
tesis a\ejandrina, la union de la doclrina cristiana, tal como se ha-
bia revelado en la teologia en la Edad media, con las doctrinas de
la antigiiedsd griega y oriental, en que reinaba un sentimiento
mas vivo de }aNaturaleza y de la vida divina en el mundo.

No hay, puss, lugar de deplorar, con los escépticos y los tedlo-
gos, la insuficienciay las condiciones de la filosofia. Cada perfodo
tienc s mOVlmlent_O‘a_s\gendeme y su movimiento descendente, por-
que esta consagrado al'desenvolvimiento organico de una concep-
cion fundamental, que debe florecer, en tanto que es verdadera,
y que debe agotarse, en tamto que no es mds que una faz dela
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verdad. La ausencia de continuidad en la cultura de la filosoffa v
en la sucesion de los sistemas se explica por el cardcter exclusivo
de las doctrinas y por la caida misma de los pueblos iniciadores.
Pero cada punto de vista que sirve de tema & un periodo es ua pro-
greso sobre el punto de vista que precede, y da una extension mas
alta y una influencia mds extensa & las teorfas que engendra, aun-
que estas teorias reaparecieran por segunda vez en la escena de la
historia.

Pero si el progreso es evidente, se debe confesar ademds que no
tenemos aun una doctrina completa, realizando todas las condicio-
nes de la ciencia. Cada periodo ofrece algunos ensayos de procedi-
mientos metodicos v de sistematizacion, algunos detalles de la parte
analitica y de la parte sintética de la ciencia; el sentimiento de la
verdad jamas ha faltado 4 la humanidad, como tampoco el senti-
miento de bello y de lo bueno; pero hasta aqui todos los esfuerzos
se han estrellado ante las dificultades de la empresa. Ningun autor
ha lograde constituir el sistema de la filosofia de una manera me-
todica en sus elementos esenciales. Lo que prueba, que la certi-
dumbre no estd adquirida, es que la duda subsiste en los espiritus.
Vemos hoy dia el mismo fenémeno que se produce en fodas las épo-
cas de decadencia de un movimiento filoséfico. El escepticismo se
apodera de nuevo de las inteligencias y gana en extension lo que
pierde en profundidad. Los indicios son manifiestos. La doctrina
del sentimiento, desenvuelta por Jacobi, es una protesta vehemente
contra la especulacion que, segun ¢l, termina inevitablemente en
panteismo. El positivismo de Comte, el erititicismo de M. Renou-
vier, la sofistica de Proudhon, las tendencias nihilistas, en fin, ates-
tiguan el desarrollo de los espiritus y son otros tantos retos lanza-
dos 4 la metafisica. Esto es un signo de decadencia, no de progreso;
pero es al mismo tiempo el precursor de una nueva era en el des-
envolvimiento de la filosofia y en la vida de la humanidad.

La razon de la desgracia de la filosofia moderna,” como sistema,
es por lo demds facil de comprender. En efecto, un sistema com-
pleto de filosoffa, ;no es la verdad definitivamente reconocida sobre
Dios, sobre el mundo, sobre la humanidad, sobre los intereses ma-
yores de la razon? ;¥ la ciencia no es la luz de la vida? Guando las
convicciones estan formadas, cuando los principios son proclamados
y admitidos, cuando el ideal esta claramente descrito, toda la vida
se resiente de ello, y la armonia que reina en el alma se introduce
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tamlé:en en las acciones. Pero la armonia es el cardcter de la terce-
ra edad, (1118 la eda'd‘de la madurez de la humanidad. Todo anuncia
que marchamos hicia esta edad, pero no estamos atn en ella. El

sistema completo de la filosofia no puede, pues, encontrarse en lo .

Eue se _léalga periodo, m?derno, que pertenece aun 4 la juventud de la
: :l:élla;l;ni CieP;‘ed(; 2;;(111; ;zin:rr:;l ;};i;geu, como. elr cristianismo nacio
_ : ( , Y germind durante algunos
siglos dntes de conquistar sus derechos en el mundo oficial, pero
no puede ejercer una influencia abierta ¢ inmediata. Es preei;opan-
te todo que _el terreno eslé desembarazado, que todas las formas
del‘er'ror extinguidas, y que los espiritus, descansados de tantos
trabajos en la apariencia estériles, hayan vuelto 4 tener confi )
en la investigacion de la verdad. : S
.Sez_a. como quiera, el desideratum de la filosofia moderna es facil
de 1r}dlcar, _cuando comparamos la sitnacion actual de la ciencia &
un sistema ideal. Es preciso ante todo acabar el gran proyecto de
Kant, quedando estrictamente en los limites de la observacion
pres_ervéndonus de toda preocupacion de escuela. La erftica del enﬁi
samiento como facultad de ccnocer estd en rehacerse y debepser
completada por la critica del sentimiento y de la voluntad, 4 fin de
que la filosofia responda 4 la vez 4 las necesidades del esp}ritu del
corazon y de la vida. La teoria del conocimiento considerado 31’1 sus
; onger’les,' en sus leyes, en su legitimidad, es la sola hase séria de un
tral{ajo cientifico. Kant ha dejado vacios y defectos que le han con-
ducido al escepticismo metafisico, v que .corrompen atin la mayo
 parte de las gspeculaciones contempordneas. Se dehen en secru!{d:
buscar y realizar todas las condiciones formales, materiales g ins(-
trumentales de la ciencia; es preciso fijar las nociones de verdad v
certeza, trazar las reglas y las partes del método, descubrir el pun-
to dt?_ parud'a y el principio de la actividad intelectual. El pun?o d;
partida h:?. sido mal formulado por Descartes y por Fichte Y deﬁe es-
tar al abrigo de toda disputa. La cuestion del principio ha sido mal
senta(!a, ya bajo la forma demostrativa por la escuela ca;tesian&
ya b?.JO !a forma hipotética por Spinosa, Schelling vy Hegel; es re-,
ciso instituir un procedimiento nuevo por el cualnef Espirit;l 8¢ I;Ie_
ve gr?.dna_!mente 4 Dios y le reconozca en la plena luz de la con-
ciencia, sin .hacer un ecirculo, recurriendo 4 la demostracion, sin
hace_r una hipétesis afirmando la existencia de Dios sobre la f’é de
una intuicion anticipada; es preciso ademas determinar el concepto
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de Dios como Sér uno y eniero y como Sér Supremo, en su doble
cardoter de inmanencia y Lrascendencia, teniendo en cuenta las en-
sefianzas do la teologia v la filosofia. El meéfodo & su vez ha sido
desenvuelto de una manera exclusiva, ya como puro andlisis, va
como sintesis pura, jamas como construccion, como combinacion re-
gular del andlisis y 1a sintesis. El sistema, en fin, ha sido imperfec-
tamente ejecutado en la union y en la distincion de todas sus par-
tes; falta en él, ya la unidad, yala variedad, sicmpre la armonia
con sus relaciones de capacidad, subordinacion y causa entre las
partes y el todo, entre el mundo y Dios. La filosofia espera aiin su
organizacion; su expresion mas sublime es hasta aqui el panteismo
bajo la forma de la identidad permanente 6 sucesiva, en las doctri
nas de Schelling y Hegel, miéntras que el caracter orgdnico de la
ciencia no puede manifestarse sino en el panenteismo.

Existe, sin embargo, una doctrina en la que todas estas condi-
ciones formales, materiales é instrumentales 'de la ciencia estdn hoy
dia plepamente realizadas: es la doctrina de Krausse, 1781-1852: lo
afirmamos con toda la sinceridad de nuestra conciencia, sin ignorar
como tales anuncios son acogidos por los que las circunstancias no
han puesto en estado de juzgar hien la situacion. Para nosotros,
que hemos pasado revista hace veinticinco afios & todos los sislemas
antiguos y modernos, la doctrina de Krausse no es solamente un pro-
greso, sino una innovacion: es la reforma mas decisiva que se ha
cumplido desde el Renacimiento, desde el cristianismo, en el mun-
do de las ideas, y saludamos en ella con una entera confianza la
aurora del sistema ideal del porvenir. Todo espiritu ilustrado  que
no esté gastado por el escepticismo sabe que las ideas gobiernan el
mundo, que la sociedad se modifica & medida que el ideal se susti-
tuye, que toda época fundamental en la vida de los pueblos esta
preparada por una concepcion més exacta y mas completa de Dios
y el hombre, de los derechos y los deberes de los séres racionales.
Por eso, tomando en eonsiderqu;i‘&n por un lado el Estado y las aspi-
raciones de nuestro tiempo, Por otro las ideas sentadas en las obras
de Krausse v su escuela, creemos que la doctrina de este pensador
inaugu}a la tercera época de la vida de la humanidad, la época
de la madurez, de la armonia y de la organizacion.

Nadie mejor que Krausse ha determinado la naturaleza de Dios,
del universo y del hombre; nidie ha concebido mejor la organiza-
cion social desenvuelta sobre la base de la igualdad, de la libertad
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FILOSOFfA DE LA HISTORIA. —0

cion, para la otra la razon. La observacion y la razon se oponen en-
tre si como el hecho y el principio: lo que es dado para la primera,
no es dado para la segunda y reciprocamente. Pero como las leyes
se aplican 4 los fenomenos, nada impide que la observacion y la ra-
zon, aunque contrarias, se combinen, y que el conocimiento sensi~
ble se una al conocimiento especulativo. El teatro de esta especula-
cion es la vide. La vida es precisamente la emanacion temporal de
una esencia elerna, 6 el desenvolvimiento de la Naturaleza una é
inmutable de un sér bajo forma de una série continua de estados in-
finitamente variados. En los actos de la vida es donde se manifies-
tan las leyes que presiden la evolucion de la esencia. De ahi un ter-
cer género de conocimientos, el conocimiento armdnico 6 aplicado,
4 la vez sensible y no sensible, y una tercera parte de la ciencia,
intermediaria entre la historia y la filosofia, la filosofia de la his-
toria. q . :

La filosofia de la historia descansa sobre dos bases, una experi-

mental y otra racional. Exige el conocimiento de los principios &
priori y el conocimiento de los hechos & posteriori, ¥ tiene por ob-
jeto investigar si los: hechos son conformes 6 no & los principios,
c6mo v en qué limites las leyes de la vida se cumplen ca los diver-
s0s 6rdenes de fenomenos que estdn sometidos 4 la observacion. La
filosofia de la historia esla ciencia de la vida considerada en si
misma, en sus leyes y en su mudar, es decir, la’ciencia de los prin-
cipios que regulan la vida de todos los séres, 6 la ciencia de la apli-
cacion de los principios 4 los acontecimientos de la vida. Como
ciencia de las leyes de la vida 6 como biologia general, es loda es-
peculativa, forma parte de la filosofia, tiene sus raices enla metafi-
sica, y se construye de una manera deducliva por el solo efecto del
razonamiento; por que, de una parte, se ocupa de la vida una y en-
tera, que supera los limites de la experiencia, y de otra, domina
todo el curso de la vida en su evolucion futura, sustraida 4 la ob-
servacion, como én su evolucion presente y pasada. Como cien-
cia de la aplicacion de las leyes & los actos de la vida, combina
la filosofia con la historia y supone una extensa cosecha de conoci-
mientos experimentales y de conocimientos racionales.

Por eso la filosofia de la historia no podiaaparecer mas que des-
pues de un estudio bastante profundo de la historia y de la filosofia.
Vico de Napoles, 1668-1744, que la ha creado, la llama con razon.
Ciencia nueva. Nada de filosofia de la historia éntgg de conocer al




