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INTRODUCCION.

Al realizar este libro hemos tenido en mente, una muy
importante idea: unir dos planos, ef del pensar y el del ha-
cer. No tendria ninglin objeto estudiar una ciencia que tra-
tando de la conducta no inste al cambio. La paradoja de pen
sar y no hacer lo que se piensa; de hablar bien y de no dar
algo hacia afuera, es inaceptable.

En cuento al contenido especifico de:este libro, hemos
dado mucha importancia a la Antropologia Moral, porque consi
deramos que el hacer del que la &tica hace su objeto (la con
ducta hmana), debe ser bien definido por el concepto y las
circunstancias del hombre.

En otro aspecto, diremos que atin y cuando no somos par-
tidarios de definir una ciencia o materia antes de descubrir
la, damos aqui unos conceptos de é&tica, (que desde luego de-

berdn ser ampliados al final), mids que nada por razones préc
ticas.

Esperamos que nuestro esfuerzo contribuya en algo, para
llegar a concretar el mdximo nivel de conducta, la felicidad.
"EZ hombre se encuentra en paz, cuando ha dado todo Lo que -
Liene",
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EL HOMBRE

INTRODUCCION.

La &tica como cualquier otra ciencia, tiene
una relacibn estricta con distintas ciencias, la
distincidn sin embargo, se comprende en plenitud
cuando conocemos esta ciencia a fondo. Por lo pron
to basta que esboces su relacidn con esta unidad.
Ademds se intentara conceptuar al hombre, en sus
aspectos generales, completar la visidn del hombre,
expande€r su concepto.

Se principia pues, en esta unidad con el estu-
dio del hombre para fundamentar la moral,

OBJETIVOS.
1.- Sintéticamente deducir la relacidn de &tica con:

Metafisica. Teologia moral.
Psicologia. Religidn.
Sociologia. Derecho.

Explicar lo que es hombre entendido como unida.l.

Explicar el significado del hombre como ser inteligente
que se siente.

Diferenciar las tres lineas de la estructura del=ser
persona y enumerar sus propiedades.

'NOTA: E1 material de consulta para esta unidad, comprende los
capitulos I, II y III del texto Introduccidn a la Etica.

I




5.- Explicar las dimensiones del hombre como ser

para el encuentro y como S€T indigente.

6. - Mostrar el caricter sintictico de la estructura
humana.

7.- Explicar 1la realidad de la estructura dialégi-
ca que representa el hombre.

PROCEDIMIENTO.

En el primer objetivo el verbo deducir estéd -
significando el hecho de concluir, de sacar
una conclusibn después de asimilar una informa
cibn.

1.2

El objetivo 2 tiene suma importancia porque
tiene una relacién intima con la ética, no se
puede hacer un juicio moral si no se tiene en
cuenta a la persona entera.

El objetivo tres tiene una dependencia del an-
terior, si el hombre representa una unidad to-
tal, l6gicamente los sentidos y la inteligen--
cia no estin separados ni tienen primacia uno
sobre el otro, sino que se entienden como CO- -

yuntados en la accibn.

Conformacidn, individualidad,
persona, deben entenderse como integrados pa-
ra quedarse con una idea mas clara de la es -
tructura de la persona.

Los tres temas:

Cuando se supone al hombre como scr para el -
encuentro estd sobreentendido . su capacidad de
comunicacién, su capacidad de salir de si.

el autor con el término '"'re-
alidad sintdctica'? Que el hombre tiene una
ordenacién y un enlazamiento, de cuatro tipos
cardinales que actdan como los dedos de una ma

;Qué quiere decir

11

no, el mineral, el vegetal, el ani
’ . b nimal el hu-
mano. La explicacidén del hombre como ¥ealidad

sintidctica fundamenta 1 :
3 i a concepcidn a i
como ser indigente. 2 nterior

En el objetivo hay que comprender las dos ma-
neras que gl autor senala, por las que la per
sona manifiesta su estructura dialégica. F

ACTIVIDADES.

realiI;el objetivo 2 al 7, tendrds que partir para
s ar un trabajo, que consistirad en aplicar lo -
que aprendiste de la persona a tu persona propia;

3

como se podrd saber si has com : g
i rendido i
la unidad, en otras palabras: P y asimilado

¢Cbmo has entendido para
es una unidad?
¢Que el hombre

A tl1 mismo que el hom--

e €s un ser inteligente que sien-
el
el
el

el

cQue
;& Que
&Que
;Qué

hombre
hombre
hombre
hombre

€S
€S
€s
es

una persona?

un ser para el encuentro?
una realidad sintéctica?
una realidad dialdégica?

condugiaio gnterlgr‘lo aceptas, ¢como llevarlo a la
Eligi :7'¢se podra tomar en cuenta cuando uno -
aa?, jayudarda esto a ser mejores?
Vo S?sﬁg ?gt;VEQad'cs pre-requisito pard- evaluar-
s 4 entregas, no tienes derecho y deberis
arla mas tarde.

AUTOEVALUACION.
1. -

E1l dere ] j
i3 ;orgcho'es un conjunto de¢ normas que rigen
onducta humana y estd subordinado a la

¢tica en cuanto a '
: una parte del or Eti
iR I den ético,

[TT




;Cusl es la mentalidad més o menos arraigada
sobre el hombre, que se ha transmitido tradi-

cionalmente?

iQué significa que el hombre es un ser vivo?

pentro de la estructura del ser personal, iqué
significa conformacién?

La inabarcabilidad, dentro de las propiedades
del ser personal, iqué comprende?

;Qué constituye la dimensién politica del hom-
I bre? <

JPor qué el hombre €s un ser indigente?

L Como se entiende la conexidén sintédctica del
hombre?

i Como describes la nostridad?

CAPITULO I.

LA ETICA.

La Etica es una disciplina filosdfica que posee un ca--
ricter eminentemente humanistico, ya que los problemas pro--
pios de esta ciencia atafien directamente a la persona en su
ser mds intimo.

A. SIGNIFICACION ETIMOLOGICA.

La disciplina filos6fica que trataremos se conoce con
dos nombres: Etfica y Moral, procedentes del griego uno y del
latin el otro.

Etica deriva de la palabra griega Ethos, que posee va--
rios sentidos pero aqui, de antemano vamos a analizar la -
acepcidén mis usual, segin esto, la palabra significa 'modo
de ser, caracter''. Caracter, no en el sentido bioldgico del
temperamento, sino en el sentido integral de modo de ser, --
forma de vida que se va adquiriendo dia a dia, a lo largo de
la existencia. Caricter por tanto, significa el conjunto de
cualidades y disposiciones que definen a una persona y la --
distinguen de los demis. ‘

El caricter se logra mediante el habito, y a su vez, el
habito nace por repeticién de actos iguales. De las accio--
nes pasamos a los hdbitos; de los habitos pasamos a la vida
real. Pero esto no quiere decir que el hibito siempre valga
mis que el acto, pues a veces un solo acto —un acto decisi-
vo— vale mds que cualquier hdbito por arraigado que esté. Y
es que tal acto no se toma aisladamente sino que en €l se ma
nifiesta el auténtico y definitivo modo de ser de una perso-
na. Porque en (iltima instancia, lo que cuenta no es ¢l acto
bueno, sino la persona buena que se revela en los actos deci-
sivos de su vida.
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De esta manera surge el Ethos, el modo de ser y de ac-
tuar, definido por las caracteristicas que los habitos deja
ron en el ser. E1 hombre constantemente va constituyendo
su propio modo de ser —y de actuar—, su caracter, que se
convierte en su ethos, en la morada habitual |[del ser.

B. ETICGA Y MORAL.

La moral se deriva de Mos = costumbre. Tiene relacién
con ethos en cuanto que éste es un modo de ser que se va ad-
quiriendo gradualmente, y que tiene diversas etapas de desa-
rrollo, o diversos niveles de apropiaci6n, digamos que COS--
tumbres, es un modo de ser pero en uno de los niveles mds al
tos de posesi6n. Por encima de las costumbres, el caracter
constituye una impresi6én de rasgos en la persona misma. El
cardcter es la personalidad que hemos conquistado a través
de la vida, lo que hemos hecho de nosotros mismos viviendo.

Asi pues, Mos en su sentido mids completo, significa co-
mo ethos, modo de ser o cardeter. Pero el cardcter se ad- -
quiere por hdbito, se adquiere viviendo mientras que la cos-
tumbre se adquiere por repeticiones no necesariamente inten-
cionales. Aqui usaremos en forma indistinta los conceptos
Etica y Moral por considerar que esencialmente son sin6nimos.

AL LA ETICA COMO CIENCTA.

La definicién de &tica como de cualquier otra ciencia,
debe en nuestra opinién, ser resultado de la investigacién
que se haga sobre el problema especifico de tal ciencia. Co-
mo afirma Aranguren® el concepto de &ética no puede, no debe
ser punto de partida, sino un punto de 1llegada. Sin embargo,
vamos a dar una base para avanzar en la investigaci6én. Di--
remos que la ética es la ciencia normativa de la actividad
humana en orden al bien. "Es £a ciencia que estudia fos ac-

tos humanos en su_monalidad, es decin, en su heferencia ak
§in dltimo dek hombre".?

Es una ciencia prdefica y normativa, porque estudia los
actos, no como son, sino como deben ser, y para esto estable
ce leyes para que el hombre sepa elegir el bien. La ética
es un juntar el deber con el ser, es un realizar juntos la
razbn y la existencia. La norma ética, es importante decir-
lo, supera cualquier otra norma, porque trata del fin y del
valor que trasciende y juzga todos los otros valores y los -
otros fines; es ella en Gltima instancia, la que tiene que -

regular el ejercicio de todas las actividades humanas y por
consiguiente, el uso de las normas especificas que las rigen.




CAPITULO II.

LA ETICA Y CIENCIAS AFINES,

A. ETICA Y METAFISICA.

La metafisica estudia el ser en cuanto ser, y la ética,
al estudiar los actos humanos, estudia una clase de ser. Des
de Platén y AristSteles, la &tica se ha levantado siempre so
bre una concepcién metafisica. Sin embargo, han surgido di-
ferentes posiciones al respecto:

1.- Kant, niega la posibilidad misma de la metafisica.
Considera que la conedencia es el supremo legislador, por lo
cual la fundamentacién de la moral, habrd de consistir, sim-
plemente en un andlisis critico de la conciencia moral.

La &tica segGn Kant, no debe reposar sobre las afirma--
ciones de que 'todo ente es bueno', de que Omne ens agit --
propiler f4inem (todo ser obra por un fin): estos principios
gan quedado invalidos, a juicio de Kant, por la ciencia mo--

erna.

2.- Heidegger, por su parte, piensa que la ética y la
metafisica se identifican, puesto que si la &tica es un modo
de ser, la morada del ser humano, &sta no es mis que una par
te de la metafisica. !

3.- Para Fichte, es la metafisica la que aparece subor -
dinada a la ética, puesto que, aunque se derrumben la teolo-
gia y la metafisica, las experiencias &ticas siguen persis--
tiendo: '"Lo primero es siempre mi conviccién del bien, form:1l
mente fundado en sus propios cimientos..."? -

Adoptamos la primera posicidn por considerar que la me-
tafisica proporciona nociones que se emplean en la &tica (el
bien, el valor, etc.). La é&tica, al estudiar un determinado
tipo de ser —los actos humanos— necesariamente presupone la
clencia del ser que es la metafisica.
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B, ETICA Y PSICOLOGTA

La psicologia es una ciencia, que como la €tica estudia
los actos humanos y sus consecuencias. Todo acto humano tie
Tie un aspecto psiquico que es producto o manifestacién de mo
tivos, sentimientos, y puesto que la actividad ética es siem
ore una vivencia, necesita de la psicologia para conocer las
leyes que rigen la actividad humana. La psicologia es una
ciencia que nos permite conocer al hombre en sus estructuras
internas. Problemas eticos, como el de la culpabilidad, el
Te 1a responsabilidad, el de la conciencia, no se pueden es-
tudiar sin tener en cuenta los factores psiquicos que inter-
vienen en los actos respectivos.

Psicologismo €tico. Cuando se sobrevalora el factor
psiquico en la conducta, olvidando el aspecto objetivo, se
cae en el psicologismo ético, la &tica se reduce a la psico-
logia. En estos casos no se tiene en cuenta que ésta Gltima
es una ciencia de hechos, indica ''cémo-son" los actos huma--
nos; por tanto, la psicologia es una ciencia indicativa y ex
plicativa. En cambio, la €tica es una ciencia noamativa;
tiene por fin determinar 'como deben ser'' los actos humanos,
dirigir la actividad del bien (he aqui su principal diferen-
cla)%

El poner el acento en la norma y en el deber puede pare
cer incongruente, y a lo mejor lo es; habrd que cambiar la
expresién, diciendo que el hombre utiliza el presupuesto del
conocimiento psicolégico para utilizarse en la libertad; la
psicologia no hace del hombre un autémata o una marioneta,
sino al contrario, le proporciona los conocimientos de si --
mismo, para avanzar en su realizacifn personal; s6lo en este
sentido se puede entender el deber y la norma.

C. ETICA Y SOCIOLOGIA.

La sociologia es ciencia que estudia la estructura de -
socie 1 Ios T s sociales. Se relaciona
con 1a &tica porgue estudia al hombre, no sdlo individualmen
te sino también en su vertiente social, en sus instituciones,
en sus costumbres y en sus realidades sociales.

e ——

6

Efe;tivamente, el hombre es constitutivamente sacial,
porque vive immerso en la sociedad y recibe de ella un siste
ma de valoraciones morales. Sin embargo, no debe llenarse
al grado de afirmar que la fuerza social de estas valoracio-
nes procede, pura y simplemente, de la presién social, como
pretende el soéiofogismo Etico.

Augusto Comte (fundador de la sociologia) y sobre todo
su dlsg pulo Emilio Durkheim pretendieron reducir la moral a
la sociologia. '"La sociedad imeone al individuo tanto sus
costumbres como sus creencias'." Seglin Durkheim, el hecho mo
nal es pura y simplemente, un hecho social.® Esta teoria se
bgsa_en el supuesto de una "conciencia colectiva', realidad
distinta de los individuos, anterior y superior a ellos, que
§e_apodera de las conciencias de éstos. Es evidente qué la
€tica no puede prescindir del conocimiento de las estructu-
ras sociales, pero también es cierto que la actividad ética
no se reduce a la pura manifestacién de los factores socia--
les que condicionan una conducta, ya que un acto moral no se
reduge a la forma social. La &tica es, por lo tanto irre--
ductible a la sociologia y autdnoma frente a ella.

Volvemos a insistir en el mismo punto de la psicologia;
no se trata de descubrir quién le quita a quién su papel si
no conocer qué se proporcionan cada una. La sociologia en
Sus investigaciones mis recientes ha descubierto a través de
sus métodos los condicionamientos inconscientes que una so--
ciedad proporciona al individuo. Normas, valores que mis que
un fundamento metafisico y real son originadas por convencio
nalismos, a veces implicitos a veces explicitos, de los hom-
brgs entre si. Estas afirmaciones y aspectos nuevos no le
quitan a la &€tica su papel esencial, sino al contrario lo ex-
tlendep; puesto que con la incorporacién de estos elementos
a la vida de cada uno, el hombre puede ser mis hombre; entre

gﬁs se conozca el hombre a si mismo la moral deberi ser mis
ra. ‘

D. ‘ETICA Y TEOLOGIA MORAL.

—

La ética
valoracidn moral de los actos humanos.

teologia tienen en com(in que amh: c .
Pero la diferencia -

radical estd en el m&todo de que—se valen para llegar a las

7




conclusiones: la ética usa la razén, la teologia, la fé,

Las fuentes de la moralidad son distintas. Sin embargo, el
que no es ateo, acepta de principio una teodicea (teologia
natural), que podrd hacer un puente entre la &tica y la teo
logfa moral, para que esta Giltima sea una continuacién de T1a
primera (continuacién en el sentido existencial, en cuanto
que la teologia moral da un sentido mds completo y una res--
puesta mis esperanzadora de la vida).

E. ETICA Y RELIGION.

La religiosidad es la dimensién mds profunda del espiri
tu humano. La religién es una relacion del hombre con la di
vinidad y la ética mira los actos del hombre en cuanto a su
moralidad. Con todo y esto, debe aclararse que las normas
8ficas no dimanan de la religién, como generalmente se cree,
es indudable que la mayoria de las normas &ticas van unidas
a las normas religiosas, pero son diferentes. La prueba es
que se pueden dar actitudes &ticas en personas sin religidn.
Sin embargo, una vida moralmente buena se abre necesariamen-
te a la religiodn.

E. ETICA Y DERECHO.

o S ————

Ambas ciencias son normativas. _El derecho es un conjun
_to de normas que rigen la conducta humana y esta subordinado
a la ética en cuanto es una parte del orden &tico ;por qué?,

“porque el derecho tiende al logro de ciertos valores que son
necesariamente morales (el bien com@in, la justicia, etc.).

Su diferencia consiste en que la &tica se refiere bdsi-
camente a las normas naturales, mientras que el derecho estd

. - » e ey
constituido por nommas positivas; las normas €ticas se esta-

blecen mediante la conciencia; las normas jaridicas mediante

riormas que obligan hasta que son promulgadas por la autoridad;

la violacién de las normas éticas lleva consigo sanci6n inter
na, la violacién de las normas juridicas es castigada por el
poder pGblico.®

En resumen, pod§mos'afirmar que la €tica tiene relacifn
con todas aquellas ciencias que se refieren a leyes que Ti--
gen el comportamiento humano.




CAPITULO III.

ANTROPOLOGTA MORAL.
EL SUJETO DEL COMPORTAMIENTO MORAL.

La ética es una ciencia humana. Para tener un buen co-
nocimiento de la &tica debemos conocer, en primer lugar, al
hombre mismo. ;Quién es el que hace el bien o el mal?
¢Quién es el que recibe el dafio o beneficio de una accion,
v.gr.: estudiar o no; asistir o no asistir a clases? La per
sona es la que recibe, como sujeto, el dafio o beneficio de
la accibn propia o de otro. La &tica se fundamenta en el --
hombre.

A. EL HOMBRE ES UNIDAD.

Existe una forma de pensar, tradicional, que considera
al hombre como un objeto o cosa conmpuesto por dos realidades
unidas pero distintas y separadas: el cuerpo y el espiritu o
alma.

Frente a esta forma de pensar que divide al hombre hay
que proclamar una unidad del hombre. E1 sujeto de una accidn
aoral o €tica es todo el hombre y no solamente una parte de
£€l. No es la mano o el cuerpo el que asesina, sino una perso
na. La conducta es la expresid a la persona. Por eso,
Luando se juzga un acto se valora £a progundidad o supernficia
Lidad con que se expresa en &1 1a persona_

Si afirmamos que el hombre es unidad no queremos decir
que no existan en €l una diversidad de aspectos que integran
Su comportamiento; v.gr.: exterioridad o interioridad de la
accidn. Facilmente juzgamos en un partido de futbol 1a in
tencion de un faul o lo accidental de 1a accién. Podemos no-
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tar la mayor O menos influencia de uno de esos aspectos men-
cionados, pero no debemos perder de vista la unidad de todo

comportamiento personal.

B. EL HOMBRE ES UN SER INTELIGENTE QUE SIENTE.

1.= EP hombre es un ser vivo, Todas las caracteristicas
propias de un ser vivo se encuentran en el hombre. ""E1 vi- -
viente se caracteriza por poseer una cierta independencia --
respecto del medio y un cierto control especifico sobre el
medio. Estar vivo significa tener una actividad propia y

una interaccién adaptativa con el medio'!.”’

2.~ EL hombre es omiginak. El vegetal, el animal y el
hombre son seres vivos. Pero entre ellos existen grandes di
ferencias. ''La posicidn erecta del hombre, el uso instrumen
tal.de la mano, el prodigioso desarrollo del cerebro en su
posicién frontal, la posibilidad de adquirir un lenguaje ar-
ticulado y la capacidad de pensar abstractamente sitGan a la
especie humana en la clspide de la escala zooldgica'.® Son
la inteligencia y la libertad las diferencias principales en
el hombre respecto a los animales y los vegetales.

3 - EL inteligin conactenfatica

mana, Lla vida biologica del hombre es mucho mis completa
que la del animal. Veamos una comparaci6n: el animal ante
las cosas recibe estimulos sin captar la realidad de las CO-
sas; el hombre, en cambio, no solo recibe un estimulo de las
cosas ‘sino que ademds capta lo que son. Un animal al comer
una fruta satisface una necesidad; un hombre, ademids de eso,
puede entender lo que el alimento es para la vida, cosa que
el animal no.

E1 hombre por ser inteligente incluye el sentir. Ambas
actividades humanas no estéin separadas, por un lado la razbn
y por otro los sentidos.  Asfi, podemos decir que en el hom--

bre, la inteligencia es la que siente, O decir que la sensi-
bilidad humana es inteligente.

La funcién de la inteligencia es estrictamente bioldgi-
ca y solo conduce a que nos demos cuenta de una situacidn y
podamos escoger la respuesta adecuada. Esta funcién bioldgi
ca de la inteligencia es la causa de la unidad de sentir y
del entendgr en el hombre. Asi, vemos que no es el cerebro
el que'eptlende, pero es el medio para entender; y ademads, -
la actividad cerebral nos permite mantener una actitud de’po
dgr entepder. Vivir es entender. ¢Una persona que no en- -
tiende vive? Por eso hablamos de la unidad en el hombre
ahora de su inteligencia y su vivir. 2

La concepcibn expuesta sobre el hombre nos lleva a evi-
tar caer en errores o criterios muy cerrados sobre el valor
qe la conducta.humana, v.gr.: los racionalistas dicen que la
idea clara y distinta es el finico e indiscutible caracter --
del juicio. Esto aplicado a la conducta del hombre es impo-

Lo mismo diremos de los empiristas y sensistas para - -
quienes lo que consta es lo experimental y lo palpable. Es
cierto, sin embargo, que no podemos separar del comportamién
to moral los aspectos emotivos y afectivos, etc., y quedar--
nos con los aspectos intelectivos, puros O volitivos pues
el hombre aparte de entender siente. Buscar la pura’raciona
lidad en el hombre es imposible. -

C. EL HOMBRE ES PERSONA.

/ D¢ los dos puntos anteriores podemos concluir que el su
jeto derlos.valores no es solo la buena voluntad o un.buenn_
gptender, sino el hombre en su totalidad, el hombre completo
in embargo, no se puede descubrir totalmente al hombre si ;
s6lo se le considera en la unidad de sus componentes esencia

] .

9 dDebemos cgnsiderar al hombre como individuo y como miem
e una sociedad de seres semejantes a €l. ok




E] hombre como ser inteligente que siente, recibe un
nombre mas perfecto: el de persond. Son_dos_aspectos los que
xaminaremos aqui.

1 - E] primer aspecto es la ESTRUCTURA DEL SER PERSONAL.
RUCTURA DBL 5532 == ——

L ra

Esa estructura tiene 3 1ineas.

a) Conformaci6n.- Persona significa, en primer lugar,
“conformacion. La afirmacidn de que algo estd confor
mado significa gue los elementos de su constitucidn
no estan cabticamente mezclados, sino que estan bien
unidos entre si mismos. .

Individualidad, - Individualidad humana quiere decir
unidad, realizacifn de una existencia Gnica, irrepe
tible inintercambiable. La individualidad expresa
el ser particular. Es la expresi6én cabal de un ser
completo. Se ha subrayado 1 .distincibn entre indi
viduo y persona. Las razones de esta istincién --
son varias. Individuo se aplica a una entidad cuya
unidad, aunque compleja, se puede definir negativa-
mente.  Algo o alguien, es individuo en cuanto no es
otro.individuo. Persona se puede definir positiva-
mente; se puede distinguir de todos los demds. La
persona puede valorar en su interior lo que es. El
individuo estd determinado en su ser; la persona es
libre.

Persona.- Persona quiere decir la conformaci6n del
Individuo, en cuanto es determinado por el espiritu.
La persona implica dos caracteristicas: la raciona-
lidad oconciencia y la libertad o autoposesidn,
Esta autoconciencia y esta autoposesidn hacen de la
persona un_ser gue escapa a todo dominio. 7562

A partir de estas tres caracteristicas de la estructura
personal, podemos definir la persona como: "El ser conforma-
do interiorizado, espiritual, creador, siempre que esté en
si mismo y disponga de si mismo... Persona es aquel hecho
que provoca una y otra vez el asombro existencial. Es el he
cho mds natural de todos en €l sentido estricto de la pala--
bra: entender que yo soy yo es para mi lo natural sin mas, y
comunica a toda otra circunstancia su cardcter. A la vez,
empero, es también enigmdtico e inagotable el yo soy yo; que
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no puedo ser expulsado de mi, ni siquiera por mi; que no pue
do ser sgstltU}do por el hombre mis noble; que soy el centro
de la existencia y que tG también lo eres".®

2.- gl,ﬁgguﬁéﬂ_aﬁnﬁiLa sobre el que queremos insistir cs el
e las |PROPIEDADES DEL SER PERSONAL.

Inabareabilidad. La persona es una realidad que se es-

capa a toda descripcién porque tien ibili i
=N porq e la posibilidad de 1a --

In?cabaméentaf, La persona es siempre una realidad crea
%S un despliegué tontinuo de posibilidades. >

Tnaccesibilidad. Toda persona es un''ser oculto'" tiene
su momento y su lugar en que es impenetrable. =

Innumerab La persona tiene nombre y es nombra--

ble pero la perso

. Nna NO €S un nNUmero con el >
raciones. que se |
Sttt S

dora.

hacen ope-

= nNg susceptibilidad de cuantificacién. FEn cuanto perso-
eﬁ 1a ie es mds O menos que otyo. En el mundo personal ri-
g 0S criterios y las valoraciones de tipo cualitativo.

Ne exterionidad, 1
ad. La persona se revela desde su interi
y se revela en el interior de otro. S ShLO!

y eﬁo probabilidad. La.existencia de una persona en cuan-
persona no es algo conjeturable, sino algo afirmativo.

No indiferencia.
rente, nos a

La persona no puede ser nunca indifec-
tane en Io mas vivo, para bien o para mal.

L : e .
a nocién de persona juega un papel descisivo en la mo-

El sujeto y el objeto de la moral es la persona.. Por

€so j g i
» €l sujeto del comportamiento moral es la persona con. to

das las caracteristicas que hemos visto en ella

ral.

D. “EL HOMBRE ES UN SER PARA EL ENCITENTRO

La na ti i
ene una estruc >TiQr /a anali
L ctura interior, que ya anali-
pecto’d S0 2 ambién una realidad abierta, Este nuevo as-
¢l hombre se puede expresar de muchos modos, uno dc
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estos es el siguiente: el hombre es un '"animal polij;igg'éﬁ
(Aristételes). Lo importante de esta definicién del hombre,
que nos da el filésofo de Estagira, es que ve el aspecto so
cial y comunitario del hombre mismo.

Lo que constituye la dimensién politica del hombre es
la posibilidad de comunicacion, EL hombre es entre los ani
males el Gnico que tiene palabra...'° El hombre, al ser un.

“animal politico, se realiza dentro de una comunidad: el es-
tado, CONVIVIENdo TOm SUS TONCiu 0s y realizdndose en

iviles y la organizacibn civica. La comunidad
politica se identifica con 1la ciudad. realizacion dentro
de la ciudad se hace a través de una participacién comin. E1

vivir en una ciudad es la causa de todos los bienes que tie-
ne el hombre.

Esta comunidad es la Gnica que permite al hombre reali-
zar su individualidad y personalidad con-toda perfeccidn.
La comunidad no es una relacidon de amistad entre un '"yo'" y
un ''tG!', pues no es verdadera comunidad; sino que se debe -
concebir gomo un nosotros que une a las personas individua-
Jles. No se trata de una simple multiplicidad de individuos
ligados por compromiso. La comunidad tiene su propio funda-
mento, .forma y vida propia.

E. EL HOMBRE ES UN SER INDIGENTE.

e ————

El h e sea una reali

_a si mismo. Precisa del cosmos y precisa de los demés hom--
bres; por eso es radicalmente pobre.
L %

Aristételes dice: "Es, pues, manifiesto que la ciudad

F. EL HOMBRE ES UNA REALIDAD SINTACTICA.

. El hombre estd destinado, por naturaleza, a vivir
ticamente. S€é apoya en el caracter indigen
_te del hOJllbreA pero esta indigencia se fundamenta, a su vez
en_el caracter sintictico (orden) de su estructura. LEL
ha afirmado que Ta realidad creada es Sintaxis (estd ordena-
da en sus partes). Dicha conexion sintactica se puede ver
inalesr el mi '
~§E¢Suatro tipos cardinalesT e mineral, el vegetal, el ani--
mar-y €1 humano.

- - 13 . . R - .
Para Zubiri la conexidn sintdctica del hombre puede
entenderse en los siguientes niveles.

—Caracter genitivo (dependencia de).
—Caréacter ablativo (existencia con).
—Caricter dativo (existencia de misién hacia).
—Caracter tendencial (accién sobre).

He aqui un’o;dgn sistemdtico que nos ayuda a descubrir
€n un atento anilisis el ser que soy yo.

G. EL HOMBRE TIENE UNA ESTRUCTURA DIALOGICA. (DE DIALOGO)

- El YO del hombre se constituye en referencia a un tii
EﬁléESg sin embargo, la relacidn con un nosotros (el hombre

€n_su 9ostr1dad!. 4Qué es Ia realidad del hosotros? Fs al-
go dificiT de precisar.

A La nostridad es algo distinto del td y del yo. Dnicamen
L€ Se da cuando Ias personas se relacionan, La nostridad se
constituye cuando existe una apertura a un tercero. _El nose-

- es por naturaleza anterior al individuo, pues si el indivi--
_duo N6 puede por si bastarse a si mismo, debera estar con el
todo politico en la misma relacion que las otras partes lo
estan con su respectivo todo™. '’

tros no se da en el yo y el th, sino on una relacion triple:

Y0, tG y otro u otros. Asi. el
~ = YO €S yo en el nos - .
i es tG en el nosotros. . Y sotros; y el

S6lo asi, adquiere importancia la relacién de grupo quc

e Comun1d§§. La_comunidad llega a ser el fundamento
para la comprensién y realizacion de los hombres.




40. SEMESTRE. INTRODUCCION A LA ETICA

RS ETN

COORDENADAS ANTROPOLOGICAS

INTRODUCCION:

Te adentrards al estudio de las coordenadas an-
tropoldgicas del obrar moral.

El hombre es un ser "'situado'", situado en el
tiempo, en el espacio, de alli devienen aspectos co-
mo la historicidad, la cultura, etc. No basta con
ver al hombre intelectualmente en 1a situaciodn, es
necesario que te pongas tG como objeto de situacidn
y asi lo sientas.

OBJETIVOS:

‘1.- Sefialar la forma como el tiempo se comprende
dentro de una vertiente histdrica.

Considerar la temporalidad desde el punto de
vista de la psicologia.

Explicar los dos aspectos de temporalidad, el
proyecto y el quehacer,

Explicar el hombre como deudor y artifice de 1a
dindmica histérica.

Sefialar sintéticamente la influencia del espa-
cio geogrdfico y del espacio sociocultural en
el comportamiento moral.

NOTA: El1 material de consulta para esta unidad, comprende
el capitulo IV del Texto Introduccidn a la Etica.
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Distinguir las tres clases de agrupaciones co-
nociendo su repercusidn moral.

Explicar lo que se entiende por sexualidad co-
mo condicién de la persona.

Explicar 1o que es la madurez y el equilibrio
emotivo.

Delimitar el concepto de caricter como coorde-
nada antropolfgica.

PROCEDIMIENTO:

s

Los dos primeros objetivos no tienen una es-

tricta relacidén con la moralidad, sino hasta

el tercero, en el que no se estudia el tiempo
como fuera de la moral, sino dentro.

El objetivo 3, es importante que lo realices ¥
por su conexién con otros capitulos, los fina-
les del texto. ﬁ
E1l objetivo 4 se justifica porque la interac-
ci6én del hombre en el tiempo, es base de una
conducta equilibrada, lo que recibo y lo que
entrego, es una conciencia de la circunstancial

En el objetivo 5, al pedir "seflalar sintética-}
mente' estd sipgnificando que debe haber una ]
asimilacifn correcta de este aspecto, y tomar-
lo en cuenta al juzgar su propia conducta y 1a
de los demds. Sobre todo el espacio sociocul-
tural, el cual implicarfa conocimiento del me-|
d@o y objetividad en mis acciones y mis jui- |
cios.

Te pedimos distinguir porque queremos que eli-

jas la forma de agrupacibn que sea mis apta,
para la realizacibn de la persona.

VI

5.-

Ant ali jeti
deleiigiorsdllzar €l objetivo 7, conviene que
€ texto comprendas lo concerniente

al inciso D) en do
nde se aclar :
S€ estd tomando la Seanlidad,a €n qué sentido

Exponér: una

sintesis - 3 ;
nal sobre el realizada en forma pPerso:

texto del libro,

ACTIVIDADES:

La siguiente actividad es

: re-requisi
evaluarte en 1la presente unidadp qQuisito para

Deberis ali i i
comprendg ?; Eiéélzar una sintesis del material que
Caidemrha i ad. _Debe contener un andlisis y
T trags.pr'lnc1pales aspectos del tema.
£io) ANt ajo incluye un glosario (vocabula-
e < ceptos aue te parecieron mias diffici-

comprende y anota su definicién, .

El trabajo es estrictamente personal

AUTOEVALUACION :

t.= ;Cémo pued 1
e ol j2) € considerarse 1la temporalidad, des-

punto de vista moral.

¢Como. influye 1a vivencia

pPersonal? del tiempo en el equilibrio

LQué relacién hay entre morail y temporalidad?

¢Qué representa el espacio c

ducta del hombre? ultural en la con-

(Qué es el grupo?




.Qué valor tiene la sexualidad en la vida de
una persona?

n de la moral, debe plan

iPor qué la formulacmla S Aicitn Sexuadal

tear antes como base,

iPor qué se dice que cada personi obre desde
su propio y peculiar modo de ser?

CAPTTULO IV.

COORDENADAS ANTROPOLOGICAS DEL OBRAR MORAL.

Dijimos en el capitulo anterior que el sujeto del com--
portamiento moral es el hombre integral, es decir, el hombre
en su totalidad, la persona. Este comportamiento humano se
desarrolla dentro de unas estructuras que condicionan o si--
tGan a la persona.

El hombre total y concreto, vive y se desarrolla dentro
de unas coordenadas bdsicas (tiempo, espacio, grupo, sexuali
dad, etc.), en las que se realiza el comportamiento moral y
en las que el hombre proyecta su ética. Estas coordenadas -
serian:

A.- El tiempo: la temporalidad como constitutivo del --
hombre y de su obrar moral.

B.- E1 espacio: los factores cdsmicos socioculturales
como _elementos integrantes del obrar humano.

C.- El grupo: 1la interaccién entre la persona y la comu

_nidad en el obrar moral.

D.- La sexualidad: realidad especifica del comportamien
to moral humano. )

E.- El caracter: sello peculiar del comportamiento moral.

S —

A. EL TIEMPO: LA TEMPORALIDAD COMO ELEMENTO CONSTITUTIVO
DEL OBRAR MORAL.

El tiempo forma parte de la estructura practica de la
vida humana. E1 hombre vive y se desarrolla en el tiempo,
De€ro no solo esto, sino que, ademas, es temporal. Ls un ser
histérico. Julian Marias, en el analisis que hace del ticm
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ot etor s {1
el cardlc amdtico (la vida tiene un argumento).
———

NS

2

el hombre ha sufrido en ella.

po, destaca algunos elementos importantes: fa sucesidn (for-

‘ma de 1a temporalidad humana) tiene fin; el candcet

scacciendo, va aconteciento, etc.);
Estos -
aspectos de la temporalidad se concretan a Io siguiente: la
mundanidad, la corporeidad, la afectividad, las formas socia
les, etc. Asi, la temporalidad se vive de manera distinta
seglin 1a edad, la situaci6n socio-cultural.

Hablar de tiempo es hablar de historia. La temporali--
dad ‘se comprende al analizar la historia y los cambios que
— FEstos cambios los podemos cla
sificar por generaciones o épocas. En cada generacidn o €po
ca se encuentran aspectos concretos y distintos de otras ge-
neraciones o épocas, en cuanto a la edad, el sexo, la estruc
tura social, etc. A través de la temporalidad se pueden com
prender estos cambios histéricos del hombre. e 7

Si analizamos la temporalidad desde el punto de vista
de 1a psicologia, vemos que‘gl_glgmgg_ggggggg_ggmg_glggjg}y
_Jlﬂljiilszﬂg@&__2§_§§Ee modo, podriamos ab;gz_gglgyﬂgégmpo
vivencial. y de un Ziempo como medida cronométnica.

omext El prime
°ro seria el conjunto de vivencias en el pasado, en el presen
te y en el futuro. Cuando hablamos de la temporalidad de vi
vencias queremos decir que la vida humana no s6lo se desarro
1la en el tiempo, sino que ella misma es el tiempo (tiempo
fatal, limitado en un pasado, presente y futuro). Gracias a
sus vivencias, el hombre ha sido un ser histérico, un ser cu
ya existencia se va formando, se va temporalizando en todo
momento, es decir, se mantiene en aquella regién limite que
pertenece tanto al pasado como al futuro, es decir en el pre
sente. La vida humana siempre tiene un antes y un después.
En esto consiste su temporalidad.‘5 =7 |
Vivir el tiempo es muy importante para el equilibrio
ersonal. Se da el desequilibrio cuando se vive en el pasa-

do. o en el futuro, pero nunca el presente. “Ni vivir de re-
cuerdos, ni vivir de ilusiones nos equilibran.

Generalmente
producen angustia o ansiedad y no nos dejan vivir intensamen
te el presente.

Es interesante anotar la diversidad que existe en la G"
vencia del tiempo. No se vive igual en el dolor o eﬁ 11('11
gria: necesitamos mds tiempo para estar alegres; cn'cam%ig =
el dolor y la tristeza parece que alargan el tiénmo Hay -
dias‘que nos parecen largos y otros muy cortos. iaé diver--
sas épocas de la vida estan también relacionados éon las di-
Ziriiz fgrgg;.de ¥1v1r el tiempo; en la nifiez y adolescencia
répidoﬁp ina lento, en cambio, en la edad madura camina

1idad1. La tempq&a[&daq,ﬂundwnenta_de La monal. La tempora-
lidad es una manifestacién de la eticidad humana. ILa condi-
cién temporal del hombre revela su dimensién étiéa La te1-
poralidad es el origen y fundamento de la eticidad.hum;na'

la conciencia del hombre sobre su temporalidad le ensefia 1a
%meIEQPCIa que tiene el presente. EIl presente se le mnnfg =
1;§<;an; hom?rﬁ cgmo Uun proyecto. El presente se eécaﬁahdo
gas rano y e .om re es lanzado hacia el futuro para su auto
mgyﬁcortg}ozﬁ gl tiempo cuando se vive intensamente se hace
s 1aréos.an 0 no se tiene nada que hacer, los dias se nos

Ds:fi_este punto de vista,el hombre tiene la necesidad
de con - r1rl§u V}ga en un quehacer que Se nmos da Como pro--

e ealizaci ues alin nNo somos lo que podriamos o
«eber S igz. El_gggﬁzg al nacer o venir a la existencia
A o e O pero no realizado completamente. Por
el i ﬂ e pasa es 1mportaqt151mo para su realiza
i o] SoC oy vamos a matar el tiempo jugando a la bara
- tuv;éramos f}rgé gues gl_tlempo nos mata a nosotros. Si
o aéglzg 82311m1te temporal’podriamos estudiar la
¥ Librdo et Bado % » PETO NO €S asl, pues contamos con

o tjgﬁrol?.v!sto concluimos que tenemos que realizarnos eén

¥ ﬁo .imlFadO en que vivimos, No podemos, pues, enten--

dakb ral sin ad?1t}r la temporalidad como estructura bdsi
le 1a antropologia ética. is

o _ s
hiAfdiiaaEz ﬁg{;f? mu&gﬁ:ldeudo& Yy antifice de La dindmica
; ionando la temporalidad is ia h
o : : ] ad como historia humana
X de? 28:3114gd? podomos decir que el hombre en cuanto suje
portamiento moral, no es un sujeto aislado; no rea-

i o




liza sus decisiones fuera de la historia, sino dentro de €1,
£l hombre es un deudor del pasado histérico. No se pge@e
pensar en la historia como simple sucesi6n de acontecimien--
tos; estos acontecimientos siguen actuando en el presente.
El hombre tiene, también, un papel de continuador en la his-
toria, es decir, el pasado no es un fardo que tenga que lle-
var, es mas bien, un dinamismo en el que tiene que entrar pa
ra corregirlo, mejorarlo o llevarlo a buen cumplimiento.
E1 hombre en sus decisiones, entra en el dlngmlsmo de la his
toria y prolonga el pasado en un. porvenir mejor. Lq heren-
cia del pasado condiciona siempre la decisidn del presente.

Can L6p: Bl hombre al obrar moralmente tiene que --
participar de tres dimensiones temporales. O sea, el hombre
“ha de tomar decisiones personales-en €l ahora, pero teniendo

“en cuenta Ia infiuencia del ayer y la proyeccion hacia el ma

~Aand.

B. LOS_FACTORES COSMICCS Y SOCIO-CULTURALES COMO ELEMENTOS

INTEGRANTES DEL OBRAR HUMANO.

E1 hombre es un ser en el tiempo; pero el hombre es tam
bién un ser en el espacio. lLa espacialidad es una dimension
0 estructura antropoldgica-moral. Bajo esta coordenada an--
tropoldgica-moral entendemos diversos aspectos.

1.~ Eapacio _geoghddico y comportamiento monal. El_@om-

s61o vive en el cosmos, Sino que tiene una relacion

con é1. Lo cosmico se hace realidad humana-en la per

El comportamiento moral participa de esa realidad cos

Los elementos cdsmicos se hacen, por asi decirlo,
"'realidad moral' en el hombre. Esta manera de entender lo -
césmico estd de acuerdo con una consideraci6n de la geogra--
£ia como soporte de la realidad humana.

Existen varios factores césmicos o geograficos que in--
fluyen en 1a antropologia moralt

a) El clima; Se podria decir que cada regidn se caracte
riza por un tipo de moral. Esto se puede deber al

si es frio o si es calido.
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b) La configuracién geogrifica: El comportamiento del
hombre es distinto si se vive™@n la llanura, en la
costa o entre montanas.

-

c) La vegetacidon; también implica diversas actitudes --
dando por resultado varTamtes de comportamiento en--
tre los habitantes de Ias zonas verdes y los de zo--

nas aridas.

d) Las estaciones, la hora, etc., también tienen una in

fluencia especial en el comportamiento moral.

e).Lla alimentacidn puede considerarse también como un
elemento césmico. La alimentacion puede condicionar
en determinadas circunstancias la con g moral.

2.- EL espacio socio-cultural y comportamiento moral.
Ademas del espacio geogrdfico, como influyente en el compor -
tamiento moral, podemos hablar de una correlacién entre el -
espacio socio-cultural y el comportamiento moral. Analice--
mos los datos siguientes:

a) El espacio nacional. En unos pueblos influye el fac
Lor moral mas que en otros. Esto nos habla de una
diversidad de matices en la conciencia moral de las
‘razas y los pueblos .

El espacio cultural. La cultura occidental tiene su
moral muy condicionada por la filosofia griega (abs-
traccionismo; valores universales) y por el derecho
romano (juridicismo; valor de la ley). FEn cambio,
{2 _cultura oriental dard a la moral una . tonalidad de
misica; la africana, en cambio, Creara uma moral Mas
~concreta y vitalista. Estas consideraciones tienen
mucha importancia a la hora de valorar comportamien-
tos concretos. Por ejemplo, el valor de la moral ma
trimonial, de la moral econdmica, etc. "

c) El-espacio social. Hay que destacar.la importancia
que tienen como factor de variacion en la valoracion
Jmoral, los distintos sectores o clases sociales. ''No
sucle manitestarse, por ¢jemplo, del mismo modo la -
conciencia en las diferentes clases sociales: el
aristécrata, el pobre, el burgués, el prolctario. '

23




‘nitarismo.

d) El espacio religioso. También juega importancia pa
ra la moral el espacio religioso en que se vive.
Asi se habla de una clasificacién de la conciencia
moral segln la base religiosa.

et et —— e

C. JEL GRUPO: LA INTERACCION ENTRE LA PERSONA Y LA
COMUNI T3 Do el

En esta coorderada entran en juego ggg_gggrucru%§§_g§:
xacteristicas del hombre: la lindividual y la comunidad. La™
persona humana es ''algo", por una parte incomunicable, un
individuo en sentido pleno. No puede diluirse, sin embargo,
en unas formas vagas de conciencia universal, o en la tota-
lidad. La persona es una realidad que se autoposee 'y que
estd "abierta" al otro yo, a las demds personas, formando -
por un enlace con ellos la comunidad, el 'nosotros''.

Por eso la persona debe completarse con otra estructura
la comunidad. El hombre lleva en su estructura una esencial
relacidn a otro yo, a un td, y mis atn, a un nosotros. La
existencia humana es un ''ser con'', un "'existir con''. La co-

munidad es tan esencial al hombre como su mismo ser personal.

No se puede entender la una sin referirla a la otra.

Por lo tanto, el personalismo no es contrario al comu-
"Ambos, mids bien, se complementan y requieren.

> itarismo da un verdadero sentido al personalismo, -
impidiénd ar en individualismo. Y el personalismo
su punto al comunitarismo, impidiendole degenerar en un

tal comunismo que hubiera de ser disolucidn de la persona en
un arbitrario todo™.’

So———

dividuo ni exclusivamente la comunidad, y por tanto, la res-
ponsabilidad no es sdlo de tipo individual, gi ién co-
punitario, :De qué modo es sujeto de valores morales la co-

munidad?. La comunidad no ﬁsAsu;g1g_gg_xglg£g§~mgzglfflgiéi}
sentido de que se de una ''conciencia ~tiva' jndependiern-
te de la conciencia de las personas, ni como una suma de las
conciencias individuales. La comunidad es sujeto de valores
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todos los gue componen un grupa.

morales por la reciprocidad que hay entre las conciencias de
Ahora bien, al ser la comu

"la persona y La comunidad sufetos de valones morales".
El sujeto de los valores morales no s exclusivamente el—in-

nidad sujeto de valores morales, se puede y Se tiene que ha-
blar de una conciencia moral commitaria. También hay que
admitir una falta o um acto bueno commitario. De ese modo
se da una fuerte interaccibén entre la persona y el grupo en
el plano del obrar moral. En el grupo se advierten las hue-
1las de las persomas y en los individuos se manifiesta el in

flujo del grupo.

No se puede minimizar ni la accién del individuo dentro
del grupo ni el influjo de la commidad en las personas. La
unién de ambos factores nos da la clave para entender los --
comportamientos morales.

Se dan abajo de este aspecto, diversas formas de rela--
cién entre el individuo y el grupo. Lo importante, para no-
sotros, es conocer las repercusiones morales de esta rela- -
ci6n. Existen muchas clasificaciones de grupos, pero aqui
tan solo, tomaremos las siguientes: masa, organizacién y co
mmidad. ~ |

En el |grupo masa, el individuo no es un sujeto sino un
objeto pues, no tiene valor, sino en cuanto que pertenece a
la masa. Es€ individuo no vive su vida ni es considerado. --
por los demds Como sujeto. Ese individuo se masifica, v.gr.:
cuando alguien es arrastrado por un- grupo en un mitin; o --
cuando hacen una accidn incorrecta escudandose u ocultindose
en una cantidad numerosa (masa) de personas,

Al vivir en un grupo masa, el individuo, en cuanto que
es sujeto de valores morales o €ticos, adopta unas formas de
actuacién que matizan toda su vida moral. En ese individuo
§ga§gggg§;§13n_lg§_§jggign;g5 caracteristicas que condicionan

t su vida moral:

a) El conformismo social se impondrd en su vida.

b) Habrd una tendencia continua a nivelar los valores mo
rales: en un grupo masificado no pueden vivir las per
sonas que tengan valores por encima del nivel impues-
to por 1a masa.




c) En la masa siempre hay una tendencia al descenso de
valores; no es la masa en lugar propio para la aspi
N . T AR S R = = - o - = - ==
racidbn sino para la "'conformacién'.

En el gmmﬁnganézac,édn\@ogigdgd)_ queda reducida, la
persona, a una mera funcionalidad. Su valor personal estri
ba en la capacidad que tiene para desempefiar determinada --
funcién. Todo depende de la contribucibén que aporte, esa
persona, al logro del fin libremente fijado.

Aqui, se mira a la persona como 'ntmerc'' y no como un
"nombre'', se valora a la persona por las intenciones y pla-
nes prefijados por el grupo. A las personas que no ''sirven"
para los fines del grupo, se les margina: ancianos,enfer--

mos, etc. La persona es una pieza que al desgastarse S€
T z imina. cuando ‘%r?ﬁfhfﬁﬁiifiggfﬁﬁéiﬁn—de un
modo productivo. *N_—l_-‘_"““————————_~‘\-_

En este grupo predominan los valores del ''interés', del
“"desarrollo', etc. En este grupo prevalece la tecnologia
por encima del "humanismo'.

Unicamente en el* JULPO comun,{dad, uede 1 1 rse au-
ténticamente la persona. La sociedad comunitaria es mis

que Ia simple relacion de dos hombres, de un tG y un yo, pro

pios de la simple amistad, exclusivista y primitiva. La co-
munidad s6lo se puede concebir como un nosotros que une a la
persona con los demds miembros por una relacién individual
de intima solidaridad y de intimo amor.

D. LA SEXUALIDAD: REALIDAD ESPECIFICA DEL COMPORTAMIENTO
MORAL HUMANO.

La sexualidad es otra de las coordenadas del ser y del
quehacer de 1la persona. La sexualidad es una coordenada es-
pecifica del hombre.

Aplicaciones para ' la moral:

€ v 2 AR S

1.- La sexualidad: condicibn de fa pernsona. Consideva-
mos lo sexual no como realidad autdénoma (funcién para la pro
creacion) ni en la participacidn que tiene en la escala de
los seres (aspectos bioldgicos), sino en lo que tiene especi
ficamente de humano. JQué representa la sexualidad dentro
del conjunto de la persona humana?

La sexualidad abarca a toda la persona; no se reduce a
los puros impulsos genitales. La sexualidad no se define --
por la generalidad, ni mucho menos por el mero acto sexual.
Todos los fenbmenos genitales son sexuales, pero hay una --
gran cantidad de fendmenos sexuales que no tienen que ver --
con lo genital.

La sexualidad impacta al hombre en su nficleo mds profun
do. La influencia de la sexualidad sobre la persona repercu
te en todas las manifestaciones de la vida personal.

La psicologia diferencial sefiala las repercusiones que
las diferencias sexuales tienen dentro de la psicologia de
la persona. En esto hay que tener en cuenta la diferencia--
cién fundamental hombre-mujer y también las diversas varia--
ciones de lo sexual dentro de cada uno de los sexos.

No hay que confundir, lo dicho antes, como una afirmu--
cion de pansexualismo (pan= todo, o sea, considerar todo se-
xual) para lo cual toda manifestaci6én de la persona es camu-
flaje de lo sexual.

Otra afirmacidon importante es que la sexualidad es una
realidad dindmica, es decir, que no se da toda entera y de
una vez al hombre, sino que todos sus elementos estdn someti
dos, desde el nacimiento hasta la muerte, a la ley de una --
evolucidn continua. Dicha evolucidn sexual tiene una dinami
ca interna: es necesario que pase del interés centrado en si
mismo al interés centrado en los demids, del autoerotismo al
alloerotismo. Esta dindmica sexual repercute en la dindmica
general de la persona. Solo el que ha tenido un pleno y per
fecto desarrollo sexual puede tener una actitud madura fren
te a si mismo, frente a los demis y frente a la realidad en
general.




;Qué implica esta actitud madura? la madurez implica
la idea de un desarrollo acabado. Podriamos decir como dice
el Concilio Vaticano II en uno de sus documentos (1la Optatam
totius) que la madurez consiste en "cierta estabilidad de
Snimo, la facultad de tomar decisiones y el recto modo de
juzgar scbre 1os hombres y sobre las cosas''.!®

Tener equilibrio emotivo o estabilidad de dnimo signifi
ca tener: _

a) La capacidad de dominar los propios impulsos y ten-

siones.

b) Una conciencia equilibrada.

c) La capacidad de mantener relaciones afectivas equili

bradas con personas del otro sexo.

d) la necesidad de una sexualidad genital aceptada como

elemento normal y necesario.

) Buena adaptacién a la vida social.

{a sexualidad se tiene que ver en el nivel del desarro-
1lo"del hombre, pues hay fallas muy profundas a través de su
evolucién: fijaciones, regresiones, inmadurez, etc. Descono
cer estas fallas.seria correr un gran riesgo en la valora- -
cidn del comportamiento sexual.

Se_sue inguir diversos niveles de profundidad de
Jo sexual.  Se habla de "Sexo'l, "eros" y "agape’. _fSexo"

1" "

eros

Aalgégjﬁ;los4caracrerﬁs.binégicos_de_laﬁsexualidad;

2lude a un elemento psicolbgico y '‘agape' abre el amor huma-
no al ambito de la respuesta amorosa con el ser superior,
pues todo amor lleva en si un sello de pureza y grandeza.
+odo amor.late un impulso interior que nos conduce hacia ese
ser superior.
elementos que integran la sexualidad,

confundirlos entre si.

2.- Repercusiones para £a €tica. La moral en este pun-
to, debe tener como base la condicitn sexuada del hombre. De
ben intervenir en su formulacién las dos dimensiones que com
ponen la realidad humana: 1los problemas han de ser vistos
desde 1la perspectiva femenina y desde la perspectiva masculi
na. Muchos problemas morales hubieran tenido distinto plan-
teamiento y solucién moral/si las personas concretas[los hubie
ran visto desde su propia condicién sexuada, femenina o mas-
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A pesar de la unidad y continuidad entre estos
sin embargo, no podemos

culina, pues existe un matiz peculiar en la forma de vivir
la moral, propio del hombre y de la mujer.

Hay pues, dos formas de proyectar la existencia: una
propia de la mujer y otra propia del hombre. Para Buyten-
_giiﬁ:Tg__gétas dos formas son la ley del trabajo en el hom--
re y la ley del interés en la mujer.

En este sentido el hombre vive una ética con un sello
peculiar: el deber; y la mujer con una ética de entrega, d;
amor. Esto no quiere decir que el hombre no viva una ética
de amor, sino que es mis peculiar en la mujer. Nosotros --
afirmamos que nuestro quehacer en la vida debe ir fundamenta
do gara ambos, en el amor. En otro capitulo trataremos este
punto.

A
E. EL CARACTER: SELLO PECULIAR DEL COMPORTAMIENTO MORAL.

Esto es la Gltima coordenada del comportamiento moral.
Cada persona obra de acuerdo a su modo de ser peculiar. Este
modo de ser peculiar de cada uno se basa en todas las carac-
teristicas propias, corporales y psiquicas, de cada uno. Es-
to es lo que entendemos por caracter.

Esta coordenada tiene miltiples repercusiones para la
moral, por ejemplo: cada persona actia moralmente desde y a
partir del caricter que tiene. Desde este punto de vista se
puede hablar de muchos tipos de moral partiendo de la multi-

En » plicidad de caracteres que hay; v.gr.: algunas personas sc--

rian nerviosas, otras coléricas, sentimentales, apasionadas,
apiticas, etc. Lo importante no es buscar una excusa para -
nuestro obrar en nuestro caricter, sino aceptarlo y mejorar-

lo. Incluso aceptar el de los demids y ayudarlos a ser mejo
res. '
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4o. SEMESTRE. INTRODUCCION A LA ETICA UNIDADBI/.

LA FELICIDAD

INTRODUCCION:

éQué es 1o que quiere el hombre?, ipuede no que-
rer?, ;es libre?

La felicidad engloba al hombre, 1lo determina,
Yy se une a los conceptos de bien, fin Gltimo y feli-
cidad.

iSe reforzan los conceptos de perfeccidn y feli
cidad?

Las respuestas a las interrogantes, serfn moti-
vantes de tu vida.

OBJETIVOS:

T.- "Especificar el sentido en el que se dice quc¢ la
libertad implica una tensi6n interna del hombre.

Enumerar y explicar los elementos integrantes
de la responsabilidad humana.

Presentar la descripcién fenomenolégica del
obrar voluntario de acuerdo con Ricoeur.

Expander el concepto de autenticidad planteado
en el libro. :

NOTA: E1 material de consulta para esta unidad, comprends los
los capitulos V, VI, y VII del Texto Introduccidn a la Etica.
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PROCEDIMIENTO.

1)

1
Explicar de acuerdo con Aranguren qué es el
érgsecto y en qué sentido se habla de posibili-

dad?
Definir felicidad.

Exponer las razones por qué el bien y el hom-
bre son |sobredeterminacién.

Distinguir el bien
feccidn.

Exponer €l significado ""de un real ser hombre',

- - - r
o perfeccién en sI y mi pen

a) E1 objetivo uno indica que el comportamien-

to responsable ha de entendgrse en }a.dialéc-
tica entre determinismos e 1ndeterm1n15mos; en
la sintesis de ambos se da el comportamiento
humano responsable.

b) Es mecesario que en este objetivo aprendas
el esquema en el que aparecen los factores de-
terministas e indeterministas, entenderids me-
jor la libertad humana (podri ser evaluado).

c) Hay un enunciado que deberfs tomar en cuenta
"la libertad y sus impedimentos', Este se tra-
taba exhaustivamente en los manuales adiciona-
les de moral; hoy se trata pero se le da otro
sentido.

a) Con el objetivo dos, pretendemos hacerte co-
nocer que tG o cualquier ind1v1du9 es responsa-
ble a partir de elementos, sentimientos, cono-
cimientos, deseos, actos.

b) Lee todo lo correspondiente al encabezado
del objetivo en tu texto, incluso los diversod
modos de entrar en contacto con los valores.

En el objetivo 3, no basta con que se enumeren
los aspectos de la decisidn, sino que se ex-
pliquen y distingan de una manera exhaustiva.

En el objetivo 4 hay una transicién de
€s antropologia moral, a lo que es moral en
si. El1 capitulo de autenticidad puede ser la
clave en toda esta ética, y mds todavia a ni-
vel personal; ser auténticos es nuestra obli-
gacibn ;e6émo serlo? es nuestro problema.

lo que

El objetivo 5 trata el proyecto y la posibili-
dad, ideas que fueron estudiadas ya, pero que
queremos tratar con claridad, para completar

y hacer mds vivencial el hecho humano de 1a
libertad.

Si el concepto de felicidad te parece poco vi-
vencial, pocc real, trata de profundizar con
ayuda de tu maestro en éste.

"Perfeccidén en si y mi perfeccién'. Deberi
evaluarse todo lo que el autor menciona con
anterioridad. Resulta imposible tener todo el
bien absoluto y sentirnos como si lo tuviéra-
mos . \

ACTIVIDAD:

Realizar un tema en el que estén relacionados
los aspectos principales de esta unidad, autentici-
dad y felicidad. Esto 1lo podrds realizar si consul
tas otros libros de ética o de filosofia, comparan-
do y diferenciando a 1la vez, los conceptos. Puedes

también transcribir las ideas de algunos fil6sofos
famosos,
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La actividad es pre-requisito para presentar

evaluacién de la unidad que tratamos. Es personal,

AUTOEVALUACION:

¥~

(Por qué el concepto de libertad es suficlente
para poder asumir, el sentido de la responsa-
bilidad del hombre?

Enumera los elementcs tensionales de que esté
constituida 1la libertad.

{COomo ha de entenderse el comportamiento res-
ponsable del hombre?

CAPITULO V.

LA ESTRUCTURA FORMAL DEL OBRAR HUMANO RESPONSABIE.

- Hemos examinado dos de los dmbitos de la estructura an-
tropoldgica del obrar moral: el hombre integral, total, la
persona como sujeto del comportamiento moral, y el que se re
fiere a las coordenadas del obrar humano. Ahora, nos aden--
tramos en la dimensidn mis formal de la estructura antropold
gica: la dimensién de la responsabilidad humana. i

Este tema es decisivo para la moral, porque solamente
un comportamiento responsable es comportamiento moral. Mis
ain, todo comportamiento responsable, por el hecho de serlo,
es ya un comportamiento moral.

El tema lo trataremos a través de tres aspectos princi-
pales:
A) La responsabilidad humana en su dimensién formal, es
decir, la libertad.

B) Los elementos que integran la responsabilidad humana.

C) El origen y la estructura del comportamiento humano
responsable.

A. LA LIBERTAD.

El obrar humano es el que se realiza con las dos si
guientes caracteristicas: una conciencia intelectual y una
fuerza en la que interviene la voluntad, es decir, voluntad
Y razén. En este sentido podemos decir que el obrar humano
esta condicionado por la razén humana. E1 obrar humano Pro-
cede de la voluntad, pero iluminado por la inteligencia.
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diferenciar y describir la responsabilidad humana,

vamos a partir de la realidad y del concepto de la libertad.

Esta realidad y este concepto son suficientemente amplios y

profundos como para poder explicar el sentido de la respon-
sabilidad del hombre.

1.- La Libentad como estructura exisienciak.

tad es un constitutivo humano que, a su vez, esta
do por dos elementos:

La liber
constitul

es
es
de

lo prin
ser li-
ser (es

a) Se "tiene" libertad y se "es libre". No
cipal el tener libertades; lo importante
bre. La libertad es, ante todo, un modo
la elegancia de la existencia humana; es el estilo
de vivir humano). Sin embargo, €l hecho de ser 1i--
bre implica el tener libertades<(religiosas, morales,
estéticas, economicas, politicas, etc.); de otra ma-
nera, el ser libres seria una pura abstraccion, una
pura idea.
as libertades no debemos considerarlas como algo
que se nos da desde fuera, sino como exigencias nece
sarias de la propia libertad. En el primer caso €s-
tariamos en una sociedad de tipo permisivo en la que
se ""pexrmiten'' libertades; en el segundo caso estari-
amos en uma sociedad responsable.

La libertad, en cuanto que es una estructura del ser
humano, es ilimitada; pero las libertades pueden ser
limitadas, ya que deben entrar en juego muchas otras
libertades, v.gr.: entre estudiar e ir a ver a la no
via yo puedo elegir, pero mi eleccion implica que si
estudio no veo a mi novia, y si la voy a ver no estu

dio para el examen de mafiana. Una libertad limita a

la otra.

La libertad es ''don' y es también ''tarea'. Es don
porque todo lo que somos lo hemos recibido. Es ta--
rea porque tenemos que llegar a ser libres. Ser 133
bre implica una conquista. La libertad consiste en
estar libre y tener que estar liberdndose continua--
mente. Estas dos dimensiones implican: el no estar
"vinculados'' por nada, para autodeterminarse. Esto
es lo que los escoldsticos 1laman "una perfecta indi
ferencia a partir de lo interior.
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La indiferencia no es algo inactivo sino activo; es
hacer algo, por decisién (se puede hacer una cosa
por necesidad y al mismo tiempo con libertad, ya que

1g/1§bertad es un modo de actuar, mids que una actua-
cidn).

La naturaleza del hombre es ser libre, por eso se dice
que la persona tiene una estructura de libertad. La liber--
tad del hombre radica en su condici6én de ser persona EL -
hombre tiene una autoconciencia que le hace posible avoivcr-
se sobre si mismo'' y, por tanto, tener una posicidn de si --
mismo. En estas dos dimensiones radica la libertad humana
Puede aceptarse la definici6én de libertad como ''libertad hé
ser racional para ser duefio de si gracias al eiercicio.dcl -
juicio trascendental sobre el juicio priactico'. 2’

. Con esta definicidn de libertad queremos expresar que -
§ la libertad es algo esencial de la persona.

. 2.- La Libertad en su nealizaciGn concreta: el hombre
Libre. Hemos visto en el apartado anterior cémo la libertad
€s una caracteristica propia del hombre. Pero esta viéién(
de la libertad la tenemos que concretar. & Como es libre el
hombye concreto? ;Como soy libre yo? Planteando el tema de
' 1a libertad de este modo hace que aumenten las dificuit;dc:
¥ No se ve con tanta claridad la libertad en el hombre. Sin-
imbargo, no podemos eludir esta consideracién concreta de la
ibertad. En efecto, es la libertad en su sentido de respon

, b
sabilidad concreta la que debe manejar el moralista.

llho Y La libertad, en cuanto comportamiento responsable dcl
mbre, ha de entenderse dentro de un marco de hechos que de

‘ ::nﬂénan 0 indeterminan el obrar del hombre.
Og Eleste marco, se puede_dar el comportamiento humano res
ponsable. Para entender mejor esto, veamos la postura d¢ [,

Ricoeur cuando estudi i
r ia la voluntariedad y la i AT
delodiLetos-fuindnda 2 y involuntaricdad

Solo asi, den-

El obrar h sa Ric "

Jée un marco dramitice y paradsjico de 1o volumiunie 3 1o Im
luntario. Este dramatis advi g D
- i 3 € 1smo se advierte en los tres momentos
i oeur descompone ]a‘cstructura del acto humano: sc

erte primero, en el .decidir". FEn esta operacién apare




cen elementos indeterminantes como la capacidad que tiene el
hombre de proyectar y de querer, pero también aparecen ele--
mentos determinantes, como las motivaciones fisicas o COTPO-
rales que nos inducen a decidir. Por un lado podemos decidir
algo sin que nada que nos determine a elegir esto o aquello;
por otro lado bhay elementos determinantes que me presionan
a elegir o a decidir por algo. En segundo lugar, se advier-
te en el "hacer'. En esta operacidn también se dan ambos
elementos  determinantes e indeterminantes, como la intencién
superior de la persona (indeterminismo) y como la espontanei
dad corporal.
minada) de no tomar muchos refrescos porque engordamos o por
que nos hace dafio, pero el calor y la necesidad espontidnea
del cuerpo que nos pide algo fresco, ademis de la propaganda,
nos lleva a veces, a hacer lo que no quisiéramos. Es aqui
donde se ve el drama entre los elementos que determinan el
obrar del hombre y los que no.
sentir''. En esta operaci6n se ve el mismo drama entre una
necesidad y una liberacién, entre un acto consciente y otro
inconsciente.

A partir de esta estructura del obrar humano, llega
Ricoeur a la conclusién de que lo €nico que existe es ''una
libertad solamente humana''.

3.~ La Libertad como nealidad que implica una tensibn
_dntenna del hombke, —Ta Tibertad humana se sitla en Un marco

de determinismo e indeterminismo produciendo una tension muy
.fuerte;igiéi:EBﬁL

ministas. =

S Al

LIBERTAD ''SOLAMENTE''" HUMANA.

DETERMINESMOS. INDETERMINTSMOS.
. (Dato previo). (Dato de liberacién).

Dato bioldgico corporal:

+ Herencia (normal o anormal)
iciones fisicas o cor-

+
orales., . i
+ géE%ores biolbgicos, etc.

ye o forma por la separati
vidad. E1 hombre puede ver
se a si mismo fuera de si

Nosotros podemos tener una intencién (indeter

En tercer lugar, en el 'con- .

bre.—Para clarificar esta idea, expondremos.

de modo esquemdtico los factores deterministas y 1os indeter

Dato psicoldgico-espiritual.
-E1 hombre que se constitu- |

Adnismo evitando la influen--
cila negativa de sus datos
biol6gicos corporales,

-

Dato psicoldgico.

+ La socializacidn como fac
tor que ayuda a formar y
‘realizar la persopnalidad.

a critica
- _Qmo.elem@n%es—de_pe£59ug_g
tContestacién a la influen -
__€la social como elemento ra
cional del hombre.

f
+ La educacidn.

+ Las presiones sociales -
(propaganda, cine, te

ropa sle-
visid (s o) I

Dato histérico.

) |
a) Pasado de 1a humanidad -La creatividad y la capaci-
: a cree ad y la capaci
T : " dad de recuperarse de los
+ Cultura, etc. golpes sufridos en el pasa-
ggi Dimension propia de 1a
existencia personal.
b) Pasado personal. ] =
+ Buene~

+ Equivocado.

Dato del inconsciente.

\

+ lannscienze_colecziyo.
[Jung) .

-La conciencia. Dimensién de

ORI AT ——
la estructura psicoldeica
del hombre.

+ Inconsciente individual.
(Freud) . 4 N

Este es el esquema en que se desarrolla la tensién /in--
terna de la libertad del hombre. Sin embargo, debemos tene;
€N cuenta otros datos para entender bien esta tension creada
Por-los determinismos y los indeterminismos. En primer luoeq:
N0 hay que entendcr estos elementos aisladamente, sino inte-
grados en la totalidad del comportamiento humano. No se¢ dan
los factores determinantes por un lado y los factores inde -
terminantes por otro. Lo Gnico que existe es la unidad de]
obrar humano en que sc integran unos y otros. Solamente por
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razén metodolbgica se pueden aislar.

En segundo lugar, hay que entender el resultado de la
unidén de los elementos deterministas o indeterministas, no
como una supresibén de algunos factores deterministas, ni co-
mo una operacifén matemitica de resta de factores determinis-
tas sobre los indeterministas.

Asi, la libertad humana implica ambos elementos y una
actividad constante. Ser libre es estar liberdndose cons--
tantemente, es estar superando esa oposicibén contraria de
elementos.

4.- La Libentad y sus simpedimentos. La &ética tradicio
nal, sobre todo la casuistica, ha desarrollado mucho el te-
ma de los impedimentos del acto humano. Se acostumbraba
distinguir, entonces, dos clases de impedimentos: a) fos --
prbéximos, que pueden afectar al conocimiento (ignorancia), a
la voluntad (miedo, costumbre arraigada, concupiscencia,
etc.), al elemento ejecutivo (violencia exterior), a todo
acto (sugestidon, hipnotismo, drogas, etc.); b) Los zemotos,
entre los que se colocan factores patoldgicos (enfermedades

entales) como no patoldgicos (caricter, edad, etc.).

Sin embargo, nos parece necesario superar este modo tra

dicional de tratar este tema. Ahora seria mejor analizar
los impedimentos del acto humano en dos aspectos: 1) en la
exposicidn de los factores deterministas que son los que si-
tGan la libertad humana; y 2) al analizar la patologla del
obrar humano.

B. LOS ELEMENTOS QUE INTEGRAN LA RESPONSABILIDAD HUMANA.

,IQ\bgmggg_eg_ggggto qye es respon,able La hemos concretado

en la libertad. 5 g o E

En este aparato vamos a analizar los elementos que inte
gran un comportamiento responsable. Creemos que son Luatro
P - e S ——— e —
los elementos mas importantes.

1.- Elemento agective. Todo comportamiento humano res-
ponsable 1mp11ca este elemento:  la afectividad o los senti-
mientos. La afectividad es un elemento muy importante en to
do_comportamiento humano, “de tal modo que no se¢ puede elimi-
nar. Los sentimientos se manifiestan en toda accidon del hom
bre.

En la consideracidn clasica del acto humano se ha insis
tido mucho en la intervencidn de la inteligencia y de la vo-
- luntad. Pero un acto humano nunca se presenta como puro ac-
to de inteligencia y de voluntad: "siempre se da envuelto en
uno o varios fendmenos de los que ahora consideramos y que,
desde Dilthey, se denominan vivencias. El acto no es mas --
que eso, acto; pero todo acto se vive dentro de un clima psi
coléglco que 1o envuelve y, por decirlo asi, lo lleva incluso
hasta el desbordamiento". ?

Este desbordamiento o manifestacidn afectiva del acto
humano engloba muchos. factores que no.han.sido-atn bien -epi
rados y en donde la terminologia alin no estd clara. [ngloha
todo 1o que los antiguos llamaban 'pasiones'" y que hoy se -
1laman ''emociones'; engloba también lo que los escolasticos
llamaban ''afectos' y hoy se denominan ''sentimientos''. Toda
la vida afectiva puede entrar aqui. De todos modos habra --
que comenzar por sefialar los elementos mis importantes en la
estructura de la manifestacifén afectiva en el comportamicnto

¢ humano responsable.

Hay que tener en cuenta que la vida afectiva tiene umna
WWHM S€ ma-
nUi§§;a mas claramente al tratar de estructurar en piyekles
la afectividad, v.gr.: R NG D T

—Sentimientos sensoriales (dolor).

—Sentimientos vitales (humor, angustia, la gana).
—Sentimientos animicos o de animo (sentimientos del
—Sentimientos espirituales o de la personalidad.

yo ).

Si analizamos esta clasificacidn, notaremos que no pode -

£ mos separar un sentimiento de los demds. Esto es importuntc

ya que la vida afectiva debe ser considerada a la hora de¢ ano
lizar el comportamiento humano.




También tenemos que tener en cuenta que las relaciones
humanas implican relaciones de afecto, v.gr.: a algunas per-
sonas las saludamos y a otras no; a la persona que nos agra-
da la tratamos bien, porque nos producen un buen sentimientp
hacia ella, y a otras no las podemos ni ver. En ocasiones
una persona que nos desagradaba nos llega a agradar. Todo
esto son sentimientos afectivos y por lo mismo, la vida afec
tiva se debe tratar como un elemento de responsabilidad huma
na.

E1l hombre tiene sentimientos y pasiones que lo llevan,
en cierto modo, a darle un golpe o un regalo a una persona.
De aqui que no.se puede considerar a estos sentimientos o pa
siones como algo degradante, pues suponen una elevacion de |
responsabilidad en el comportamiento de la persona. Pero es
cierto que estos sentimientos o pasiones pueden aumentar o
disminuir la voluntad en un acto bueno o malo.

2.- Elemento de conocimiento. En todo comportamiento
humano responsable; &lgggﬁque haber conocimiento para que el
obrar del hombre sea propio de ese hombre y, por_lo mismo,
sea un comportamiento responqable de_su persona. Son tres
los aspectos que consideramos mds importantes del elemento
de conocimiento.

En primer lugar, nos interesa sefialar que el elemento
de conocimiento que integra el Comportamiento humano r responw
sable no_se refiere a 1a verdad en general, sino al _conoci -
miento de los valores morales. EIL sentido o el por qué del
‘¢lemento de conocimiento en el comportamiento humano respon-.
sable, reside en el modo de ser del hombre, en su peculiari-
dad de persona.
seres inanimados; no obramos de una forma instintiva como --
los animales. Obramos de una manera libre, es decir, por me
dio de opciones; y esas opciones deben ser elegidas por nues
tro conocimiento. De ahi que el conocimiento del valor mo--
ral sea un prerrequisito para la libertad humana. Donde no
hay conocimiento del bien no puede haber libertad humana ni,
tampoco, responsabilidad.

“Eﬁ?:761a10

No actuamos de una manera ciega, como los &

El segundo aspecto que queremos menc ionar > refiere . a
la llll[)OI tancia de Ja bondad o 1a maldad de__ ~——1-—LQD:QMDMO
, _para entrar en contacto con los valores El
conocimiento de los valores estd muy implicado en la vida --
personal. De ahi que sea la actitud de la persona un prerre
quisito en orden a la captacién de los valores.

Por Gltimo,

Ju7gamos de gran lmDOI tancia mencionar los

diversos modos de entrar en contacto con los valores. l.0s
esquematizamos de la siguiente forma:

——

a) En cuanto al modo puede ser:

- Conocimiento externo: de la ley.
doble: T i A

+ Viendo exclusivamente la fuerza del que obliga.

+ Viendo 1as razones del mandato en cuanto mandato (per
Sin entrar en su valor interno).

Puede ser, a su vez,

- Conocimiento interno: de los valores. Este conoci-
Miento presenta diversos grados o formas:

Por conocimiento 16gico.

Por intuicidén: viéndolos practicados.

Por sentimiento: sintiendo los valores.

Por conocimiento de connaturalidad (los valores con-
quistan a la persona).

Por afinidad con el bien: no se trata de un contacto
esporadico, Sino continuo.

En cuanto al contenido, puede tratarse de un:

- Conocimiento de valor fundamental (practlgamento coin

cide con el sentido meral)m—

Cgng;;mlenio_dsl_ydlol;__}1LQ (conocimiento de una
virtud o de un aspecto especifico de la vida moral).

- Lonocimiento del valor particular (conocimiento de¢ un
valor concreto en un comportamiento singular).

3.- Elemento de voluntad. Fn todo comportamiento rcs-

ponsable tiene que intervenir la voluntad de la persona. |
gste elemento que da Aen(xdn y 5(qu4ﬁ7cac46n a los otros ele
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_mentos. Se puede decir que la intervencién de la voluntad
hace aparecer con toda claridad €I comportamiento humano en
cuanto responsable. = '

Aqui examinamos el sentido del elemento de voluntad con
siderado en su funcién propia y en la relacién que guarda
con los otros elementos.

La actividad volitiva del hombre descansa sobre fendme-
nos no estrictamente ''voluntarios'. En efecto, la actividad
volitiva se sirve de mecanismos automiticos; se sirve de re-
flejos; estd condicionada por la percepcidn, los sentimien--
tos y la actividad intelectiva del hombre. Sin embargo, afin
reconociendo esa conexibén con elementos no voluntarios, la
actividad de la voluntad (volitiva) en un elemento psiquico
original que no se puede reducir a otros. Pero, (d6nde radi
ca la peculiaridad del elemento volitivo de la accién huma--
na?

De acuerdo con Zubiri??, la peculiaridad radica en la
naturaleza del hombre que es distinta del animal. Al animal
el mundo se le presenta como "medio biolégico'"; en cambio,
al hombre se le presenta como realidad. Para el animal, las
tendencias, frente al ''medio bioldgico', son suficientes y
el ser vivo puede ser conducido o arrastrado por ellas. Pa-
ra el hombre, las tendencias, frente al mundo como realidad,
son fuerzas necesarias, pero no suficientes, porque no aca--
ban su accién, y el hombre se encuentra ante ellas.

- Sintetizando, podemos decir que la raiz Gltima y pecu--
liar de 1a voluntad estd en el cardcter de las tendencias hu
manas: en su caricter de "inconclusas''. Pero no habria que
entender la voluntad como algo totalmente aparte del mundo
tendencial. Hay que verla como formando una unidad con las
tendencias. Estas son partes constitutivas de la misma vo--
luntad.

La d1mens?6n volitiva del acto humano hay que entender
la en su peculiaridad, tal como hemos visto: pero hay 1;}
verla intrigada en la radical unidad de 1la ﬁersonw \/FH L-'1‘
sentido la voluntariedad expresa la totalidad de }& qc"%s ;
humana (y por tanto, sus dimensiones afectiva intz\l(ec;;t:rl
y ejecutiva) desde una perspectiva de comprom%%o ovre<wo|d
b1l}zac16n. Por eso decimos que es ok aspecto.coheA(QK Jg;A
obrar humano en Cuanto responsable. Si habliramos dél(wat'
humano desde otra dimensién (por ejemplo, desde el nun1; 1&1
vista intelectual), seria otra la ajmcnsfén que unirfia CULS»

sivamente i
los elementos integrantes del obrar humano.

4.- Elem [ 3 gl ¢ i
e _unéegfgéﬁﬁﬁggééyﬁ, El comportamiento humano tiene
3 ol or acia 1Ia ejecucion externa G
- La _ D 5 LA -
do ha alcanzado de hecho esa tltima dimensi6n, aleunos 1la-.
man ese comportamiento no 'acto™ sino accidn.
La dimensién ejecutiva aporta al comportamiento vn nii -

Vo valor humano. Es una for : i
i ] . Es una forma de proyeccig indiv i

h 1ano. : n de. iduo
sobre el mundo exterior. & L

C. EL ORTGEN Y LA ESTRUCTURA DEL COMPORTAMIE
HUM 4 COn ot
IANO RESPONSABLE, DRTAMIENTO

s 02§5g9§§dde haber visto‘en qué consiste formalmente la
tesp va: ilidad humana y cudales son sus elementos integran- -
R gs i estudiar la estructura del obrar humano respon
o eétrugtuigfa dﬁ examinar 3] querer humano en su desarro-
10 » - No vamos a describir aqui i i
371 S : aqul el origem psico
C querer humano, sino un ori de ti q
: del 0, gen de tipo fenomenolo-
810, jqué queremos decir con esto? Queremos gccir que ol)

tema de "'el " :
querer” sc analizard como un fendm
. n fendme ) V&
oS interesa conocer la e eno. ' Por che

Hemos dicho que el aspecto volitivo es el que da sentido | structura del comportamiento humano
y unificacién a todos los elementos del acto humano. Con es- Pero, icudl es la estructura de |
ta afirmacién no discutimos si es la voluntad o la inteligen- % Prégunta la vamos a contest
cia la que tiene preeminencia, es decir, no tomamos ninglin ex
tremo: voluntarismo o intelectualismo. La voluntad no es un
"apetito racional', ni determinacién pura, ni tampoco pura
libertad.

1 ‘querer humano? Estn

‘ ar exponiendo distji 5 3
= test: stintos puntos de¢
Sta expresados a través de la historia. : e
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1.- EL queren Arnistoitélico y el querer Tomista. Cuando
Aristdteles examina la nocién de voluntariedad en las accio-
nes humanas®* , llega a la conclusidn de que una accidén es vo
luntaria cuando su origen esti en el que la hace y cuando &s
te conoce las circunstancias en que se realiza esa accién.

Una vez que Arist6teles ha examinado en qué consiste la
accién voluntaria, describe el proceso en que sucede la ac--
cibn. - El1 proceso de la accién libre, tal como lo ve Aristg-

teles, puede ser formulado del siguiente modo. 25
Deseo - Yo deseo A.

B es el medio para llegar a A.
C " LA " " n 1A B.
N " " L " " "n bq.

N es alguna cosa que puedo hacer aqui
ahora.

Elijo N.
Hago N.

Deliberacitn
Percepcién.

Eleccidn -
Acto -

Aristoteles estudia detenidamente el momento de la pre-
fernencia volitiva o eleccibn. No todo lo voluntario es ele-
gible, pero todo lo elegible necesita de deliberacién. Esto
quiere decir que la eleccién va acompafiada de razén y compa-
racion relfexiva. Asi, la eleccién es eleccién porque en
ella escogemos una cosa con preferencia a otros. "El deseo,
en su mira, sobre todo al fin de la eleccidn, mientras que
la eleccién, por su parte, a los medios''.?®

El esquema tomista del acto voluntario se encuentra fi-
jado en doce momentos. Esta tabla ha 'sido extraida de 1a
doctrina de Santo Tomis. He aqui el esquema:

a) ORDEN DE INTENCION.
+ Acerca del fin.
ACTOS DE INTELIGENCIA.

- Idea o aprehensién del fin.

ACTOS DE VOLUNTAD.

- Primera complacencia y voli
ci6n del fin.

- Juicio del bien conveniente 3 ’
- Intencién del fin.

y posible.

+ Acerca de los medios.

- Deliberacion. - Complacencia o consenti - -

: Ll ey miento de los medios.
- Ultimo juicio préactico de

preferencia sobre el me--
dio mas apto.

- Eleccion.

b) ORDEN DE EJECUCTON.

Orden o mandato. - Uso activo de la voluntad.

Ejecucién (por actos de -
entendimiento y de todas
las potencias y miembros.

- Goce y reposo.

2. - Descripedibn genomenolbgica de P. Réicoewrn.? Ricoeur
describe fenomenolégicamente 1a voluntariedad humana como
una realidad dyggatlca y_EgraQQcha_gnﬁqgguse Jjuntan ]Qf as-
pectos voluntarios del hombre. El misterio de esta unidn,
amenazada continuamente con la ruptura y que ha de ser con--

quistada activamente XVrgstaurada‘tbnrinﬁﬁmentellguﬁstithyc

el misterio del obrar humano responsable.

Ricoeur divide la est ura formal del obrar volunta-
rio en tres S5 ¥ B

a) Decidin: La eleccion de los motivos.—
b) Actuan: La emocidn voluntaria de los poderes..

\ S NOALIN okl
¢) Consentin: El. cConsentimiento y la necesidad.

a) DECIDIR: La eleccidn de los motivos. - Todo comport:
miento moral comienza con una decisién. Es también el pri-
Mer momento de todo acto voluntario. Pero, ;qué comporta I:
decisidn? podemos distinguir cuatro aspectos en la decisidn:

* La implicacién del yo: decidir es decidirse.

* E1 proyecto como intencién de la decisién.

* La motivacién como justificacién comprensiva de la
decisién proyectada.
El tiempo humano en el que acaece la decisién (de 1
duda a 1a eleccidn).




+ La Omplicacidn del yo: decidin es decidinse. En todo
obrar moral hay una "implicaci6n" o "complicacidn' del yo.
Es la persona la que inicia el movimiento y la que se respon
sabiliza de 1. No nace la accibn moral huérfana y después
es adoptada por la persona. Todo esto proviene de que el he
cho de la decision es un decidirse, es una decisién de 1la
persona, - Esta referencia de 1a decisién a un "yo" implica
lo siguiente:

EL yo se hace sujetfo en La aceibn. Las acciones volun-
tarias son la Gnica posibilidad para que el yo se afirme co-
mo sujeto. En cierto modo, hay acciones voluntarias que son
las que hacen levantarse al "yo'' y darle consistencia. Cuan
do uno pregunta ;quién ha hecho esto?, el autor se levanta y
dice: soy yo. La respuesta es la responsabilidad. La res--
puesta responsable nos saca del anonimato y nos constituye
€n sujetos.

EL yo se proyecta en La accibn. la persona se introdu-
ce en la accidn; se inserta en el designio de la accién. Se
compromete con ella. E1 "yo'' se exterioriza en cierto modo
en la accibn; por eso tal accién puede ser identificada como
suya. El '"'yo'' aparece pues, como un neminativo (el que deci
de una accién) y.como un acusativo (el que se compromete en
la accién). El "yo" es al mismo tiempo sujeto nominativo y
sujeto acusativo implicado en la accidn. Es el "'yo'' que pro
yecta y el "yo" proyectado. Yo me encuentro en mi mismo, en
mis proyectos; estoy implicado en mi proyecto, proyecto de
mi mismo para mi mismo.

EL yo se abre hacia el futuro. Al decidirse la persona
pone fin a una confusién previa. Al mismo tiempo inaugura
un camino para la realizaci6n de si misma. Este camino es
el futuro, es lo posible. La posibilidad que es toda perso-
na, se va haciendo realidad en las decisiones.
tomada revela un porvenir posible; abre ciertos caminos al
mismo tiempo que cierra otros. Mi poder ser, depende del po
der hacer, y esto se pone a prueba en la decisién.

+ EL proyecto como intencionalidad de La decisién. Si
la decisi6n lleva consigo la implicacién del sujeto, )lleva
la responsabilidad), esta implicacién no cae en el vacio; se
realiza sobre un proyecto. Lo que se decide es lo querido;
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Cada decisién

es el proyecto o lo proyectado. Contiene el sentido de 1a

accion. Decidirse es volverse hacia el proyecto; es olvidar
se en el proyecto, es estar fuera de si en el proyecto. Aho
ra bien, el proyecto tiene las caracteristicas siguientes:

"Es un juicio de aceibn”. No se trata de un juicio de
contestacién (enunciados tedricos), sino de un juicio de ac-
cidén (enunciados pricticos). Pero entre estos Gltimos el
proyecto es un juicio con las siguientes caracteristicas: €es
un enunciado categbrico (distinto del deseo), sobre una ac--
cién propia (distinta del mandato).

"Sobre una accibn futura’. El proyecto estd adelante.
Decidir es anticipar. El proyecto es la determinacidn prac-
tica de aquello que seri.

La decisibn se encuentra especificada (y aclarada) en
Pero a su vez el pro-
De ahi
No puede exis
No hay deci- -
Esta da la tercera dimensién de la des

el proyecto; en &l recibe su sentido.
yecto recibe su sentido por las razones que tiene.
que la decisidn necesite de las motivaciones.
tir lo voluntario si no se dan motivaciones.
sién sin moXivacibn.
cripcién del decidir.

* La mofivacibn como justificacibn. En el analisis de
la motivacién podemos distinguir los siguientes elementos.

La esencia de £a motivacibn. A veces se confunde la mo
tivacion de una accién con la causa de dicha accién; la ac-
cién en ese caso se asemeja a un conjunto de factores cuyos
motivos son las causas. Pero esto no es cierto. Lo propio
de una causa es ser conocida y comprendida antes de los efec
tos; la causa da sentido al efecto, la comprensién procede
irreversiblemente de la causa al efecto. Sin embargo, el mo
tivo no tiene sentido completo, fuera de la decisién. J

Motivo y valor. Todo motivo es un valor. Pero hemos
de tener en cuenta que de por si el valor implicado en la mo
tivacién: a) no ha de identificarse con todo el universo de
los valores morales (la conciencia moral es la evaluacién de
todo el conjunto de la voluntariedad); b) no ha de perder su
Caracteristica propia para pasar a ser un valor "moral".




+ EE Liempo humano en el que acaece La decisibn (de fa
duda a La decisifn). Las decisiones anteriores nos han 1le
vado al andlisis y definicifn de la decisién. Decidir es:
1) proyectar la posibilidad prédctica de una accién que depen
de de mi; Z) Imputarme a mi mismo como autor, responsable
del proyecto;-3) motivar mi proyecto por razones y méviles
que hacen histéricos valores capaces de legitimarlo.

Pero

la decisifn no sucede instantdneamente. Tiene una
historia:

COMIENZA en la vacilacibn o indecisibén. La vacilacién
€s una accidn que se busca. La relacidn entre la indecisién

y-la eleccibn se establece del siguiente modo: la vacilacién|
aparece a la vez como una ausencia de eleccién y como un co-

mienzo de eleccidén. AVANZA a través de la atencidn. La aten
cién juega un papel importante en la deliberacién. Prestar
atencidn, desarrollar instintivamente todas las relaciones y
todos los valores. TERMINA en la eleccidn.
cumplimiento-a todo el movimiento anterior y hace comenzar
algo nuevo. Hay que entender pues, la eleccién como pleni--
tud de la maduraci6n anterior y como.seguimiento de algo nue
VO.

b) |ACTUAR: LA MOCION VOLUNTARIA Y LOS PODERES. La vo-
luntad es un poder de'decisién en cuanto es un poder de mo-

cién. Unicamente por abstraccién se pueden separar estas
dos funciones. Pero la distincién entre la decisidn y ac--
cion se coloca en la linea de sentido y no en la linea de
temporalidad. E1 actuar es algo necesario para completar la
voluntad. Un querer que Ginicamente proyectase, es {inicamen-
te un querer incompleto; la acci6n es el criterio de autenti
cidad. Una voluntad que no conduce a mover el cuerpo, Y,
mediante €1, a cambiar algo en el mundo esti cerca de perder
se en deseos estériles y en ilusiones.

El actuar podemos describirlo en los tres tiempos si- -
guientes: a) la accién: nueva relacién con la realidad; b)

La eleccidon da &

\

V.

la accién: prueba de la fuerza; y c) la accién, integracidn |

del poder y del querer.

+ La accibn: nueva nelacifn con La nealidad. La concien
cia de obrar, es la conciencia de una obra pasivamente crea-
da. Al ser de la cosa se afade el ser ——hecho—— poTr m]:.h%*
ta experiencia del obrar se desarrolla a modjdn que se ejecu
ta la accién y se adhiere a la obra a medida que se va ha-
ciendo.

+ La acclbn: prueba def esguerzo. La accidn se encuen-
tra en una doble resistencia: la resistencia exterior y 13
resistencia interior. La primera se refiere al enfrentamien
to de las cosas; son estas las que en primer 1u5nr resisten
el esfuerzo que desplegamos. Pero la resistencia mayor es

la segunda: la que nos ofrece el '"organo de la mocidn' (el
cuerpo) .

+ La accibn: integracibn del quenen y dek podem. No'ﬁny
que querer sin poder. El querer es una in1c1atlya de mociodn
a través de los poderes. Cuanto mas elevado esta un ser en
la escala de los seres, mds poderes tiene y por lo tanto, mas
perfecta serd su accidn.

c) CONSENTIR: EL CONSENTIMIENTO Y LA NECESIDAD. El con
sentir es la tercera etapa del acto voluntario. Mover es el
acto ‘voluntario que sucede los poderes; consentir es el acto
de la voluntad que asiente a la necesidad. Pero, ien qué
consiste propiameénte el consentir un acto final del querer?

Consentir es tomar sobre si,‘cs
Es una adaptaci6én activa de la

—(Consentir es asumir.
asumir, es hacer algo suyo.
necesidad.

—Es sentirse implicado. La necesidad —objeto de con-
sentimiento— es una situacifén totalmente hecha en la cual
el "yo'' se siente implicado.

—Es convertir en libertad la necesidad. Consentir es
menos constatar la necesidad que adoptarla; es decir si lo
que ya estad determinado, es convertir en uno mismo la hosti-
lidad de 1la naturaleza.




CAPTTULO VI.

AUTENTICIDAD.

En la explicacidn tradicional de la moral se decia que
la moralidad es una nofa o especificacidn del acto humano:
especificacién que consistia en la conmensurabilidad del ac-
to humano para las reglas de la moral. Un acto humano se di
ce acto moral en cuanto es{d medido por la regla de la mora-
lidad; por la regla proxima, que es la conciencia y, por re-
gla remota que es el orden objetivo (ley externa, ley divina,
ley positiva). La moralidad consistird, pues, en una rela--
cion trascendental que guarda el acto humano con las reglas
de moralidad. La realidad nueva que se afiade al acto humano
es la relacion a una norma objetiva, relacién que se vivencia
con el interior de la conciencia.

Hemos expuesto de forma sintética una Antropologia Mo--
ral.. Hemos propuesto en primer lugar, como el sujeto del
comportamiento moral al hombre, pero no a un hombre dividido
€én sus cualidades sino "al hombre integral. Al hombre que
piensa sintiendo o siente pensando.

En segundo, nos hemos referido a las Coordenadas Antro-
polégicas del obrar moral, es decir, el hombre actfia en )4
con'el tiempo, en o con el espacio, en y con el grupo, cn y
con la sexualidad. EI cardcter es ademis dentro de las coor
denadas, el sello peculiar del comportamiento. ;

El tercer punto de la Antropologia, corresponde a la ¢4
tuctura formal del obrar humano nesponsable, la responsabi=
lidad es equivalente a la libertad, y &sta debe entendersc
' en la tensidn entre determinismo e indeterminismo; enumera--
mos ademds, los elementos que se toman en cuenta en la moral
tradicional, ellos son el elemento afectivo y el elemento
efecutivo, los otros dos si son tomados en cuenta, nos refe-
rimos al efemento cognoscitivo y al volitivo.
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En el comportamiento humano responsable, hemos examina-
do el querer humano en su desarrollo estructural, este que--
rer comienza con una decisibn, sigue con el actuar y termina
con el consentir.

En lineas generales Esta ha sido la antropologia expues
ta en los capitulos anteriores. Ahora bien, es necesario

preguntarnos el por qué de una Antropologia en una ética. Pa
ra responder esta cuestidn, debemos de manejar un concepto
importante, este es el de aufenticidad, este concepto indica

hombre actia de acuerdo con Lo que

la’ cualidad por fa que ek
piensa. VE

La autenticidad —dice Jaspers— es 1o que es mas pro--
fundo, en oposicidn a lo que es mis superficial; por ejemplo,
1o que toca al fondo de toda existencia psiquica en contra
de lo que aflora epidérmicamente, o sea lo que dura en con-
tra de lo momentédneo, lo crecido y desarrollado con la perso

na misma en oposicidén a lo que la persona ha acatado o imita
do.?®

La autenticidad es una faceta del ser humano, connatu-
ral a &l mismo, implica esto una necesidad que no puede igno
rar a largo plazo, aunque lo haga en algunas ocasiones. El
hombre no puede dejar de actuar de acuerdo a lo que €1 es;
por eso insistimos siempre en una antropologia; quisimos que
dar de acuerdo en el concepto.del hombre para partir de ahi
y buscar una linea de conducta congruente con el ser del hom
bre.

(Qué es el hombre? primera pregunta. ;Qué hace el hom-
bre? segunda pregunta. 'E1 hacer sigue al ser. Este princi
pio nos fundamenta el concepto de la autenticidad. @ Es cier-

to que entre mds se conozca el hombre a si mismo, mis reali- |

zado puede estar; pero también es cierto que el hombre no
act@ia siempre de acuerdo con lo que conoce: parece que igno-
ra:ciertas verdades, porque €stas piden mis esfuerzo, porque
hay mds compromiso de por medio. Este sentido de autentici-
dad tiene razén de ser principalmente al inicio de una &tica
donde el estudiante se va a abrir nuevas ideas y posibilida-
des.

CAPITULO VII.

LA FELICIDAD.

Heidegger afirma que sélo podemos ser auténticos si to-
mamos en cuenta la muerte, es decir, si vivimos como sij estu
vieramos a punto de morir. El tener en cuenta la muerte ha-
ce indudablemente dar un cariz distinto a 1la vida, la deci--
§1ép y la accién 1levan mas implicacidn, porque puede ser lo
ltimo que se haga, y lo determinado por el sujeto tendri --
que implicarlo como persona integral. [

Mencionamos lo anterior,
la conducta moral
del sentido Gltimo
Sell
fin.

1 porque en la moral tradicional,
se definia en Gltimo andlisis en funcién

que daban al destino humano: el "conducir
moral supone conocer hacia dénde se dirige, cuidl es ¢l

ngo Ccuanto hacemos, conocimiento, ciencia, técnica o
cualquier actividad cotidiana; tomar una decisién; prefcrir
€sto 0 lo otro, incluso en el orden de lo aparentemente indi-
ferente; 1o hacemos desde un proyecto. con vistas —dice Aris.

toteles— a un f4n, es decir, considerdndolo como en cada

A Ca
so lo mejor,

. Es?e fin o "agathén'’, en cuanto a su consecucién, no se

darg, sin duda, hasta el final del pProceso, pero fLa intfeneidn
esta ya‘dgsde el principio mismo y mueve toda nuestra activi

dad volitiva en tanto que proyecto. ?

Toda accién humana es intencional, los fines —y lo mis
Mo 'los medios— empiezan POT' Ser proyectos, son proyectos en
tanto_no Se realizan. El proyecto no sélo sale del proyectan
te, sino también de 1a realidad, en cuanto ésta sirve de POSC
Para Proyectar; por otra partc el hombre ests siempre en una
Situacién, en una estructura constitutivamente humana, pcro

1020126851
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las situaciones no son eternas (a no ser la misma realidad).
Por eso, el hombre sale de uma situacibn para pasarse a otra
nueva, esto 1o hace siempre a través de un proyecto. Proyec
tar es pensar Lo que se va a hacer, pero este proyecto tiene
que plegarse a la realidad para conocer la medida de su posi
bilidad, es decir, para saber si puede realizarse.

De acuerdo con Aranguren, proyecto es sinénimo de posi
bitidad, incluso contempla 1as’3€?¥§iencias de la anterior.

“En este concepto vamos a concretar el significado de "me- -
dios' y "fines" (de la moral Aristotélica) que Aristételes
distingue a través de la divisidn del bien. Hay tres |clases
de bienes, de un lado los que se buscan siempre por causa de
otre, el bien que se busca siempre por si mismo y nunca por
causa de otro; perc entre uno y otro extremo, ciertos bienes
que alin cuando mo se buscan, son también buenos.
todos los bienes, excepto uno —despué€s lo veremos— pueden
ser tomados pues, seglin los casos, como medios o como fines
(no Gltimos).

Volviendo a las posibilidades, dijimos que éstas nos
vienen de la realidad y después vuelven a ella. _Esta vuelta

a la realidad, desde el punto de vista tedrico, puede y debe
llamarse realizacibn; desde el punto de vista de la praxis,
que es el punto de vista moral, debe ser 1llamado mejor apnro-

pLacibn; es decir, realizacidn de nosotros mismos. En efec-
to, piénsese en las virtudes'y los vicios. Cuando "contrae-
mos' un vicio o una virtud, nos lo "incorporamos' para ser
nuestro; es decir, nos lo apropiamos y la moral entera no
consiste sino en ''apropiacidn''.

Ahora bien; toda posibilidad o todo fin que el hombre
se apropia es buena. Incluso el sentido moral, puesto que,
como dice Santo Tomds, ''los que apetecen el mal, lo apetecen
bajo razén de bien, es decir, en cuanto lo estiman bueno, y
asi la intencidn de ellos va esencialmente por el bien, aun-
que accidentalmente caigan sobre el mal".

La realidad entera es buena. El bien moral —moral co-
mo estructura— es por consiguiente, fo neal (La bondad es
una de las propiedades trascendentales del ser, dice la esco
lastica), en tanto que fuente de posibilidades apropiadas. —
Pero si todo es bueno, cémo es posible apropidrselo todo,
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Los bienes,

hay que preferir. Hay que elegir. Mas, ise elige entre to-
das las posibilidades? No, la eleccidon es s6lc 'de aquella
que estd encaminada a un fin". El fin Gltimo de ninguna ma-
nera puede elegirse.

;Qué quiere decir esto? |Que hay una posibilidad —una
sola posibilidad— | frente a £a que no somos Libres, una posi
bilidad, a la que tendemos necesariamente, porque en cuanto
posibilidad, estd’ya siempre incorporada, siempre gproplada.
Esta posibilidad que ''la voluntad quiere por necesidad, con
necesidad de inclinacién natural" es la felicidad. Podemos
poner la felicidad en esto o en aquello, pero ella misma en
cuanto tal, estd siempre puesta en nosotros.

El concepto de felicidad no debe entenderse, en sentido
subjetivo, es decir, como un estado puramente {nfeino como
"sentimiento' psicoldgico de la felicidad, ni tampoco como -
un sentido objetivo, es decir, interno, como una '‘fortuna'
exterior, como una suerte distinta. La felicidad en sentido
ético, no es esencialmente ni lo uno ni lo otro. La felici-
dad es £La apropiacién Gltima de nuestra posibilidad mejon,
es decir, '"la obra del hombre' en si mismo, la prixis de mi
propia realidad.

Pero entonces, ;cudl es la via para alcanzar la felici-
dad? Aristdteles visualiza la vida entera como una piramide
de medios y fines. En la base de la pirdmide, pone todos a-
quellos bienes que nunca se buscan por si mismos, sino siem-
pre por otros. Sobre ellos monta los que, pudiendo buscarse
por si mismos, regularmente estan ordenados a otros; en lo
alto, aquellos que, con la vista, el nous, el placer y el ho
nor se buscan por si mismos, pero porque creemos que en ellos
podrd encontrarse '"el supremo bien''. Este supremo bien, sim-
plemente perfecto, que siempre se busca por si mismo y nunca
por otro, y en vista del cual hemos buscado todos los demas,
es precisamente la felicidad.

Para estudiar con mayor precisién y generalidad, en qué
consiste estructuralmente la felicidad, volvamos a nuestro
anterior punto de partida, el "estar en situaci6n'. Toda si
tuacidn es pasajera, cambiante, insostenible y el hombre tie
ne que salir de ella y entrar en otra. Pues bien, la tenden
Cia constitutiva del hombre a la felicidad, ‘considerada asfT,
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en concreto, consiste nada mds en la aspiracidn a salir de
cada situacif6n de la mejor manera posible; es decir, a la
perfeccion de cada situacién. Naturalmente si la situacidn
es sumamente desgraciada y dificil y todas las salidas son
obstruidas: las salidas humanas, porque se trate de "'una si
tuacién sin salida'; las salidas religiosas porque se carez-
ca de fé; entonces puede ocurrir que un hombre ejecute el ac
to en si mismo malo del suicidio, pero con una visidén de bue
no, y atn del mejor bien pesible, dentro de su desesperada
situacién con-reta. En'la muerte creerd encontrar la eva- -
sién al sufrimiento o al deshonor, y en suma, la paz. Se ve
pues, que la necesaria aspiracién a la felicidad no siempre
puede ser, no siempre es, la blsqueda concreta de un esfado
perfecto como la accidon con el Ser Supremo, sino en ocasio--
nes algo mucho mas modesto; el mayor bien o el menor mal con
cretamente posibles.

La felicidad, repitédmoslo, es siempre una posibilidad !

ya ''apropiada''. Pero como se desprende de todo dicho, es
también constitutivamente indeterminada: hay posibilidades
miltiples y totalmente diversas de ser feliz. Esas posibili|
dades son los bienes (posibilidades no ya necesariamente --

apropiadas, como la felicidad, sino simplemente apropiables}?
Todo es, al menos en algln aspecto, bueno, bien y 6e£L-‘

eidad, y en-este sentido, ellos son conceptos meramente for-
males, indeterminados, vacios.

EL concepto del bien —y por tanto el de felicidad, no &
es sino el bien supremo e indeterminado—. La voluntad tien
de al bien perfecto; pero ningin bien particular ni ain el §
mismo Dios Zal como materialmente puede der conocido es per- |
fecto. Por eso, a ninguno queda necesariamente {£{gada, sino
so0lo a la '"forma' de la felicidad.

Vamos a ver mids de cerca la estructura de esta indeter-
minacion. El bien es un trascendental. ;Qué quiere decir |
esto en relacién con nuestro problema? Que en cuanto tal, no.
es algo concreto que esti por encima de cualquier detennina-(
cién. Los escoldsticos la definen como ''el bien bajo el que
se comprenden todos los fines'', en este caricter desbordante
radica su trascendentalidad. Como lenguaje moderno puede de
cirse que el BIEN es el dmbifo indefinidamente abiento en
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que se mueve £a voluntad, y también su inalcanzable horizon-
te, y de otro lado, es el "en" o el 'en el cual" todo bien
concreto es. El bien todo lo penetra, y por eso mismo, en
cuanto tal, es inaprehensible.

EL bien estd sobre foda determinacién. De ahi que Zubi
ri prefiera la expresién ''sobredeterminacién' a la palabra
'ﬁndeterminacién".' :(De donde procede esta sobredetermina- -
cin? El animal eStd siempre determinado por el engranaje
de los estimulos y de sus estructuras bioldgicas. E1 hombre,
por el contrario, es una realidad inconclusa en orden de sus
actos, que no estd ajustada a la realidad y por eso es libre.
Inconclusidén quiere decir indeterminacién. Mis esta indeter
minacidn es propiamente sobredeterminacién, porque el hombre
es una "esencia abierta" que estd sobre si, sobrepuesta a su
naturaleza, a sus tendencias; proyectando sus posibilidades
y definiendo el contenido de su felicidad y la figura de su
personalidad. Y por otra parte, es también sobredetermina-
ci6én porque el hombre, por naturaleza quiere siempre mis,
quiere por encima de lo que en concreto estd queriendo cada
vez; quiere por necesidad, no €ste o el otro bien; sino a
través de ellos, el bien general (ninglin bien concreto puede
agotar lo apetecible).

‘El bien y el hombre se encuentran pues, en la sobrede--
terminacion.  Pero de cualquier forma el hombre tiene que
determinarnse, y se determina en el bien, pero no en el bien
absoluto, sino en el bien particular. Tiene que bajar de su
trascendentalidad al bien. ;C6mo acontece esta libre parti-
cularizaci6én del bien? Por un lado, mediante la inteligencia
Yy por otro mediante la voluntad. La inteligencia entiende y
la'voluntad prefiere sobre las tendencias sensitivas, incli-
néndolas, refrendndolas, sofocidndolas; o al revés, dandoles
rienda suelta.

. Ahora bien, esta determinacién del contenido de la feli
cidad, anteponer el bien supremo en esto o en lo otro, ise

hace por eleccién? Si, pero una eleccidén que depende del ca
"icter del modo de sen cada cual; éste lo vamos forjando no-
Sotros mismos a través de los actos realizados y los &mbitos
Contraidos. Hay que insistir en que la eleccién no es un ni
vel superficial, sino al nivel mis profundo, .al nivel en que
:Mﬂeémuﬂ\@ qué  se v il e\ mombre 7
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se ejercita el acto supremo de la libertad, que es el de no
querer mids que el bien.

Pero puede ser que no se realice la eleccibn a este z-
grado, y asi el hombre movido por sus tendencias sensitivas
—que son las que 'llevan'' al espiritu—, puede preferir, en
esa blsqueda incesante de la felicidad, los bienes sensibles
e inmediatos, los bienes creados: Pero aGn en esta volicidn
tan por debajo de la destinaci6n humana, el hombre pretende
encontrar en esel pequefio bien ef bien en cuanto tal.
eso la entreg. a la concupiscencia en una carrera tan desen- |
frenada come insensata. Se corre de un bien a otro y todos
se agotan dejando al alma vacia. e
rirse a estos bienes y afGn cifrar en ellos su felicidad. Pe-
ro la sefial de la verdadera felicidad, el sosiego espiritual,
la paz, estd delatando con su ausencia la vanidad de esta --

Por -- |

Y asi el hombre puede adhe |

via. !

La felicidad se puede poner de acuerdo con las distin--
tas doctrinas, en la virtud, en el placer, en la contempla--
cidén. No nos detendremos a examinar las propuestas de cada
escuela sino que las veremos en un capitulo aparte.

La dificultad al hablar de la felicidad estriba en con
chetanfa; el término aparece tan general, que hay que deter-
minar el bien al que se refiere. ;Cudl es el bien concreto?
;Qué nos proporciona la felicidad?

Si aceptamos al principio las condiciones de esta Teolo
gia Natural, podriamos afirmar que Dios es ek bien supremo,
el ser donde se juntan todas las perfecciones, el bien infi-
nito. Sin embargo, en el plano filos6fico no es: todavia --
aceptable la equivalencia Dios=felicidad, por una parte por-
que la felicidad es lo que el hombre desea, apetece y persi-
gue: el bien absoluto. Pero el Dios de la filosofia no apa-
rece ante la inteligencia como el bien absoluto, sino como
el resultado de un racionamiento como una idea, como un bien
parnticular, y si nos pasamos a nivel de la pura teologia o
fé, posiblemente si captemos al menos instintivamente a Dios
como el bien absoluto, pero habremos solucionado el problema

¥
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|
(

saliéndonos de nuestros limites, es decir, pasdndonos de - -'

nuestro plano 'matural' al 'sobrenatural', habrd que tomar
en cuenta por lo tanto, que la unidad concreta del bien su--
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premo tiene dos aspectos: el bien o

pengecaibn. perfeccibn en 84 y mi

$Qué queremos™decir con esto?
El primero se refiere a lo externo, a mi y qué obte

el segundo al sentimiento particular. La perfécgiﬁn of

corresponde a Dios. Es la perfeccidn con relacién avigﬂs%,

1ros, pero vamos a determinar el segundo aspecto: vamo =i

utilizar el punto de vista intramundano, de esta.fo sla f-

licidad se nos aparece '"como la problemética realizgz]?énadeg

nuestros proyectos preferid T
sibilidad fundament51"_301 0S, como la apropiacién de la po-

Hablemos de un neal sexr h

e e

mbre de imi
nuestro ethos (caracter). /te de un cumplimiento de

Por eso la perfeccién se forja, tiene un sentido dindmi

No todo Io qué proyectamos lo logramos realizar:; o
calizar; cuando
pero es una satisfaccidon que

co,

lo logramos, hay satisfaccidm
engloba todo. el Fombre.
P ——

: -Pgnéegxxo, viene de per-ficiene
significa "un hacer a través de"
bien, ;este hacerse cémo es? Es
el’hombre se perfecciona con las
u i ?
goﬁ {gaéégagﬁesgon tqgas las cosas, con toda la realidad
ra vida estd envuelta. La felici ,
ces es perfeccidn, la i6 W ey S
£ 5 perfeccién es realizacién 1
zacion se puede dar en cu ¥ s
anto hombre, como e
= . 5 nte com@n, como
Ser, que por ser eso, ente, tiene que hacer algo dé si; y
’

también un ente
e que se puede trascender i
sar mas alla de si mismo. teEEulEElslind® P2

0 perfacere, lo cual --
un hacer temporal. Ahora -
un hacerse con 1a realidad,
Cosas jcon qué cosas? icon

. l.Ep este hacer del hombre, en ese dar de si
tent1m1tac16n, no siempre el hombre se satisface
ué7o aunque las cosas le hubieran salido bien.
gos. ggig ggggge lgs bienes de la vida son finitos, limita-
- S, hay seres que ni siquice
c 0 : ) quiera pueden contar
fgztgurgae;;égéHS}nodq¥e eita de por medio. el fracaso, el de
ecto, cia del mal. Y finalmente h imi =
Clon constitutiva, un horizont i bt
2 ns fiva, zonte, la muerte. Por todo ello
felicidad intramundana eos esencialmente problemdtica.

hay puntos
esta con--
¢Todo por




Debemos pues, concretar nuestro concepto de la felici-
dad, afirmando que ésta se da cuando coincide nuestra vida
proyectada y nuestra vida afectiva y real.

Por lo pronto tenemos algo seguro, la felicidad comple
ta y absoluta es imposible en este mundo, la felicidad de ~
nuestro mundo es relativa a nosotros como proyecto. Surge
entonces una cuestidén, ¢;podremos encontrar la felicidad ab-
soluta, habrad un ser infinito, que sacie toda nuestra {nten
clbn? : 3

Para los marxistas nuestro impetu debe tener una reali
zacidn aqui, en este mundo, el hombre debe cambiar tanto --
las cosas que pueda ser completamente feliz.

Los idealistas suponian que Dios se iba a hacer al mun
do, y que aqui Dios proporcionaria la felicidad, Kant pensa
ba, que la felicidad no es de este mundo, pero que algln mo
do puede darse. Los cristianos afirmamos que la felicidad
es nuestra propia perfeccidén y que nuestra perfeccién esti
en Dios.
de si mismo. Sabemos sin embargo, que brincamos al plano de
la f€é, al plano religioso; hemos fincado nuestra existencia
en la esperanza.

En este nivel ha quedado, pues, superada la separacién
entre La perfeccién y mi perfeccién. Felicidad es, a la --
vez, lo uno y lo otro, el logro de mi perfecci6n y la conse
cusidn de la perfecci6n, del Bien Supremo.

La unién del hombre a Dios es la plena realizacidn

e

SEMESTRE UNIDAD 4

do. INTRODUCCION A LA ETICA

DOCTRINAS ETICAS

INTRODUCCION:

Son mGltiples los sistemas de pensamiento, y
miltiples sus conclusiones; su moral no queda fuera
de la filosoffa, ni su filosofia de su préctica.

Todos estdn de acuerdo en que el hombre busca
algo: realizarse; el cbémo es lo problemidtico, y es
alli donde difieren las respuestas, {qué es el bien?
ien qué consiste la felicidad?
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1.-+ Sefialar el concepto de felicidad, para el eu-
demonismo y su critica.

Distinguir los dos rasgos principales; por los

que el Hedonismo se caracteriza y la critica
de ellos.

Exponer en forma sintética los puntos principa-
les' que propugna el Estoicismo Yy Sus errores.

E§pec@ficar el significado de "Gtil" en el Uti-
l}tarlsmo Y Sus representantes, sefialando tam-
bién el sentido de utilitarismo ético.

NUI‘{\: El material de consulta para esta unidad, comprende el
“@pitulo VIII del Texto Introduccidn a la Etiga.
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soluta, habrad un ser infinito, que sacie toda nuestra {nten
clbn? : 3
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Explicar el objeto de la moral para Kant, el
imperativo categfrico y su critica.

De acuerdo con el marxismo, explicar la ética,
la conciencia social,.la norma de moralidad y
su critica.

Analizar la &€tica sartreana, partiendo de los
sigulentes puntos:

a) Valores.
b) Libertad.

c) Relaciones interpersonales.

PROCEDIMIENTO,

T

En el objetivo 1 "el concepto de felicidad" es §
el eje sobre el cual gira el sistema del Eudemo
nismo o se pretende como fin de la vida y de
1a moral la consecucidn de ese estado de tran-
quilidad y de paz y se presupone que Su concre-
sifén es inherente a la vida y es inmanente al
hombre.

El Hedonismo y el Estoicismo guardan cierta
contraposicifn sin embargo los extremos a que
ambos pueden llegar no debe hacer parcial su
critica; ambos sistemas se encuentran en forma
muy rudimentaria en la vida contemporinea.

El Utilitarismo es un sistema derivado del Prag
matismo y este a su vez del Neopositivismo posi
blemente sea uno de los sistemas morales mis
débiles en su fundamentacidn.

¢
Kant no puede ser entendido en su vertiente
moral si antes no se ha asimilado lo principal
de su sistema filosdéfico, como es la critica
de la razbn rura y la critica del juicio.

XIV

Tanto el marxismo como el existencialismo pero

sobre todo el primero, no han logrado un co
to sistema moral. : # mPlg

AUTOEVALUACION.

iQué es la felicidad?
(Como se logra la felicidad?
¢Qué significa hedonismo (etimolbgicamente)?

¢En qué consiste el sentido préctico (segln el
utilitarismo) ? :

LEn gué consiste la doble miaxima "sustine,
abstine"?

¢En qué consiste el sociologismo?

¢Cudl -es el fundamento de 1la moral, segfin
Kant?

¢Cudles son los presupuestos marxistas?
¢Cudl es el propésito de la &tica marxista?

a@uéles son las tres posturas del existencia-
lismo?




CAPITULO VIII.
CONCEPCIONES ETICAS DEL BIEN.

A través de la historia se han formulado distintos sis-
temas €ticos fundando la conducta en un bien particular. como
el placer o un bien abstracto como la felicidad. Entendere-
mos, pues, estas concepciones en dicho sentido.

A. EL EUDEMONISMO.

Es una doctrina que asume la felicidad (del griego eude
monia) como pPrincipio y fundamento de 1a vida moral. La fe-
licidad ocupa un puesto clave en la €tica, ya que influye de
manera directa con el comportamiento del hombre, y felicidad
debe entenderse como "'la satisfaccidn espiritual duradera,
el estado de contento del alma, la calma permanente de 1g vi
da, un estado de satisfaccion debido a la propia situacitm =
el mundo''. T T I ROL

Critica. Es indudable que el eudemonismo tiende a pro-
ducir una vida plena de satisfacCiones, que se logra con la
conjuncién Varios €lementos: el caracter del sujeto; los
deseos que presenta; los elementos que los satisfacen; la sa
tisfaccién misma. Sin embargo, el problema eudemonista no
termina con la felicidad sino que se complica con ella, pues
a la felicidad lograda sigue el asentamiento de la plenitud,
la costumbre y el tedio. Es decir, la felicidad se lopra --
Quando se obtiene una satisfaccién que se creia dificil, pero
S€ pierde cuan € experimentar la misma sensacion,
la miSma plenitud del deseo logrado. wOs




El juego de los deseos y de las satisfacciones es un
_proceso CiCliCo _que Se presemta normaiméﬁfé—éﬁ_iagfﬁéigﬁnas:
DESEO-necesidad-urgencia-satisfaccién-FELICIDAD-costumbre="—
tedio-pérdida-DESEQ... etc. Esto significa que para No per-

(3 g — - e —————
“der la felicidad, debemos inclinar nuestros deséos a nuevas
_motivaciones, no estatizarnos, puesto que cada deseo nos con
ducird a un nuevo satisfactor, que a su vez produce un tipo
_especial de felicidad, e

Podemos concluir en lo siguiente: la felicidad, es --

efectivamente, satisfaccion y plenitud, pero no aletarga- -

miento de la sensibilidad.

En este sentido no debemos confundirnos con lo que ya
afirmamos sobre la felicidad, pues la satisfaccién fundamen-
tal es la del Ethos.

B.  EL HEDONISMO.

Etimoldgicamente, hedonismo significa s<isfema del pla-
_cer. El placer es el valor supremo a que se subordinan a =
todos los demds. Esta doctrina tiene por fundador a Aristi-
po de Cirene, que vivid unos 380 afios A. de C. y estipula
que existe un solo bien para el hombre, que es el placer y
un solo mal, que es el dofor. En consecuencia, la felicidad |
del hombre es tender al goce de la vida, a obtener el placer

Sin embargo, no ha de entenderse el hedonismo como una
invitacién al placer burdo, al libertinaje; por el contrario,
para el hedonismo es indispensable evitar excesos y altera--
ciones, molestias y desgastes, pues de otro modo se sufren
penalidades fisicas y morales que el hombre sensato evitari
a fin de experimentar el verdadero placer. Para los hedonis

- tas la virndud e$ la disposicién del alma por la que el hom-- |
bre madura los deseos a fin de obtener el mdximo de placer. |

y a evitar toda clase de dolor. ;
)
/

las consecuencias. Gozar del instante que pasa, disfrutar

al maximo los goces que ofrece cada hora; &stapes en el fon-
do, la doctrina del hedonismo, que pocas veces lencontrd en
la historia de la &tica, expositores sistemdticos. f

El hedonismo puro se caracteriza, en el il timo/andlisis,
por dos rasgos principales: primero consiste en procla--
maa ka soberania del instante,y el segundo en considerar ca-
da momento ali¥adamente de Los demds. con lo cual Se TOmpe
la continuidad de 1a vida y se da a cada tendencia un idénti
co valor, rompiendo a la vez, la unidad de £a personalidad —
psicolbgica.

Al examinar esta doctrina, nos damos cuenta de que con-
tiene algunos errores, tanto en el aspecto psicoldgico como
moral. Desde el punto de vista psicolégico esta doctrina es
4nexacta, puesto que gracias a la memoria, recordamos'pasado
y merced a la imaginaci6n prevemos el futuro. Desde el pun-
to de vista moral no es posible identificar el pZacer con el
Dblen. Precisamente la obediencia ciega a los instintos es -
fETE§ﬁtrario a la conducta moral que exige la reflexién. --
Ademds, el placer no siempre es un bien. EIl abuso de los --
placeres crea 1a necesidad de buscar cada™Ve placeres nue--

JOs y mas intensos, pero nos priva a la vez de la capacidad
de disfrutarlos. i

Estas objeciones no significan que debemos desterrar el
placer de la vida moral. Existen placeres legitimos, sanos
y nobles, como la alegria que nos proporcionan las acciones
morales o la satisfaccién que nos producen las actividades -
de nuestras facultades intelectuales o artisticas. El pla--
cer por el placer no es un bien en si, ni puede ser la fina-
lidad de nuestra vida; porque, como ya hemos dicho en muchos
Casos puede ser un mal. Sin embargo, es mis importante que
cada quien lo descubra.

.. "El hedonismo antiguo se pronuncia por los intereses del
individuo,

P haciendo que cada quien busque su propia satisfac-
El placer es para el hedonismo el bien y si hemos de es | E35ﬁT‘_SIE"EEBETEET"EH—Ta‘étTCa”mﬁﬁéfﬁ§:§§:§§;extendido el
> =X ter

coger entre diversos placeres, la eleccién debe recaer en el |
placer mids vivo e intenso. Ademis, como el pasado y el futu,
ro no dependen de nosotros, lo prudente es aprovechar el plgb
cer que se nos ofrece en todo momento sin preocuparnos de -- |

b}
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Nuestro tiempo $& Tige por un hedonismo social, defendido por
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todos aquellos que ponen la felicidad colectiva sobre la de |

los individuos aislados". °% 1 o |

El hedonismo como otras teorias éticas estd fundado en|
algln sistema filos6fico, casi todo el que piensa que el --
placer es un fin, que disfrutar el momento, etc., son fineg!
forzosamente debe tener una concepcién de la vida, del hom-
bre, congruente con su pensamiento hedonista; rp hay pues,
una doctrina &tica separada de una filosofia.

e

C. EL UTILITARISMO.

Para esta doctrina, la_ felicidad o bien supremo a que

X

debe tender el hombre es lo dtif; es decir, obtener el mayor
provecho de todos 10s actos. Tal es el ufilitarismo, cuya

€sencia puede expresarse en un lema como este: @3 bueno ia@!

Lo _que es dtik, es decir, hay que obtener el mayor provecho
de todos los actos, la conducta asi entendida, es dirigida
con un sentido de aprovechamiento inmediato.

"El punto problemdtico es que lo Gtil no subsiste por |
si mismo, sino que requiere de un elemento al cual integre
su significado, que-es el fin al que sirve: 1o Gtil es sieif
pre Gtil para algo".

Aqui se ve la inconsistencia de un utilitarismo absolu-}
to, esto es una doctrina que afirmard la bondad de los me--
dios sin recurrir a ninguna finalidad; inconsistencia, por-
que todos los medios son en realidad afines. Por ende, tod
utilitarismo lo es relativo y nunca absolutamente; puede
afirmar algo Gtil para ciertos propbsitos, o el aprovecha- -
miento de algunos medios que conducen a determinados fines,
pero nunca podri efectuar la afirmacién terminante de los -
- medios en cuanto tales, prescindiendo de las finalidades a
las que sirve.

El utilitarismo tipico se da cuando la conducta esti
orientada Gnicamente a la adquisicién de bienes materiales ¥
carece de fines mds elevados, de manera que se disuelve en
el propbsito de adquirir bienes por los bienes mismos, como
es consecuencia directa del empirismo radical, constituyendo
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una deformacién de la conducta. Incluso la posesidon de bie-
nes materiales suele destinarse a otra clase de motivos como
la obtencidn de poder, la posicién social, tranquilidad fami
liar, beneficios culturales, etc. -

El individuo utilitarista se preocupa del provecho que
pueda sacar en cada uno de sus actos, lo que se conoce como
"sentido prictico'.

Diversos actos que tienen apariencia de espiritualidad
pueden ser en el fondo medios para lograr otra clase de fina
lidades, como el fildntropo que hace ostentacién de un acto
caritativo para figurar pGiblicamente y ser admirado, o el --
falso sacerdote que predica una religidén para medrar a costa
de ella y figurar como un personaje sobrenatural entre los
encantos a quienes engana. También son empiristas y pragmi-
ticos, en la mds baja acepcidén del témmino, las personas que no
sé proponen ninguna finalidad en la vida Yy .se limitan a 'pa-
sarla' sin mayor interés; sus actos transcurren con vistas a
una utilidad que generalmente es la satisfaccidn de necesida
des cotidianas. Una persona de esta clase vive para el apro
vechamiento de sus instantes fugaces, sin concebir ningn
fin superior al simple hecho de sobrellevar la existencia, y
para lograrlo suele ignorar toda clase de ideales y caer en
la amorfa adaptabilidad del oportunismo.

Por Gltimo, mencionaremos el aspecto verdaderamente in-
moral del utilitarismo, que consiste en emplear ya no a los
obJetosz sino a las personas, como un medio de explotacidn
al servicio de sus intereses, violando la dignidad que corres
ponde a toda persona y atropellando su respetabilidad, que -
no.depe convertirse en medio de aprovechamiento para otros -
objetivos. Este utilitarismo es el que ha predominado en 1a -
lucha por la vida; en la sociedad actual, es el vehiculo pa-
ra la formacién de grandes fortunas y se ha definido justa--
mente como ''la explotacién del hombre por el hombre''.

La conducta utilitaria puede llevarse en diversas for--
mas; la utilidad es un elemento indispensable en la vida ya
que todos los actos la contienen, por este aprovechamien%o
ofrece diversas gradaciones, desde el nivel en que normalmen-
te actfia un medio cualquiera, con vista en a lograr determina
0 fin, hasta la omisién de los fines para quedarse exclusiva
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mente con los medios. Una conducta sin ningGn ingrediente
utilitario es imposible, pues todo acto supone un medio y

constituye a su vez otro medio para una finalidad ulterior.
El sistema utilitario consiste en soslayar dichas finalida-- |
des y escamotear la unidad direccional de la conducta; en un
utilitarismo propiamente dicho, sino propiamente de una con-'
ducta que se afirma en la realidad. I

El utilitarismo ético pextenece a la corriente filosofi |
ca mds amplia que es el pragmatismo y significa tanto como ~
filosofia practica. Sus representantes han sido principal--
mente ingleses y americanos y postula que toda norma de ac-
cidn debe verificarse en una actividad, para evitar con ello
las posturas utodpicas y de dificil aplicacién. EI1 utilita--
rismo tiene una faceta egoista, en la que busca el provecho
individual, y otra colectivista5 que procura la obtencidn de
bienes Gtiles para la sociedad.’?

D. 7 EL ESTOICISMO.

P —————————————

La ética estdica tiene el mismqppgn;n_gg_pgﬁgégg que to
das las éticas griegas: La basqueda de La felicidad, Se 1la
ma esfodcismo porque se erigio en el portico de Atenas
(stod). Su.fundador es Zendén de Kitian (342-270 a J.C.), ¥y
tiene representantes romanos de gran renombre, como Séneca,
el emperador Marco Aurelio y Epicteto. La ética estdica pue
de reducirse a la nocién de virtud y a la doble maxima. "sub
Line, abstine" (soporta y abstente):

19- EL bien supremo es fa virtud. Consiste en obrar
conforme # 14 naturaleza, y como la naturaleza del hombre es
racional, es obrar conforme a la razén. La virtud es una so

~la: no se admite mds y menos. O se tiene o no se tiene. Ila
virtud es sabiduria o prudencia —{rdnesis— que se llama |
fusticia cuando inclina a juzgar rectamente, femplanza cuan-

do dispone a moderar los instintos, gortaleza, cuando el =-§

amor 2 la virtud, ayuda a soportar los males.

La virtud mis cara al estoicismo es la ataraxdia o imper |
turbabilidad, y junto a ella debe estar también la apatia o
carencia de afecciones, y la awfarquia o autosuficiencia.
|
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22~ "Sustine” (soporta). Por encima de todo debemos as
pirar a la serenidad de &nimo. Debemos soportar todos los
males fisicos sin inmutarnos ni afligirnos, .Como ya dijimos
el ideal del estdico es llegar a la imperturbabilidad (atara,
xia). Fuera de la virtud todo debe sernos indiferente. Aho
ra bien, segln los estdicos, no son las cosas las que nos --
pgrturban, sino la opinién que nos formamos de ellas. v.gr.:
Si la nuerte nos parece terrible, es porque nos la imagina--
mos asi. La norma de conducta debe ser no considerar como
bienes a los males, sino lo que depende de nuestra voluntad
y para juzgar como absolutamente indiferente lo que no depen
de de ella. i

3%- "AbsLine" (abstente). Las pasiones perturban la se
renidad mediante el halago del placer; son movimientos sensi
bles contrarios a la naturaleza y a la razén.  Son desviacio
nes deila_rectitud que. 1a razén debe impomes-a la conducta.
Las pr1nc1gales pasiones son cuatro: coneupiscencia clega,
que es un deseo desordenado de un bien futuro: Tristeza, res
pecto de un mal presente, y placer, que se refiere a un’bieﬁ
actual. Pues bien, el ideal del estdico es destruirlas y ex
tirparlas, hasta llegar a la insensibilidad (apatial. -

La moral estdica es una doctrina elevada y fue una es--
cuela de dignidad y nobleza para la antigliedad. En ella se
moldearon los grandes caracteres romanos. Sin embargo, cayd
én errores importantes. :

a) La virtud no es el bien soberano: la virtud No_24 A4

-~

%@enw al bien en 8%, €l hibito de obrar rectamente

Sin desviarnos de €. La virtud no se basta a si misma: ne-
Ceésita ser estimulada por una obligacidn que nos 1a imponga

Y Por una sensacidn que nos las recompense. Ni el bien en
si ni la obligacién, ni la sensacién aparecen para nada en. la
moral estbica. Ademds la doctrina de que el hombre se baste
plenamente a si mismo, lleva al orgullo.

b) Al exigir 1a perfecta imperturbabilidad, el esfofcis

o desconoce Za natwrateza human No siempre nos es dado su

primir el sufrimiento con cambiar la opinidn que tenemos so-
brg g} objeto que nos lo causa. Por regla general, no es la
Opinidn la que forja las cosas, sino que son las cosas las

que forjan la opinion. En esto descubrimos el origen idea--
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lista de esta doctrina.

c) Exigir la insensibilidad mutifla fa naturaleza del
‘ Los sentimientos son parte esencial de ella, y no
. podemos destruirlos. Las pasiones no son de cuyo malas, y
podemos aprovecharlas para el bien.

En sintesis, la moral estdica es digna y elevada, fue |
una noble reaccién contra el hedonismo y el epicureismo. Pe
ro sobre todo por la exageracién em la aplicaci6én de sus --
principiosy esto la hace impracticable para la gran genera-
lidad de los hombres; pero dentro del justo limite sus con-
sejos pueden ser muy Gtiles, o mejor dicho, encuadramos al
sacrificio, todas sus posiciones en un sistema finalista su
perior.

E. EL SOCIOLOGI

La moral sociolbgica fue fundada por Comte, y perfecciy
nada por Durkheim y Levy-Bruhl. Trata de reducir la moral

- —‘“—\ 1
al estudio de las costumbres, leyes e instituciones humanas

Para ello lo bueno o lo malo no existen; cuando mucho signi-
ficarian lo que es conforme, o no, con el modo de obrar de

determinado medio social. Para el sociofogismo es La socie:
dad La que hace af hombre. Lo que se llama "voz de £La con=
clencia" no es otra cosa que la presidn moral de la sociedad
Esto es, concretamente lo que Durkheim afirma: ''nuestra con-
ciencia moral es la obra de la sociedad y es su expresion; |
cuando nuestra conciencia habla, es la sociedad la que estd

hablando por medio de nosotros. Pero hay mds: no solamente

la sociedad es una autoridad moral, sino que hay que aceptar
que la sociedad es el tipo y la fuente de toda autoridad mo-
ral',

Crnitica.~- La investigacidn acerca del fundamento de la
obligacién moral es tarea de la €tica, pues ya no se trata
de hechos, sino de derechos, es decir, se tiene que traspasi
el plano de los hechos comprobables (objeto de la psicologﬁ1
y plantear el problema del fundamento de la obligacién (que-|
hacer de la ética) tal como debe ser, aunque en la prictica

muchos no lo realicen asi.
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to al deber.

F. LA ETICA DE KANT.

Emmanuel Kant (1724-1804). Fundamentos Kantianos. Kant,
de origen prusiano, es el mds famoso entre los filésofos mo*
dernos y el mds revolucionario. Vive metddicamente y hones-
tamente su vida dedicada por completo a la ensefianza y a la
investigacidn filos6fica. Sus obras mis importantes en &ti-
ca son: Crttica de La nazén préctica, Fundamentacibn de La
metafisica de Las costumbres y Metafisica de Las costumbres.

El racionalismo, el apriorismo y el formalismo, son los
principales aspectos del pensamiento Kantiano. Efectivamen-
te, el propdsito fundamental de Kant consistié en emprender
la refutacion definitiva de toda doctrina moral de tipo empi
rista, y demostrar la necesidad de que la teoria de la con--
ducta descansa, exclusivamente, sobre consideraciones de or-
den racional y validez aprioristica. :

Fundamento de £a moralidad (Baena voluntad). Kant cri-
tica las €ticas anteriores porque~se basan em la metafisica
0 el Ias tendencias naturales del hombre, a. a étt-
La debe ser va para todos 1os hombres y que el hombre se
debe dirigir por la %azén. Por lo tanto, el nivel moral dobe
estar,colocado en un horizonte superior al de los bienes em-
piricos, en un plano puramente racional y a prioii.

Para Kant, el fundamento de moralidad es el puro respe-
Esto significa que Una persona adquiere valor
moral, no tanto por lo que hace, sino por la intencién con -
que 1o ejecuta, y que, en todo caso, ha de ser el puro respe
to al debexr. Es decir, sélo toma en cuenta el lado interno
de la actividad del hombre, y se refiere al valor de &sta a
la calidad de los propésitos. Lo decisivo, desde el punto . -
dg vista &tico, no es lo que el hombre se propone, sino los
moviles que lo llevan a proponérselo. Aqui radica precisa--
mente, el objeto de la moral, que es la buena voluntad, la
Intencidén recta del obrar bien. En consecuencia, no existe
€l'bien en si, sino que uno lo crea con la buena voluntad (a
Pilond). Llas cosas no se nos mandan porque son buenas, sino
que son buenas porque se nos mandan.




BE imperativo categbnico. Ya en el parrafo anterior
dijimos que el fundamento de la moralidad, es para Kant, ya
no un bien empirico o una finalidad objetiva, sino que es -
algo completamente interior al hombre, como es su intencién
de¢ actuar respetando el deber. Pero hay varias formas de
concebir el deber: para Kant consiste en realizar la igual-
dad, de tal manera que la conducta de una persona pueda asf
mismo permitirse a cualquiera otra. Esta es la jdea de -
igualdad moral que se traduce en la norma suprema de la mo-
Tall Xant la ITama {mpehdiivo catego/iiico. Imperativo
porque es un mandato que forzosamente debe obedecerse, y o4
tegbnico porque no esta condicionado a' ningGn otro princi-=
pio; el imperativo categérico es el mandato supremo e incon
dicionado de la moval y se nos presenta en dos férmulas prin
cipales: |

"Actla de fal manera que fa méxima de fu accidn pueda
- I3 q - p v
convertinse en Ley univerdal™. "Actda de Tal mManeAd.que ter

Lconbsiden Lmesmo y a Los demds, Como i, To—eome—me--
alo”,

\ala”. ,
La primera férmula nos indica que el hombre debe actuar

le modo tal, que-su accién pueda servir como modelo a todos

los hombres situados en.las mismas.Circunstancias. La segun

da nos indica que .si obramos por. buscar el placer, la utili-

dad o la felicidad; el dmperativo no seria categfrico, sino

condicionado‘a ellos. 'No nos considerariamos a nosotros mis

mos como fines, sino como medios.

. EL fonmakismo Kantiano. El imperativo categdrico no

exige tal o cual acto, sino estipula de un modo universal cg
_mo ha de ser la conducta. Esto es lo que se conoce como fok
ma, y actGa a la manera de un recipiente que debe llenarse.
con el material Yactico; es una forma moral y en si carece

_de materia, que em este caso es la conducta; la forma no se
refiere a ningln acto especifico y se aplica a todas las for
mas de conducta. , El imperativo categdrico; es una forma pu-

ra, racional y abstracta, que se impone a prioni y se sinte:|

tiza en dos puntos: 17 La necesidad de acatar un deber, 2°

‘que el deber sea izual para todos.

?

EL nigornismo Kantiano. Kant llega al extremo de decla-
rar que los actos benéficos para la sociedad o el individuo -
carecen de significacién ética, si el autor de tales actos
obra impulsado por uma inclinacién, en vez de hacerlo por de-
ber. El hombre debe subordinar las demis motivaciones de su
vida al deber, e inclusive ser feliz por deber. Este acata-

miento absoluto del deber se conoce como sigoiismo.

La_autonomia de La voluntad. Un aspecto mis del impera
tivo categorico, es que da al hombre uma autonomia completa.
El hombre debe actuar por si mismo, de acuerdo con el deber
emanado de su propia razbn; debe construir por voluntad pro-
pia las formas de su conducta. Voluntad es posibilidad de -
actuar congonme gf deber, tiene por lo tanto, un significado
estrictamente formal, y se sujeta a la condicionalidad a -
priond de lo informativo.

Crnifica. La moral de Kant es exageradamente racionalis
ta, encerrada dentro del hombre. El objeto de la moral lo -
crea el mismo hombre: fa recta infencidn. Igual pasa con el
Principi : el imperativo categbrico, forma a  --
priori del deber por el deber, o sea, del imperativo categb-
rico por si mismo, sin proponerse ning(m bien o fin ulterior.
Por Giltimo declara la completa autonomia de la voluntad. Es
pues, el racionalismo perfecto, el endiosamiento del hombre.

La moral de Kant es reprochable en sus diversos aspec-
tos fundamentales. El imperativo categérico es una forma a -
priori de la mente, y las conclusiones que de é1 deducen, no
pueden tener valor real.

Para Kant, el bien o el mal no existen en si mismos,. -
sino que los crea la intencién. Pues bien, es evidente que -
independientemente de toda intencién hay objetos buenos en -
si mismos: el respeto a Dios, a la vida del préjimo; o malos
en si mismos: la blasfemia, el asesinmato.: Esto se confirma
S1 tenemos en cuenta que la intencién no cambia la naturaleza
del acto y que toda accién bueno o mala la podemos hacer con
buena o mala intencién. -Hay pues cosas buenas o malas en sf
mismas. Hay cosas malas que no son malas porque Se nos pro-
hiben, sino que se nos prohiben por ser malas; igualmente hay
Cosas tan fundamentalmente buenas, que llegan a sernos obli
gatorias por ser medios necesarios para la consecucibén del --
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fin supremo.

1 fundamento de la moral de Kant es inadmisible. En -
efecto, el imperativo categérico es incapaz de fundar Ta obli

gacibn, Nadie se dicta a si mismo Una obl1gacion en sentido
estricto, sino-que toda obligacién es impuesta por un ser su-
perior. Afn suponiendo que no puediera dictarse obligacibn a
si mismo, pudiera también destruir esa obligacién, pues todo
legislador puede abrogar su propia ley.

Ademds, el imperativo categbrico es incomprensible, por-
que ‘aparece como ley -sin legislador. Ni puede decirse que et
legislador que le comumica su fuerza obligatoria sea Dios por
que incurrirfa en un circulo vicioso. Kant, en efecto, prueba
1a existencia de Dios exclusivamente por la existencia del -
imperativo categbrico. Luego no puede probar la fuerza del -
imperativo categbrico por la existencia de Dios.

El fin del acto moral no es para Kant la consecucién &3“

un bien; es y debe ser (micamente el cumplimiento del deber.
Pero es claro que toda obligacién se impone en vista de algoj

toda ley propone un fin y no podemos concebir que sea dada --

sélo por el capricho de mandar. No debe, en consecuencia, --
admitirse que el cumplimiento del imperativo categbérico no --
lleve a un fin.

Tampoco debe aceptarse el exclusivismo de Kant al consa:
grar la férmula "el deber pon ef deber” como (mica nmorma mo-
ral de obrar, y al reprobar todo fin como indigno del hombre.
En efecto: 1) esto va contra la natwwleza humana, pues el -
hombre en todo lo que hace se propone su felicidad. 2) Va
contra la necta hazén, que nos ensefla la existencia de otros
motivos que nos mueven a obrar rectamente.

Kant subraya tanto la autonomia que, al parecer, se debe
despreciar la heteronomia.  Sin embargo, se pueden sintetizay
no hay razén para desechar los mandatos emanados de una autor
ridad legitima.

Como se puede apreciar, el sistema de Kant adolece de
diversos errores, lo que no ha evitado que el filésofo pru-
siano sea uno de los que mayor influencia han tenido en 1
filosoffa moderna. A(n mis, el f~rmalismo y el rigorismo

7.£

|

ComumAmo™. '

Kantiano se han canalizado principalmente en el derecho v en -
algunas otras ciepcias sociales.

EL MATERTALISMO DIALECTICO O MARXISMO.

Carlos Marx (1818-1883) critica arduamente la ética tra-
dicional y sefiala las bases tebricas y practicas de una nueva
morgl, expuestas en sus principales obras: El capital, El ma-
nifiesto del partido commista, Ideologia alemana, Manuscritos
econbmicos-filos6ficos.

Marx pretende ''reconquistar'' al hombre concreto. E1 hom
bre real, para €1, es una unidad indisoluble, un ser espiri--
tual y sensible, natural y propiamente humano, teérico y préc-
tico, objetivo y subjetivo. Lgiética marxista es "fa doctrd-
na acerca naturakeza social de Lo morat;de £az L
su evolueion yAgéjZEZf}Zﬁﬁggjdé‘Zd'3§Rm¢g£5ﬁ‘dé'E& manaﬂegiiud%
nsta, de sus nonmas y Leyes, de su funcibn en La Lucha por ek

PRESUPUESTOS MARXISTAS.

Materialismo dialéctico. Para los marxistas la materia -
es 1o primero, ella produce al espiritu y no al revés; todo
ﬁer es materia o se reduce a materia. Entienden por materia -
€l ser objetivo, que existe independientemente de 1la concien-
g@%,produce nuestros conocimientos y se capta con los senti-
dos”_ Ta conciencia y el pensamiento, con ser inmateriales, -

no Ra§§n de ser uma propiedad, funcibén y producto de la mate-
ria",

No hay mds realidad que La materia en evolucidn. La evo

- = - - et
lucién se debe a las contradicciones internas de la materia.

' Los marxistas afirman que su materialismo es dialéctico y no -

vulgar o estitico, y la dialéctica-estudia la evolucién, el --
cambio continuo, el moviiiento. ' o

La evoluci. Ledad depende del progreso de La

produccidn . Pgr_lo cga]’e] ser social del hombre es Ta base
: Vida politica, juridica religiosa y espiritual de la so
Cledad. La vida material es el elemento determinante de la

—~—
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vida espiritual.

No hay ética verdadera fuera de La Marxista, porque --
sélo ella se basa en el analisis objetivo de la realidad, en
el conocimiento de las leyes que rigen la evolucién de la so-
ciedad.

Dioks no existe. Es una idea creada por el capitalism
burgués. ' La religion es un obstéculo al progreso. :

LA ETICA MARXISTA.

1.- El1 propbsito fundamental de Marx, como lo menciona

mos anteriormente, fué desalienar al hombre, es decir, lograt
que el hombre viva como el hombre y no como esclavo oprimido
y explotado. Una alienacidn, en general, es 1o mismo que una
enajenacién o ‘Supresion de-atghmraspecto de la personalidad--
TﬁEE53%f;L%HS_35E%EE_Iaeaies—mafxistas*Lon51ste pues, en supri
mir las limitaciones, es decir, lograr ‘que el hombre viva de
acuerdo con el nivel que le corresponde como hombre, sin las

explotaciones, opresiones y tiranias a que ha sido sometido a
lo largo de la historia.

La alienacibn nefigiosa consiste en proyectar lo mejor

ue tiene el hombre en un ser i1lusorio — Dios— al que da ex-
istencia real y_al que vive sometido- :

-—

La lalienacibn econdmica es el estado infrahumano en el
_que vive el trabajador explotado y oprimido por los capitalid
tas. - o oot

Para desalienar al hombre hay que acabar con la propi§
dad privada y con la religién. As{ el hombre serd libre y
‘duefio de si.

2.- La ética lcomo forma de concdencia social. 'Para el

marxismo la &tica es una ética de clases, es decir, en una —-|

ica marxista™
de 1a clase obrera.

forma de conCiencia socia
es la expresion de las aspiraciones

Deben g'conciencia. El deber no es una obligacién ex-

terna, sino la ''conviccién profunda de la verdad histérica de‘

la lucha por la causa del commismo'. Es lo socialmente nece:
sario. Es impuesto por el pueblo mediante la opinién publica.
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La conedlencdia. El que guarda las normas morales, el

" que lucha por liberar al hombre de la explotacién, tiene con

ciencia ya que &sta es '"el conocimiento de la responsabili--
dad moral del hombre por la propia conducta frente a la so--
ciedad y a los demids hombres'.

3.- Nowma de morafidad. Para la &tica marxista, es bue-
no todo lo que favorece el advenimiento del comunismo; malo,
To que se opone. YLa moralidad es aquella que sirve para la

destruccidon de la antigua sociedad explotadora y para la
wibn de todos los trabajadores en torno al proletariado que
construye la nueva sociedad comunista'. (Lenin). Este es el
principio supremo de la €tica.

En contraste con la moral burguesa, estd la moral prole
taria que inculca solidaridad y ayuda mutua, solicitud por
los intereses comunes, no favorece el egoismo, sino que ex--
presa los intereses de la humanidad trabajadora y es, por
eso, "'la moral mds justa y noble del mundo'. (Konstantinov).

. Crittica. Desde luego, hay elementos positivos en la
ética marxista, como_inculcar el amor al trabajo, la honra--
dez, el ideal de justicia social, la desalienizacién econdmi
ca, la recomendacién de la solidaridad y fraternidad, el res
peto, etc.; sin embargo, tiene muchos puntos negativos. -

_ Se han dejado a un lado los elementos &ticos y antropo-
16g1co§ de Marx: empleo, categorias éticas sin distinguirlas
lo suficiente de las categorias histéricas y socioecondmicas;
no fundamenta, ni cientifica, ni filos6ficamente la obligato
riedad de las normas ni el valor absoluto de la dialéctica;
se cierra al didlogo y a la commicacidn con otras &ticas;
su terminologia es ambigua; minusvalia de la persona; la au-
toridad suprema es el partido. »

""Falta en la ética soviética el reconocimiento honrado
de que los comunistas, con el pretexto de la éfica maaxisia,
han mentido, incumplido compromisos, martirizado y matado, o
consentido que todo eso ocurriese... De momento, la &tica
soviética alin padece de ese espiritu inauténtico y convulsivo
de auto-felicitacién, que tan alejado estd de:la generacidn
Joven de la clase intelectual rusa verdaderamente compenetra-
da con el siglo XX'.3"
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H. LA ETICA EXJSTENCIALISTA.

El existencialismo puede considerarse en términos gene-
rales como una tendencia filosdfica, como una filosofia de
moda, mids no una escuela filosdfica debidamente sistematiza-
da.

Este método nacid en el siglo pasado, con la obra del
danés Soren Kierkegaard, el cual imprimid en su pensamiento
una fuerte orientacion religiosa al estilo protestante. An-
te todo se deuomina existencialismo, porque su punto de par-
tida es la existencia. Pero la existencia concreta y perso-
nal, no la existencia conceptual. EI existencialismo es una
reaccidn contra el idealismo, y consiste en volver a lo real
en describir las propias vivencias, antes de que el espiritu
intervenga para introducir en ellos una 1l6gica que no habia.

Dentro del existencialismo hay tres posturas: excisten--
elakisme ateo, de Jean Paul Sartre (T905-); _exiastencialism.
_dgndsitico, de Heidegger (1889-1976); y existencialismo cris-

Tano de G, Marcel (1889-1973). La obra de Sartre es la tni
ca que contiene proyecciones éticas.

ETICA SARTREANA.
‘-—_—______-——-—_h%

a) Los vafornes. Sartre concibe al hombre concreto, sin
gular, que se da a si mismo sus propios valores: ''el hombre
es un ser que se hace carencia de ser, a fin de que tenga --

ue_ser'. Quiere decir que el fin que el hombre se propone

se realiza a través de si mismo. Para ello, el hombre pone
sus valores. los valores son creaciones individuales de ca-
da libertad.

b] La Liberntad, Segln Sartre, el hombre es libertad y
la libertad es absoluta: ella decide sus medios y sus fines,
de modo que la eleccidn decide los motivos y no los motivos
deciden la eleccidn. El Ginico limite de la libertad es la -
libertad de los otros: ''al querer la 1ibertad{4§g§ggbrimo§“
que depende enteramente de la libertad dé 105 otros y que 1a
libertad de los otros depende de la nuéstra. :

Si el hombre quiere vivir una existencia auténtica. de-
- - -~ S - el J
be vivir etectivamente su libertad, debe ser auténomo

c) Los demds o nelaciones interpersonales. Sartre ha-
ce finos andlisis de la categoria "el otro". La vergilienza
es un sentimiento ligado al hecho de ser visto, tanto que -
llega a decir "me ven, luego existo". Baijo la mirada de

otros se siente objeto, cosificado; y, de ahi deduce que de-
be haber otros sujetos como &1.

’Las relaciones interpersonales se realizan siempre bajo
la técnica de lucha. Cuando dos personas se encuentran se.
entabla un combate pugnado por el dominio de la otra liber--
tad. Y empieza la rivalidad que ni el amor puede suprimir
Esta rivalidad puede caer en el masoquismo, es decir, en ei
proyecto de no ser mds que un puro objeto entre otro,negando

mi trascendencia, o en el sadismo, que es un intento de en-

carnar al otro por la violencia para apoderarme de su subje-
tividad que deviene una contingencia absolutamente indtil v
absurda. Esto puede llevar a buscar la muerte del otro. Es-
te es el sentido del odio que esencialmente es asesino. ﬁbr
eso "el infierno son los otros". (Sartre). : '
Crnitica. La ética sartreana es exageradamente indivi
mwl}§ta, es fidelidad a s mismo. Hay un reconocimiento
tamb}en.exagerado de la libertad humana y una insistencia en
la dlgnldad_dg la persona como fin en si. Tampoco es acepta
ble ese pesimismo en torno a las relaciones interpersonales.
Esa trascendencia personal que &1 menciona, no es del todo :

realizable, puesto que la otra persona siempre conservari su
esencia fundamental.
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7RI EL
do. SEMESTRE. INTRODUCCION A LA ETICA - UNIDAD 5§ )

LA VIRTUD

INTRODUCCION.

La conformacidn moral o caricter se adquiere
con la practica de las virtudes; de allf la correc-
ta abdicacidén de las virtudes en el contexto ético,
Se examinardn las virtudes cardinales desde su sig-
nificacidn etimoldgica a su significado real y las
partes que la integran; la Prudencia la Justicia 1a
Templanza y la Fortaleza. Cada una de ellas prin-
cipalmente las dos primeras conservan gran parte
del contenido moral de los hibitos buenos.

OBJETTIVOS.

Diferenciar conciencia psicoldgica y conciencia
moral y presentar la complementacién de ambos .

Seflalar los aspectos que conforman el concepto
de virtud, asi como distinguir detalladamente
su clasificacién.

Definir prudencia, enumerando y distinguiendo
sus elementos.

Explicar la industria como prudencia imperfec-
ta; la prudencia de 1la carne, la solicitud su-
perflua, como falsas prudencias.

NOTA: E1 material de consulta para esta unidad, comprende
los capitulos IX, X, XI y XII del texto Intwoduccién a la
Etica.
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a) Delimitarel campo de la justicia, atendiendo
al segundo sentido de ajustamiento.

b) Diferenciar justicia conmutativa y justicia
distributiva.

Explicar la relacidn de la justicia con la
idea de igualdad, restitutio y equidad.

Clasificar las virtudes dependientes y relacig
nalas con la justicia.

Distinguir los significados de la virtud de la
fortaleza.

Diversificar la concepcidén de la virtud de la
templanza,

Clasificar las virtudes subyacentes a la vir-
tud de la templanza.

PROCEDIMIENTO.

(I

S6lo el primer objetivo no pertenece al tema
de las virtudes sino al tema de la anterior
unidad.

Todos los objetivos referentes tanto a. la defi

*nicidén como a la clasificacidén de las virtu-

des exigen un esfuerzo especial para los estu-
diantes.

1.- Por lo abstracto del mismo andlisis de 1las
: virtudes.

2.- Por el hecho de acudir a la etimologia.
3.- Por la clasificacidn de las virtudes.

Si se quiere seguir una vida recta y no perder
se en divisiones morales el cuadro de las vir-
tudes es muy concreto y sirve para evitar lo
anterior.

XVITI

ACTIVIDAD.

Explicar la forma correcta en la que una per-

sona podria p?acticar las virtudes que vienen mencio
nada en la unidad. .

AUTOEVALUACION.
.= 4Qué es la prudencia?
¢Cudl es la clasificacién de la justicia?
(Qué es la wvirtud?
¢Qué significa Iustari?
¢Cudl es el significado de Hexis?
¢Qué es la templanza?

¢Cual es el doble significado de fortaleza?




cunst
0 no.

Para coneretar e incipio suprer gamos e 1a mo-
ralidad consiste e A doble relacidn: zelacidn del hombie

L
:

Con Bu f4in ¢ Cacion del acto con su obfeto , imera dc
estas re : i
felicida




lo tomados en abstracto serin siempre lo mismo; no asi su
descubrimiento; los santos de ayer son los locos de hov y
viceversa. La ética individualista ha sido completada con
una moral social.

ina
o

Asi pues, en este sentido (tal como lo dijimos para el
fin Gltimo), afirmamos que la xzecta razbén sera también nor-
ma de moralidad.

Esta primera concretizacidn del acto como objeto no se
detiene alli, ni es siquiera suficiente, porque en cuanto
vemos en su plano teoria-muy abstracta, necesita de otros
estratos o grados. El primero de ellos.corresponde a lo que
1os escoldsticos denominaban 'principios generales de la --
Sindénesds”, y algunos contempordneos llaman ''sentido moral
lo importante es que este sentido nos hace intuir lo que en
general debemos hacer y lo que en general debemos omitir;
v.gr.: ""no se debe matar', ''hay que hacer el bien y evitar
el mal", "no se debe mentir'.

Estos principies generales o ''sentido moral'' pueden
servir para fundamentar la existencia y la explicitacidn de
una fey nafwraf. La ley se llama natural en cuanto se fun-
da sobre la inclinacitn natural a la felicidad; y esta ley
existe porque existe el bien, hacia el cual la voluntad tien
de necesariamente. Una segunda concrecién o contraccidn tie
ne lugar en el plano de la conciencia (moral); y la Gltima
y completa concrecidon se da en el plano de la prudencia. Es
tas dos Gltimas concreciones las vamos a examinar detenida--.§
mente.

LA CONCIENCIA

1) Conciencia psicolbgica y conciencia moraf. Para des
cribir la naturaleza de la conciencia moral es necesario ha-
cer una delimitacidén inicial, distinguirla de la conciencia
psicoldgica.

La palabra conciencia proviene del latin ''conscientia"
(= saber con = cum scire). Este ''saber con'" es ademas de¢
saber compartido (testigo del hecho o testigo de la interio-
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ridad). El compartir el saber puede aparecer en varias di--
-recciones: como'acusacion, como disculpa, como ayuda, como
garantia, etc.

> \Con la palabra 'conciencia" expresamos dos conceptos di
ferentes: 1) el hecho de "ser conscientes", y 2) el hecho —
de "ser responsables.  EIL primer uso se refiere d la con- -
ciencia psicologica y el segundo a la conciencia moral, he--
mos de diferenciarlos pero también habremos de explicar la
relacion entre ellos.

2) Conedencia psicolbgica. Esto significa "ser cons- -
cientes" (darse cuenta); de esta forma se vive la propia ex-
periencia complejamente. La conciencia no es una funcidén
del ser, sino su misma estructura (estructura consciente);
una estructura qQrganizativa que comprende a la vez ser objet
y sujeto de su propia vivencia. F33:

La conciencia pone en clao '"'la persona como unidad to-
tal"; en ella los fendmenos psiquicos se presentan como un
"so0lo", pero también como "mios'. La conciencia hace, pues,
referencia al "yo'". Se dice que hay conciencia cuando hay
un centro comn donde quedan encuadradas las vivencias. Este
centro comin es el yo, unidad formal.

. 3) Relacibn de ambas. La conciencia moral y la concien
cia psicSTEEﬁIEFTﬁrjgyrfhrﬂnimno; PEro no conviene separarlas
tanto que se las haga irreductibles entre si. He aqui algu-
nos aspectos de unificacion y distincion. '

La conciencia moral presupone la conciencia psicoldgica;
Lero ésta de por si, no necesita 1a conciencia moral,  Sin —
embargo, la conciencia psicologica encuentra su iluminacién
én la conciencia moral. La conciencia moral prolonga y acaba
la conciencia psicolégica. La conciencia psicoldgica y Ta
conciencia moral son distintas por razoncs de su objefo, pero
no-son contradictorias. Por otra parte, la conciencia moral
dlade a la conciencia psicoldgica el aspecto de Compromisg.
fsto mismo se expresa dicicndo que la ‘Tonciencia psicologica
&S una coneLencia-testimonig (que solamente atestigua la pre-
~3¢éncia de Ias funciones en el yoJ, mientras que la conciencia

moral es una conccencia-qfuez (anade la funcidn testifical o
?5ﬂ3733?57?‘-- —_
P
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nota que distingue a la conciencia moral de la con

sxcoloatca. es su caracter imperativo en un doble =

TTido; en_cuanto quée 1a conciencia moral es un juicio
"N orden de 1a accidn (no es accidn), su saber no €s desinte
Tesado, sino que se orienta a la realizacibn concreta del)m
€s un proyecto de vida; y D). en CUanto que'la conciencia mo-
~ral afiade a la conciencia psicoldgica el “caracter de obﬁxga-

edén, que comprende al yoo -

4} Naturaleza de fa comciencia.  Después de la distin--
cion de conciencia psicoldgica y conciencia moral, ya pode-
mos abordar el problema de la naturaleza de la conciencia,
es decir, qué es en si.

La conciencia, de acuerdo con Tomis de Aquino, poseia
tres funciones: feslificar, ob¥igan y juzgar. La primera de
ellas pertenece a lo que llamamos conciencia psicolégica,
las dos siguientes a la moral. Las tres funciones tienen el
mismo predicado: son um acto. Con esto. queremos decir, que
la conciencia no es wna posibilidad, sino un acfo. E1 acto
de conciencia es, en efecto, el punto de convergencia de mfl
tiples hibitos de conocimiento, es el juicio de valor acerca
de lo hecho por la persona. Es el término de un proceso dis
cursivo, que parte de una premisa universal y llega a una
conc1u51on singular: el mal se debe evitar; el robar es un
mal, luego el robo se debe evitar. Este es el primer paso
donde aparece la conciencia moral. He aqui donde se ha 1lle-
gado a una conclusién personal. El proceso anterior no tie-
.me por que ser abstraido en cada caso concreto, o sea no ten
dri que "haber conciencia de la conciencia, ni advertlrse
basta con que haya una confrontacidn de 1a situacidén perso--
nal con la ley moral.

Sintetizando lo que hemos dicho, concluiremos afirmando
. que la conciencia aplica las normas generales a las cosas
particulares. Esto no indica sin embargo, que ella se dicte
a si misma las normas morales, porque si bien es cierto que
las apllca, también es cierto que intervienen los principios
de la '"sindéresis'. Por otra parte, se puede equivocar al
juzgar y de hecho lo hace y lo puede hacer, mis a(in, hasta
por habito (las conciencias laxas).

#

El contenido de la moral,

si bien es verdad que no iene
simplemente de fuera, : v

tampoco se lo dicta la conciencia sobe-
ranamente a si misma, sino que se limita a aplicarlo, mejor o

pero. :Como se determlna entonces lo que es bueno 1
o)
es malo?® 4 4 i

Aranguren nos sita convenientemente en el problema lo
que es bueno y lo .que es malo. Como lo dijimos al principio
se determina en Giltimo caso en 1la conformidad o disconformi--
dad con la naturaleza racional. He aqui donde interviene la
iltima concrecidn del actuar del hombre, la relacién del acto
con su objeto: 1la prudencia.




CAPITULO X.

LAS VIRTUDES.

LA VIRTUD, LA ETICA Y LOS HABITOS.

La &tica tiene como objeto la vida del hombre,
este objeto puede ser formal o material, como lo ex
plicamos detalladamente, el formal es el provecho,
el resultado que se obtengan de todos los actos per
sonales; el material seri 1a personalidad moral (o
ethos) que se define a través de todos y cada uno -
de los actos y de los habitos; estos actos eslabona
dos en forma adecuada constituyen hdbitos de vida
que conformarian a su vez una personalidad moral.

Los habitos pueden ser buenos o malos, es de
cir, virtudes o vicios, hablaremos priiiero de éstas.

Para muchos de ustedes estas palabras no son
muy-frecuentes, no porque no las practiquen, sino -
simplemente porque ya no tiene nombre, se les susti
tuye por otras palabras; virtude es algo seguramen
te pasado de moda.

La_yirtud conscl vicio son modos de apropiacién
de 14 realidad en tanto que moral; hay una posi i 6
dad; "decimos que estd siempre constitutivamente -

dpropiada: es 1la felicidad, hay luego otras muchas..
la configuracién moral decl hombre se lleva a cabo
POT sus apropiaciones cumplidas y arraigadas: virtu
des o vicios.




personas su configuracién

fulano de tal es buena gen--

se puede confiar en €1; o no admitas a ese jo-
a trabajar porque es perezoso; €1 siempre se

xpresa mal de los otros; esa jovencita estad sienm-

al tanto de las fiestas pero no de la limpieza

su casa, cuando.nos expresamos asi, estamos sip

Descubrimos

cuando

personalidad moral del prdjimo a través de sus vir
tudes o defectos.

.- Peginicibn. ' AristOteles definid la vir--
tud como "hexis' que equivalia a un "término me-="-
diq" procedia de una ''libre eleccién" o (habitus
electivo) o sea, nos es dada por naturaleza, no co
mo el hombre timido que es bueno,.por su caricter,
pero sin depender de €1 como una posesién volunta-
ria, adquisicidn por libre eleccidn.

Esta elecciénr§g tiene con arreglo a una nor-

.ma. Rectitud de Ta inteligencia, o mejor dicho, de

acuerdo con la recta razén O no sera nunca virtud,

por ejemplo que alguien se dedicara a estudiar Ka-

rate para abusar de los dem3s, o mostrarse de una
forma que no se es simplemente para engafiar; no
hay en la virtud una recta.eleccidn de lo que se

ha de hacer.

Ademds de la rectitud como parte integrante
de la virtud hay el concepto de medio; que €5 medi
da, equilibrio de 1os _extremos, armonia; recorde--
mos como dice Aranguren (pag. 232) la imagen aris-
totélica del arquero: la recta punteria consiste
en acertar en el blanco (y el blanco se halla den-
tro de nosotros mismos, no en su extremo ni en el
otro, sino en ‘su punto medio).

El término medio se dari entre el .exceso y el
defecto el cual serad la virtud, ségun el camino rec
to sin torcerse ni hac: erecha ni hacia la iZ
quierda, es decir sin pecar por exceso ni por defec-
to, asi la valentia es el término medio entre la cO
bardia y la temeridad; asi como el hablar por hablar es
exceso, el no hablar nunca, es un defecto; el hablar
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b Clon de un amigo;

en- el tigmpo y el lugar preciso sobre 1a
es una virtud.

realidad

Z.- La virtud no podria darse sin la rectitudo
o.;ecllgggé_gs decir sin el recto _conocimiento moral
Con relacion a Ia vida el conocimiento del bien s;t:
premo es de la mayor importancia, porque como el ar

quero que ve bien el blanco; podemos ar
: alca
nuestro fin. % B nzar mejor

B En este recto conocimiento se va dar la elec--
cidn pero Junto a ésta, la sumisidén, no bastaria que
pensaramos bien sino que actuidramos en consecuencia;
hay muchos jévenes que entienden por ejemplo ue =4
sus padres realizan muchos sacrifjcios-para &agte~
nerlos estudiando, prescindiendo de otros
dandoles dinero para los c

fresco, sin embargo no tie

rdzon o'su recta razén, y desaprovechan su tiempo
para estudiar y aprender; Yy es el caso también, de
aquel que confia en su inteligencia y deja todo el
estudio para el final y cuando el curso termina no

cumple con su.prgpésito de estudiante, no tiene
tonces la sumisién necesaria.

€ gastos -
amiones y para alglin re--
nen sumisidn o su propia

en -

3.- Ademds de
Jfuerza moral,
debilidad, al

todo lo anterior la virtud es
POr eso €sta no es una diversién ni
. : experimentar el creciente indice
de Violencia en todos, pero mis frecuentemente en
los jovenes, nos preguntamos si no es mayor el es--
fuerzo de autocontrolarse al de dejarse llcvar pbl
egorgullo, nos preguntamos también si se requiere
;ﬁs esfuerzo para estudiar y concentrarse en los :
rps que el de hacer o aguantar un ejercicio. del -
(iingziegFo. : La fuerza moral es 1la que puede ha--
iy jemplo que’gna persona dgtengn Su neces idadl
ar cuando esas p?]abras defarian 1la reputa- -
: €sta fuerza moral es la que permi
&p;ii?cgccr el trlgnfo al contrario en unlevchtu
o O en una competencia de cualquier natura-
a. La fuerza moral ayuda a olvidar les rencore
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DIFICULTAD DE LA PRACTICA DE LAS VIRTUDES.

El principal obstdculo para la préctica de

las virtudes, es la mecanizacién de la fuerza moral
de la que hemos hablado, pongamos por caso el que
calla, si 1o hace por una evasifén, por timidez, el
callar no significarfa ningGn esfuerzo pero si el
callar lo realizamos para permitirle al otro ha- --
blar, el esfuerzo entonces es vdlido. Las virtu- -
des pierden su sentido pgsitivamente moral cuando
se reducen a simples hidbitos psiquicos y por lo mis
mo pueden volverse contra nosotros; la virtud-mania
que ya no es propiamente fuerza sino inercia puede
e¢jercer una tiranfa sobre el hombre, el rigor moral
poTr puro mazoquismo, o simple fanatismo presentan
la otra cara de la moneda; tomemos un ejemplo: hay
ejecutivos que acostumbran por su clase de trabajo,
a sonreir y sacar tema de pliatica para tener conten
tos a sus interlocutores, solo que esa miscara serd
inGtil si la continuara llevando en el hogar, por--
que lo que en un lugar fué virtud en otro fué hipo-
cresia o simple inercia.

| ~C. CLASIFICACION.

. 4
! D)
| R

Aristbteles y Santo Tomds distinguen las virtu

des dianoéticas o intelectuales y las v1rtudes §f15
cas o morales. s
LAS =0

Las virtudes intelectuales son las que perfec-
cionan la mente para el conocimiento de la verdad;
por ejemplo la "ciencia' considerada subJetlvamente
como hdbito intelectual. Sin embargo Santo Toméis
considera que ésta tiene una bondad relativa en

- cuanto pueda hacer del hombre un buen filésofo o un

buen artifice; pero de las que también puede hacerse
un uso moralmente malo. Las virtudes éticas en cambio
no son nunca ambivalentes pues consis frecuente-
mente en_el buen us

se les denomina 51mp11c1ter ”51mplemente" hucnd%

i i

e ——— et

fTrTltlmas
—

con respecto a ésta).

el ‘concepto de virtud lu compete proplamento a €s-

—_— —

La Escolidstica destaca entre todas las virtu--
des las cuatro denominadas cardinales. La tabla de
las virtudes cardinales procede, como se sabe, de
Platén y los estbicos, desde Crisipo que las divi--
den y subdividen de diversas formas. Se llaman asi
porque son consideradas como las virtudes gozones
(cardines) sobre las que se basan y giran las otras
virtudes. Santo Tomds, ahondando en el principio -
de su clasificacién, ve en ellas las virtudes tipo,
que reallzaﬁ‘égrfectamentc los cuatro modos genera-
16s de virtud: determinaci6n racional del bien (pru
dencia), intuicidn o establecimiento del bien (jus-
£jci\ll_£l£mg£3_para adherir a €1 (fortaleza) y mo-

;sie.rac;,on_pard no_de Jarse arrastral a1l CODtI’aI'lO

el mal (templanza).

e

Las virtudes cardinales se dividen en integra
les, que son las diversas partes de cada v1rtua,[
0 que S€ requiere tenerlas todas para poseerla en-
teramente; subjetivas, que son las diversas clases
0 es ecies, Y Finalmente j potenulalee (que Santo To-

mds 1lama también subordinadas o anejas y que se dc

‘nominan potenciales por ser secundarias respecto de

Jg‘pf19c1p§1,

como _lo son las potencias del alma -

Las virtudes potenciales rea
lizan el mismo tipo de virtud que la cardinal corres
pondiente, bien en una materia secundaria o bien im

perfectamente.




CAPITULO XI.

PRUDENCIA Y JUSTICTA.

LA PRUDENCIA. .

I'.- La

——

Deciano
pProyect
verd

a 1.

) congermidad con
antes que el hombre mientras proyecta |
se.mueve ;sin resistencia algunay pero-que ¢l
dero proyecto, el posible, se hace con vistas
realidad, y tiene por tanto, que plegurse o aten:
se a ella, apoyarse en las cosad, contar coun
recurvir a ellas. Pues bien este plegcamiento de: |
realidad, este uso concreto y primario, gue frentc
a la rigidez propicia la repecticidén habitudinal

posee flexibilidad para adaptarse a las nuevas

ba nealidad.

o

'
1]

ellas,

tuaciones, es prccisamente la prudencia.

De ahi que la prudencia haya sido 1llamada la
virtud de la realidad y que 1o prudente es 1o con-
forme a la realidad. Destacar esta dimensidn es
namente importante porque la prudencia ticne dos
Vertientes: aquella que se refiere al conocimiento
¢h general, es decir en cuanto nos proporciona el
sentido de la realidad y aquella otra que concroti
4 el bien,ya no realidad en general sino el bicn
concreto.

Por eso la podemos definir como la virtud po:

12 que la inteligencia conforme a la realidad

f¢ 15 mds adecuado en cada caso particular.

»SCO




2.- La prudencLa y el ethos. Se realiza en es
ta virtud un vuelco de la persona entera, pues, no
s6lo se da el juicio moral, sino que el compromiso
afecta a toda la persona "mediante la preferencia -
de la p051b1]1dad libremente elegida". La pruden-
cia no consistird como lo entienden algunos en ha--
cer lo que parezca bueno y dejar lo que parezca ma-
Lo La prudencia tiene en su funcidén una relacidn
intima con el objeto de la moral. (Cudl es éste?
Es el Ethos o personalidad moral unitaria. Puesto
que la vida moral es tarea, quehacer y realizaciln
de mi vocacibn o '"esencia ética', claro estd que lo
primero que ha de hacerse es diferenciar en concre-
to.y dia tras dia, al hilo de cada situacién, mi vo
cacidén o tarea, 10 que tengo que hacer (porque nues
tro ser resulta de nuestro hacei -y nos hacemos a -
través de lo que hacemos); ahora .bien, justamente
esto es lo que incumbe a la prudencia.

La prudencia seria entonces, la respuesta uni-
ficada, total, de la persona a la realidad misma.

7L ELementos de La prudencia. Santo Tomis *
distingue como partes integrales de la prudencia, -
las siguientes:

a) La memosiia, en el sentido de la experiencia
e i —" —

b) El1 4intelecto,

cion de lo Singular
tuacion) .

c) La docilidad,

d) La prontitud,
‘/—ﬂ‘—_‘

e) La razén, que 51gn1f1ca 1o que llamamos ser
RS A T
'Ju1C1osas y razonables.

f) La pnOULdencaa (pTOVIantla), gue incluye °
prevision' y la 'provisién'.

en el sentido de la intelec--
visibn clara de la si-

para seguir el buen consejo.

en la ejecucidn.
b—%—_—//_—\

g) . La CL&OMHADQLCLdH. que es atenta conqldcra-
cion de todas las circunstancias.
Ge LOOa, = g e ats R SR

h) La_caucibén, preocupacidn o cautela.

an

La prudencia dice relacién a cualquiera otra
yirtud, y no hav virtud que no la suponga, mis afn,
cada virtud es 'una forma de prudencia. Esta deriva
¢i6n o unificacidén en la prudencia tiené su razdén -
de ser en el Fthos, puesto que es uno. El ser hu-
mano es responsable de su realidad, realizindose como -
un todo unificado, manifestandose €1, completo, sin
partirse y darse en pedazos, en este sentido se ha-
bla de una vinculacidon de las virtudes entre si y
de entornarse a la prudencia. '

4.- Formas de prudencia. Podriamos abordar el
tema de las diferentes formas de {mprudencia, pero
vamos mejor a explicar de acuerdo con Tomds de Aqui
no, la prudencia {imperfecta por una parte, y: flas. =
falsas prudencias, por ofra. LI Interés—de—examinar
estos aspectos, tiene su razdén de ser, en la conduc
ta del hombre de hoy,en la que se proyecta la pérdida
del sentido de esta virtud, mds que la virtud misma.
Examinemos cada una de ellas.

A_la prudencia imperfecta (para un asunto espe
cial) 'se le denomima "Industria'" y la explicaremos
mas adelante. Las falsas prudencias son La pruden
a de fa carne, que €s.la que se aplica a un bien
carnal tomado como fin Gltimo, la asfucia y el dolg,
que consisten en el uso de medlo falsos, 91mu]ado<
o'aparentes; y la sd0ficdtud Supernflua. Pnsomos a
su explicacién:

ohy~,
La indus thia. Hoy se resume en esta pala--
bra 1a realizacién del hombre con ]o material, in--

dustria es sinbnimo de convertir Eéria prlﬂl'
en productos manufacturados ;

El hombre explota y domina la naturaleza; ol 3
Sentido de imperfeccidn de la 1ndustr1a se 1o dl
hombre, cuando se_ clava"}

por el quehacer, "sin levaﬂiar_lg§_g)0§_gj clclo”.
Fr‘FBEB?é ‘actual, ha confundido el quehacer con ¢l
aqEIVISmO, hace el mayor n{imero de cosas, con un -
afan obsesivo por avanzar, sin disfrutar de si mi:
mo y muchas veces huyendo de su propio yo, enfras--
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cdndose en el objeto para no sentir la angustia de
estar mal ubicado.

-f—b) La prudencia de fa caxne tennenal. (Pruden-
cia mundana), indica la separacion terrenal con lo
celestial; nac€~5§¥§i36”TﬁfViancia'ﬁé’ﬁﬁfﬁhndo hos
til rodeado de enemigos;_donde ¢l hombre debe repre
sentar un pape ~ante los demds,por un_afan de pro-
tegerse por fuerd, e€s decir, eén lo que '"se ve'". Es
una prudencia entendida como-industria, astucia,
cautela, simulacién y dolo. La astucia y el dolo
intervienen en la falsa prudencia, se expresan en -
la frase de Aranguren: "En este mundo ya es sabido,
cada cual juega su juego: lo que importa es que el
nuestro prevalezca sobre los demds". Cuando este
juego se termina, aunque se gane, no queda en el -
fondo mis que desengafio y soledad; porque existid de
antemano una desubicacidn.

Hay un ejemplo claro de esto que se manifiesta principal
mente en las ciudades grandes. = La gente actGa tan a la de-
fensiva que ataca a 1os que viven a su alrededor. Un buen
ninero de personas, salen cada manana a vivir deshonestamen--
te del pr6jimo ( deshonesto: entendido como lo que no es acep
tado socialmente). El orgullo, la vanidad, la ubsecacior,
tienen su base en esta falsa prudencia.

c) La s0licitud supenflua. Tiene un idéntico
papel en un andar detras de las cosas sin encontrar
les su sentido real, sin encuadrarlas en un todo in
“fepral, dejandose llevar por los destellos que guf-
an a la nada. Tipo chuparrosa deteniéndose en to--
das las flores, nada mids que el hombre sin 1la fun-
cibn especifica.

Hagamos un breve resumen de 1o dicho con ante-
rioridad. E1 objeto de la moral c¢s el Ethos; es de
cir, la conformacibén, la realizaci6én del hombre en
todas sus etapas. Esc Ethos se encuentra en las dos
lineas que mencionamos: una regla general que cs el
fin del hombre; otra menos gencral que es el objeto
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de un acto concreto, en el que siempre ird de ante-
mano;la racionalidad (la recta razén). Los elemen-
tos que ayudan a concretar la acedén son la ley na-
tural (sindéresis), la conciencia y la prudencia.

B. LA JUSTICIA.

"T La justicia o fuste. A qué s¢ refiere
m‘Just1c1a como” virtud?, sin duda a lo justo, Jiv
qué es lo justo?, pues 1o armbénico, lo o%oéniéou'lc
ordenado; el concebir lo justo como una B;monia’w<‘
originario de los griegos; la justicia para los B
griegos posee dos dimensiones: la dimensidn cd<mica
yla‘d}men516n ética, consistiendo en definitiva la
justicia en iustari. En iustarj que es ajustar, va
séa que este ajustamiento lo lleve a cabo: 1) L;s'
dioses y el destino (sentido griego) s 2)5EL homh;u
con respecto a los demds (virtud de la justicia p{o
mamgnte.d@cha); 3) El hombre con respe&to a simis
o (justicia en Platén) como buen ajustamiento en -
las partes del alma.

El pri@ey sentido de ajustamiento no le corres
?nde a la €tica estudiarlo.y el tercero se enticn.
e como forma relativa o metaférica, porque en Glti

mo caso nadie puede ser juez jimparcial de si mismo.

_ Atendiendo al segundo sentido (la justicia pro
plamente dichz), Ta defimiremos como. ¢l hidbito cbn‘
sistente en fa volunfad de dak a cada uno Lo suyo

¢sto es su derecho, Su parte como declan. los o

(8] 1 (4
Gl

s/

Pero si cada uno tiene su derecho -lo posea ‘de
hecho o no- '"su parte', "lo suyo'", esto significa
que hay_un orden o derecho previos a nuestra volun
tad de justicia. O dicho de otro modo que la justi
Cla no es el' ideal o ‘el valor-a que debe tender ol
derecho, sé no algo '"'segundo'" con respecto al dere-
?o Y que este como "justo'" es aspecto juridico de
@ rcalidad, esto es, la realidad misma en cuanto
dJustada y ordepada. Por eso la virtud de la justi
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cia es 16gicamente precedida por el derecho: el -
recho es el objeto de 1la justicia. Y solamente se-
T4 virtud de 1a justicia cuando se aplique, cuando
se ejecute y para aquel que se ejecute, pero no po-
drd hablarse de justicia si no se habla de |cambio al
estado de derecho. :

En efecto la justicia consiste en la ejecucidn
de algo objetivo: el derecho mismo. La prudencia
como percepcidn de la realidad, y la justicia como
realizacidn completa del bien en esa misma Tealidad
son las grandes virtudes objetivas y por €SO mismg™
una y otra preceden a la fortaleza y la templanza,
que inmediatamente se ordenan al sujeto y no a la
realidad exterior.

2.- Divisibn. "La justicia puede ser considera
da como virtud genmeral y como género de las que -
otras virtudes serian especies, hombre justo seria
el hombre bueno y la justicia seria hacer el bieny
evitar el mal (facere bonumctdeclinare a malo) .perm
junto a esta concepcidns,la justicia puede tomarse
en el sentido estricto de ejecucion del biem juri-
dico o derecho de cada cual y asi entendida, S€ di-
vide en-dos especies o partes subjetivas, como 1las
l1lama Santo Tomds, la justicia conmutativa y ra—hs
ticia distributiva.

—

La justicia correctiva regula las relaciones
de los ciudadanos entre si. La distributiva regu
_la el reparto de los bienes, ~Las cargas y obliga--
ciones entre los miembros de la comunidad.

da la feoria aristotélica de la justicia: igualdad
en la distribucidén de bienes y de las privaciones,

La idea de igualacidn o de igualdaqurﬁsidenw

civiles, ‘igualacién
tiepde a tomar del .delin:

For eso siempre que
€l iguala la partes,
mids y lo menos.

igualdad en las transacciones
también mediante la pena, |que
cuente cuanto €1 tom6 de més.
hay disputas se acude al juez
lo igual es el medio entre 1lo
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~ 3.- La fusticda como restitutio. Otro concep
to que nos completa la justicia como igualdad es -
la justicia como restitutioc, (qué quiere decir es-
to?, ig justicia no consiste meramente en dar a ca
da uno, 'de una Vvez por_ todas lo suyQ'", sino en -
restituirselo, en establecerlo de nuevo una y otra -
vez en su dominio, "Si1 €5 10 SUyo no _hace falta dar

.» Y €St0o es precisaméente la cuestibn: ''que es

lo suyo" y sin embargo no lo tiene ni lo tendrid ple
ngmente nunca; que la justicia ni fué establecida
ni puede establecerse de una vez para siempre, que
el reparto [se desequilibra constantemente y que -
siempre volvemos a ser acreedores y deudores. La
Justicia es en realidad, lucha por la justicia, y
la restitutio, una tarea infinita. -

I -

. Ese orden y ajustamiento en que consistia 1lo
justo es efectivamente un orden, que no es estati-
co sino din&mico,que funciona a través del tiempo.

La equidad c pa) bjetiv e la justicia
legal nos es necesaria para suplir esa imposibili-
dad de alcanzar un orden definitivo y estdtico de

*la justicia.

| La equidad como tal constituye la virtud de 1a
libertad %EEEEE_a_la_ley_n_preggp;p. La libertad

én tanto que virtud es lucha por la libertad, para-
lelamente a como la justicia seglin hemos visto, es
lucha por la justicia. Pero la lucha por la liber-
tad frente.al precepto y al poder, para. ser justos
requiere que este precepto o poder sean injustos y
que ella misma esté templada por la equidad.

! : Subdivisén. _Las partes potenciales—de la
Histicia o virtudes unidas a ésta, .son las que --
Iealizan imperfectamente el concepto de justicia,

bien por Taltarles la razon de Ia igualdad, o bien
por faltarles la razon del débito. En el _primer

“aso—estan la religidn o justicia para con Dios, o
la pietas o justicia para con los padres y la pa--
tria; y la observant;gjg:lpsticia para con 1os su-

4=
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perior para con las personas contituidas en dig-
nidad.
P s e
a) La mds importante de las anteriores es 13 -
virtud de la religidén y es aqui donde no hay que
confundir la virtud y la denominacidén religiosa; és
ta gsegura las relaciones del hombre con Dios y tie
Lne 1a mision de darle el honor y el culto debido,
aflora la importancia de ésto 'si aceptamos que la -
actitud religiosa manifiesta una dimensién nueva y
esencial del 'ser humano: su radical dependencia de
Dios y el vinculo que por ello deberd establecerse

entre €l y el hombre, dependencia'y vinculos recong

cidos y queridos por la conciencia religiosa; hay
que aceptar también que la ética mo lo es todo y -
que su limitacidén introduce a la religidn, la ética
se‘abre a la religidon por no poder contener el espi
ritu humano en la pura ciencia.

b) Las virtudes que constitiyen débito moral y

o —— . 2 ———
no legal son la gratia, © pratitod, Ia vindicatio,

la verdad o veracidad, la amis 0 atabilidad y 12

libertad. 'La gratia o gratitud es lo contrario del

que expresa ''mo quiero deber nada a ése'" es agrade-
cido por el contrario, el que gusta de reconocerse
deudor moral. La vindicatio o antigua nemesis es
el respeto a lo.que.a cada uno le tocbd; es el acuer
do con la distribucién del destino o de Dios, con--
siste en alegrarse del bien y del mal merecidos; -
tarde o temprano seglin el orden del tiempo, habran
de ser respectivamente recompensados o penados.

c} De la verad o veracidad que, como la virtud
de 1a libertad ticne un aspecto d¢ justicia, para
con los otros hombres a emos—ta verdad,;"
la verdad debida, pero tfambién otro de lucha por la
verdad y la veracidad, de la que ha
la amistad dc acuerdo con Aristételes 7y Santo To-
mids, "es absolutamente indispensable para la vida':
sin amigos,
dos de todos 1los demds bienes (ética nicoma--
quea) la verdadera amistad es la que esta fundada
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aremos después;

nadie querria vivir atn viéndrse sacia

en la virtud, en e&l@bfl amigo es amado ‘por si mis-
mo no por el intérés Jpor la utilidad, el amigo -

ama al amigo comp asi mismo; Aristételes dice que
la amistad perfefta es lla de los buenos y aquellcs
que se asemejan por la vlirtud.

4{ La amistdd tiende al trato mutuo de la comu-
nicacion de biendS. Supone igualdad entre los ami-
E;:—EB?_?EB_HTEEn lo /que digan, los amigos deben
tener como susternto de su amistad una misma edad,
una misma posicidn y/ unos mismos valores. Aqui se
confunde entre lofs /jévenes la verdadera amistad con
la solidaridad enjre los amigos, la solidaridad con
los amigos es legitima cuando se persigue un fin -
bueno pero no par4 abusar de los demids, por eso cua
do un grupito de axigos apoya a uno de ellos para
@lpga? a un Projimo, la amistad se convierte en in
justicia. ' i

El ogfro aspecto\de la justicia en la liberali-
dad y coxSiste en dak al otro, no como la justicia,
lo suy i 10) nuestxo.

ta Justicia y ¥a vdda. La: justicia dice

guren es una virtud \sobria, cefiida y nada’' romdn
ica. Teniendo por objeto la ejecucién de actos ex
ternos reales, cobra su sgntido moral Gltimo en ia
ayuda para la perfeccionamiento del hombre a quien
s¢ hace justicia y de dquel que la hace; de ahi qu:
la justicia sea un quehacer \interminable y una ta--
Iea que requiere mas voluntad 'y disciplina que la
¥lolencia. Cuando decimos que es sobria y cenida -
Mgpifica el esfuerzo que debe\realizar cada unv ¢n
SU interior para sobreponerse a\si mismo, en bien
de los demds. Hay tantas formas\de injusticia cuan
tas son las maneras de, dafiar al pfﬁ{imo y lamenta- -
Memente,se anteceden otros valores al valor supre
o y la justicia es simple teoria y mero gafete dc
las facultades de derechec; 1la prictica™de la aboga
tla es casi un pretexto para subsistir econdémicamcn
te, la palabra estd vaciada de su contcnido en nucs
tro  contextc politico, social y académico.
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Los hombres -todos- necesitan una cierta cuan-
tia de bienes materiales e inmateriales para su per
feccidén moral. Por debajo de ella, tratados como -
seres fAinferiores, sin libertad social, se ven obli-
gados para subsistir a abdicar de su humana digni--
dad. Por encima de ella, adquieren una ilusién de
sobrehumano poder que les conduce a la perdicién.
He aqui por que el hombre -todo hombre- debe disponer de
aquella parte de los bienes que equitativamente 1le
corresponden, ni demasiado, ni demasiado poco. Es-
te ‘Timite debe ser establecido por la justicia. Pe
ro .también la justicia, por su parte, tiene un 1imi
te, es limitada, no sélo porque necesita de la -
equidad (que en definitiva es parte de la justicia),
sino porque como hemos visto su tarea es infinita.
AGn mids no es el orden o nivel de la justicia, sino
el orden y el plano del amor, el primer fundamento
de la realidad. Hay que agregar que lo mismo el de
recho -aspecto justo de la realidad- que el amor -
arraiga en el ser del hembre, y-ain cuando uno se
vuelve hacia lo externo y su ejecucidén, en tanto que
el otro mira hacia los -actos interiores, ambes son
inseparables y por lo mismo, constituiria un gravi-
simo. error intentar disolver 1o sobrio, cefiido y jus
to de la justicia en sentimientos aparente o real--
mente elevados.

CAPITULO XII.

FORTALEZA Y TEMPLANZA.

LA FORTALEZA.

l.- La fontaleza y Los jévenes. Estd virtud

5¢ expresa en Historia de la Filosofia a través de
dos vertientes, por un lado significa soportar y. =
por otro emprender o 1lo

tia o magnanimidads:

que Seria lo mismo la valen

——

Hoy,lo habia entredicho ya, nos hemos olvidado
de las virtudes y nunca tal vez han hecho mis falta
como ahora; me imagino al joven de 16 afios explican
dosa sus papéds las calificaciones obtenidas Y expo-
niendo razones insospechadas de los malos resulta--
dos: jno me gusta la clase, no me gusta estudiar!;
ino le entiendo al maestro!; jno tengo los libros':
isiempre me da suefio!. ;Y qué pasd?, preguntariamos
todos, con la fuerza de voluniad donde se genera csa
falta de dnimos y disposicién, por-qué aceptamos con
mucha facilidad que los jovenes se fortalezcan fisi-
camente sin buscar antes la fortaleza moral. Una -
gran mayoria excluye el sacrificio de su mancra d¢
Vivir y la fortaleza es nada menos que la capacidad
de enfrentarse a obstdculos y la posibilidad de sn
perarlos. Las generaciones futuras podrin ser muy
Inteligentes, mejor alimentadas, pero nunca fuertes.
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2.- Descenipceibn. Volviendo a la teoria, de--

ciamos que la fortaleza tiene un lado defensivo de

sobreponerse al miedo, de sostén y de soporte; y -

otro ofensivo y emprendedor de considerar las empre
sas como faciles de realizar; el presupuesto de la
actitud defensiva es la existencia del mal, la vul-
neralidad de la existencia, la amenaza de la reali-
dad, y la fragilidad y riesgos constitutivos de lo

humano; el presupuesto del segundo es la capacidad

aue’ el hombre tiene! 'de desarrollar su propio medio

y circunstancias 'de contribuin al bien comin.

"‘I" a) La grdreia. fortaleza como valentia (an
dreia) yTcomo magnanimidad (megalopsykhia) se some-
te a la mis dura prueba: al peligro de la muerte.
Todo mundo reconoce que la muerte es el momento don
de 1a persona se ve a si misma en toda su extension
con una socledad e individualidad tremendas, es un
‘acto singular e individual del hombre, por eso el -
peligro y el dolor e€s mayor que en cualquier otro
momento.  Sin embargo el peligro de la muerte surge
principalmente en la lucha -guerra- de ahi que el
martirio sea el acto principal de la fortaleza pues
to que los mdrtires son precisamente los que reci--
ben el efecto de 1a lucha; el martirio antes que de
rramamiento de sangre es testificacién de la verdad
y como tal pertenece también a la virtud de la jus-
ticia (veracidad). Por tanto toda confesidn de la
verdad, cuando la verdad es dificil de decir e into
lerable de oir,participa de la virtud de la fortale
za al igual que de la justicia. No hay que confur-
dir a 1los que hablan porquc su hablarno implica nin
gn peligro ni tampoco a los que hablan porque sus
palabras no tienen valor.

'*'b) La verdad y La £ibentad. Decir la verdad
no resulta problemdtico cuando la persona tiene 'se-
guridad econdmica, fisica y social, esta virtud tie
ne mérito cuando se estd en la incertidumbre. Es

la inseguridad del hombre comtn Yy Triente sin sin
dicato, sin dinero y sin relaciones: ''mantenersc ¢n
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la verdad
libertad';
nundo que
ra soportar
gadll. Los

-Vivir en la

verdad y decirla- y en la -
lucha S :

contra la presidn social de un
~aparta de e¢llas por su incapacidad pa
la verdad y por su "miedo a la liber e
. hombres consideramos que la verdad y la
libertad constituyen una carga demasiado pcqadh h;
ra llevarla sobre nosotres y abdicamos con ;u:to.k
de ella a cambio de una seguridad aparente y de que
otro elija por nosotros. Pero por lo mismo'pafai—
que nuestra "seguridad" sea tal, ne itamos - aca
llar‘fn ''mala conciencia'" d¢ nuestra a]inwn:jéﬁKQ
de anl que no permitamos la proclamacién de la ver
dad, ni la llamada libertad. i

es

se

eSS

-f-u) La magnandimidad. La segunda verticnte de
la fortaleza la magnanimidad, qﬂc cqui\ulé en\vti~
go a la "grandeza del alma', significa QriuLnJi;;;
mente ''generosa clemencia en elkpcrdén de TJ:kofkn
sas'', esta idea original se completa en 1la cficx
nicomaquea ''ser magnanimo es_ser v juzecarse diuﬁu
de grandes empresas"; tiene aspiracidn a los sran—
dgs'hoanes pero se buscan en cuanto suponen GnuA
Proyeccion y un reconocimiento exterior de la oran
deza interdor. La grandeza en su lado positiv: 0
sea en la prosperidad, tiende a 1la poscsiéﬁrdcf My
do en lg adversidad, lo desprecia. FEsta mngnanin»
dad pasé a ser con los estéicos un desprecio del
mundo , prqvazecjcndo sobre el espiritu de conqui:
ta; Sgntg Toméds recujpera el pleno sentido humaﬁis;
de Ar15totele§ y hace consistir esta virtud: "en
la manera racional de esperar aquellos. bienes natu
fales de cuyaconsecucién nos sentimos capucés”.

A Lgfmagnanimidad corresponden otras _dos virfu
dﬂsﬂf%ﬁ_fldUC1a o confianza, que por otro ladp 68 —
ZaTblen muestru.de fortaleza y la securitas (Frvhtc
tcmzrdgigiferaC}§p2 que también en. cuanto I ibra de

ne relacion con la fortalcza.




_vierte que la templanza (temperantia),

*

VIRTUD DE LA TEMPLANZA.

i.® Dos concepciones. La concepcidon de esta
virtud se ha diversificado también en dos lineas, -
los griegos concibieron la sophrosyne mds como un

modo-de—ser que—comovirtud; como ethos, conforma--
rén de sonalidad, como una actitud general a

la realidad y una manera armoniosa de concebir la -

relacién entre el alma 'y ' el cuerpo, por eso los

‘griegos vieron en la sophrosyne la manifestacidn de

la belleza, siendo /1a/étlica 'también estética; fue--
ron mis tarde los estéicos y €sta es la segunda con
cepcién y mids tarde los cristianos quienes pusieron
el acento de la temperantia, mds bien en la ascesis
(dominio a partir del espiritu de todas las pasio--
nes del cuerpo). Santo Tomds, sin embargo conser--
vando como un reflejo de la concepcion antigua, ad=

Tar es condicidén
£3£%~232529%1 Ta berleza d¢ la realidad. Porque el
hombTe iferencia de los animales, puede deleitar
se, mno sb6lo con el tacto en lo que atafie a la con--
servacidn de la naturaleza humana, sino también co-
mo una complacencia desinteresada, en casos tales
como un sonido bien armonizado a la contemplacidn
de un paisaje.

con
tem

Concepcién cristiana; queddndonos de 1lleno
esta s cepcion de Santo Tomds sobre la
planza, diremos que ésta es mucho mids concreta, es-
pecial y determinada que la sophrosyne griega y en
este sentido es propiamente una virtud entendida co

mo goderadora de las pasiones concupiscibtess—emtres

ellas principalmcnte la del tacto. =

Csta virtud se opone en primer lugar, no sGlo

dice Aranguren como suelc pensar la mojigateria mo-
ral a la intemperantia (sin-templanza) sino también

a insensibilitas . no s6lo para medir ‘el exceso Sit

no evitar el defecto.

Otra afirmacién importante del tomismo es la -
de que la templanza, por ser una virtud subjectiva ¥
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pr la mute?ia misma a que se aplica, es inferior a
jgs otras virtudes, de esta manera se le concreta
ggmasiado, viniendo a parar fundamentalmente en una
jtitud con respecto a la sensibilidad (con todo
jebe anadirse que el vicio opuesto, la intemperaﬁ—-
tia, es el mas embrutecedor, el que mds rebaja al
hm@re). Al examinar la conexidn existente con los
ficios y su relaci6én con la prudencia aflora la im-
prtancia de la templanza. En efecto y como ya di-
joArlstétgles, es la salvadora y preservadora de

la prudencia, ;qué quiere decir esto?, ya hemos vis
o que la prudencia es ante todo la virtud que nos
isegura el sentido de la realidad. Ahora bien, lo
rimero que nubla la intemperancia es la realiéad-
plena y objetiva para no dejar percibir mids que el
interés subjetivo que la hace deseable. La lujuria
0T ejemplo en cuanto "abstrae' de la realidad'unx‘
mica nota, empobrece la mirada, la desvia por el
sstrecho cauce de la sexualidad concupiscible. Evi-
fentemente la intemperancia en cuanto ''vida disolu-
" supone también ia pérdida de la fortaleza. -

2.- Apfliecacibn actual. En nuestra época esto
tomo 1@5 demés virtudes, ni se conocen ni se menc?é
Bn, ni se tiene interés en practicarlas, dadas, las
@nd1c1on§s de poca reflexién, se necesita vivir i
s .esta Gltima virtud. La preeminencia del hombre
wbot, del hombre masa que exige una virtud que rc;
lablezca la medida razonable de los sentidos,-a fin
#erecuperar el equilibrio humano. La sensibilidad
?kanza en nuestros tiempos un grado que: se. traducc
i'la pasidn de ' la codicia y del placer.

Los motivos de mesurabilidad en nuestro ambich
F?no son morales sino de otro orden; si alguien de
i;@e comer no es con un sentido de mesura sino con
fl interés de verse mejor. Los excesos se evitan

Ew miedo pero no por convencimiento, se teme a los
spitales y a los psiquiatras.

| 3.+ Cﬂaéjﬁéewcéﬁn. Santo Tomis distingue en
4 temperantia (templanza) partes integrales, subje
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tivas y potenciales;: ‘a) Partes <(nfegrales son: 1.8
La verccundia gue de acuerdo con Aristdteles ¥ %QHQ
Tomds es semivirtud v consiste en el temor o Ve Tglen
Za de la accion deshonrosa, especie de "remordimien
0 virtual" sentimiento regulador, reaccion instip-
tiva sin duda, pero penetrada toda ella de razdn ep
caminada hacia la templanza, a la que predispone; -
Z.- El_puder esiuna ) especie de reserva, no solamen-
te ante lo que contituye realmente el pecado, sino
respecto.a 1o que es simple alusidén indirecta a las
cosas-de la carne. Quizds con mayor profundidad es
el /presentimiento del misterio de la vida y de todo
aquello que de/icerca o de lejos, 'se refiere a este
misterio; reaccibén afectiva también ante una reali-
dad que 1lleva al espiritu desde su esfera propia a
lo. de lo vital. ' No concierne tanto al acto genital
mismo como a toda la serie de gestos que lo signifi
can: besos, contactos, miradas; especie de delicade
za bioldgica extendida por todo ; extiende su influen
cia sobre la imaginacién y el sentimiento. "El pu-
dor mejor y mds profundo" -escribe M. Scheler- se
revela en la pureza de la imaginacidén y los deseos
(pdg. 375 Moral Simén ~Ed. Herder)y 3¢ Las hones
tas, que Santo Tomads 1lama spiritualis pulchritudo
y que es en realidad la virtud en general (bonun -
honestum -el bien moral). Debemos subrayar que tan
to en este concepte como el de justicia, virtud ge-
neral (Facere bonum - hacer el bien y declinare - a
malo - evitar el mal), como la conexidn entre 1las
virtudes remite, mds alli de cada una de ellas, a -
su raiz unitaria, al ethos o personalidad moral; b)
Las partes objetivas de 1a temperantia: la abtinen-
Cia sobriedad y castidad regulan cada una de las. -
tres grandes necesidades humanas. Como es bien sa-
bido, la ebriedad es el vicio opuesto a la sobrie--
dad, puede proceder mids que de la intemperancia de
la falta de fortaleza, del temor y huida de la rea-
lidad, cada quien conoce hasta donde vd uno perdien
do el dominio de su propia persona no s6lo en el in
gerir vino, sino en el deporte, en el trabajo, en
la emoci6én. Cuando la persona deja de dominarse, -
cuando hace costumbre y forma de vida el andar cons
tantemente fuera de si, en ese momento ya no pucde
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ninguna fuerza de voluntad devolverle a
normal; de ahi que nosotros seamos siem
‘tante tentacidén a caer en los extremos.
brio es la busqueda de los hombres; '
potenciales son la continencia :
[mansedumbre y la modestia. '

Su estado
Pre una cons
El equili~-
c) Las partes
la clemencia, la -

‘ La continencia es clasificada como
cial, (porque es imperfecta, y segfin Aristoteles se
m1v1rtud.més que virtud ya que el |sojuzgamiento en
que consiste, acredita que la parte concupiscible

no esta afin sosegada, si i
g no meramente som
no hay armonfa. o

parte poten

Fueron los estdicos

: quienes al hacer isti
al hombre exclusivam el ieT

ente €N su parte racional, 1la
€na -in seipso se tenere- en te

incipal. La
pu_

nicién exterior, asi como la mansedumbreafgiggoocn
alrarse) es moderacién de la pasidén misma. (Bl vi.-
cio Opuesto es la iracundia o €xceso de iray; la ira
en sfi Misma no es vicio, sino pasién y por ééo el
dgfec;o de ira es vicioso; en la p¥nicién debe dis-
tlngglrse seglin se proceda, ~con pasién o desde la
Ea:19n- 31 proce@erlapasionadamente, siempre que el
Pasionado 1le asista a 1a razén, estd muy lejos de

Ser vici ici : 1
A% e¥1c1o§o. Lo ViC1l0so es proceder.movido solamen
pasione, por la irracional pasibn.

\{ eialgodestla v1z;udwmgd§rgdora en aquellos ca-

\F____N‘g_gggagg*gﬁdjan dificil como en los ante--

esﬁxm%sisasu 1V(11 ? segtn Santo Tomas en humildad,

e Yy Modestia y los movimientos exterio..
€l Oornato en 1o que se refiere a los actos

-

lidicos.

La humildad mis que la t : e d
N usticia pekeith q emplanza pertenece a

J anto Tomds asemeja la actitud de]
g:glldGICOH la actitud del temperatus; la estudiosi
20 eSd a templasmza en cuanto al apctito del cono--

y del saber, se opone por una parte a la negli-

105




gente indiferencia; pero por la otra a la curiosi--
dad. Esta ya sea que tenga conexibn la soberbia
-saber superticioso de lo que no se debe- utiliza--
cibn mégica sobre lo sobrenatgral, aprendgr acerca
de las criaturas sin referenciaasu fin, Dios -o que
rer aprender lo que estd por encima dg nuestras fa
cultades, o esté en relacidn con.la frivola axlde;
de novedades- ''el aturdido y disipado manoseo", di-
ce Aranguren de todo, hablado de oidas,"51n detener
se, sin profundizar; con una flepre de sensaciones
e impresiones" que nos 11é&va a tirar cada dia de la
realidad cotidiana como se tira un peribédico ya ho-
jeado (&tica Aranguren pag. 265 Biblioteca de la re
vista de Occidente), sea por cual quiera de estos
motivos, la curiosidad procede siempre de la concu-
lpiscencia de los ojos(experiendi noscendi libido).
Ea modestia se refiere también a los movimientos ex
teriores del ornato y también a los juegos diversig
nes y entretenimientos.

La teoria de 1la virtud es nada mis eso teoria,
queda el|problema infinito de‘la priactica, porque a
qué maestro no le interesa mis unos alumnos que i
practiquen; a unos alumnos que solamente entlepden,
el fin de la &tica es lograr un hombre en §ent1d9
moral por eso el.estudiante Qe ética debe inquerir
y cuestionar su propia moralidad.

Cuando menciono jévenes casi me refiero a la
época actual y en eso me pregunto si la virtud tie-
ne cabida en nuesta &poca; ino necesitari nuestro
tiempo mds virtud que la virtud? Cuando escribia
la introduccién a 1la filosofia, mencionaba la excla
vitud que la técnica ha hecho del hombre, cerrindo-
le sus caminos al espiritu; el adolescente por ser
tal, es desconsiderado con el pensamiento, pero el
joven de esta &poca lo es més.

C. LA VIRTUD Y EL TIEMPO.

Nuestro tiempo y nuestra sociedad necesitan es
pecificamente algunas virtudes de acwerdo con los -

106

‘en las universidades

conflictos que tienen planteados el hombre y lasocie
dad; asi como la actuaciédn incluso, y un’ cambio de
nombres si nec¢esario fuese de ciertas virtudes, muy

necesitadas y poco acreditadas (por ejemplo la pru-
dencia).

Hoy estamos muy cerca de conflictos sociales a
los que cada dia nos acostumbramos mis y mids, perso
nas, vidas, sociedades se aniquilan, problemas cuyo
nico origen es la falta de ascesis » de medida, con
trol y reflexidn; creo, basindome en Sécrates, que 1la

inconsciencia de las masas es el desconocimiento de
la virtud.

Este critico punto de vista respende mids que a
un tema y a un conocimiento, a un hecho real de la
exclusién de un minimo de estoicismo. | Preparamos
gente peligrosamente satisfe--
cha de si misma, adormilada por las lavadas de cere
bro y problemas econémicos, sabemos que no funciona
un moralismo mogigato cuya ridiculez naceria de su
inefectividad, pero si una moral existencial. '"Hay
que reaccionar -dice Aranguren- contra el sistema--
tisismo y dar vida auténtica a las virtudes sacindo
las del casillero donde un tanto runtinariamente -
dcostumbran ponerse, haciendo ver que su realidad
trascienden todos 1los cuadros porque, como mani--
festaciones que son de un ethos unitario, se hallan

mis alld de todas las clasificaciones, estrechamen-
te viculadas entre sfi.

Por otra parte como reaccién frente al refugio
burgués es menester dar toda su importancia a la -
virtud de contenido mis social, [£a fusticia. E1 -
hombre moral de nuestro tiempo, y muy particular el
cristiano, deben tomar sobre si como principal 1la
tarea de la lucha pPor la justicia. Nadie puede per
flanecer ya neutral ante su demanda. El que no mili
ta en pro de la justicia en realidad ha elegido -
-inhibitoriamente que es la peor manera de elegir-
la injusticiaf la consciencia y asuncién de todas
luestras responsabilidades es una de las virtudes -
Mas necesarias al hombre de hoy. Pero esa virtud
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tieme dos caras: por una de ellas consiste en "acep
tacién'", por otra es la virtud del "rebelde": esto
es del que cuando es menester, sabe decir "no al -
sistema", "al régimen', a la presién de la realidad
politica social cuando son injustos, y recluirsg
si la 1uc{a por el momento es imposible,en el aisla
miénto y la soledad. Pero aislamiento y soledad )
presentes siempre con Su silencid, con Ssu no compli
cidad, con su protesta en el mundo del que no pode-
mos ni queremos evadirnos.

Hoy en dia a cualquiera que protesta se le 1la
ma comunista y con el pretexto de caer en el impera
lismo soviético o comunista no se reclama los dere-
chos de las personas a vivir decorosamente. Decia
un’ articulista que criticaba nuestros héroes mexica
Nos que no se podia decir nada contra las verdades
"establecidas" porque inmediatamente 1la "jauria" -
oficial se volcaba en contra del que se atreviera
hablar.

Nunca mds problemdtico que hoy en que todo mun
do parece contento sin estarlo tenemos pan y circo
Yy @ veces nada mids el circo y seguir asi es nuestro
destino, si nadie estd dispuesto a cambiarlo.

ZBc/;<fﬂ

4o. SEMESTRE UNIDAD 6

INTRODUCCION A LA ETICA

VALORES Y VIRTUDES MORALES.

INTRODUCCION:

¢Como saber cuindo una cosa vale? ¢Cual es el
significado esencial del valor? ¢Como acomodarlos en
su orden de importancia Y qQué relacibn existe con
la moral? Estas preguntas sientan el precedente y
Su respuesta es la base para explicar el objeto de
la ética, asi como el desarrollo del tema de 1la
libertad, de la diversién y de la conversion.

Los temas mencionados: valor, vida, libertad,
vocaci6n, diversibn, conversidn y amor; confirman
la exposicién ética y c€oncluyen el desarrollo de 1a

ética. Te sugerimos que medites sobre todo, el te-
ma de la diversi6n, de la vocacidn y del amor,

OBJETIVOS.
Explicar las fuentes de moralidad.

Conjuntar en el valor el aspecto objetivo y el
subjetivo.

Enunciar 1a nocién que Frondizi da de valor.

Jerarquizar los valores de acuerdo con el esque
ma que propone De Finance.

NOTA: El material de consulta para esta unidad, comprende 1o:

vapitulos XITI, XIV, XV, y XVI del texto Introduccidén a la
Etica.

XX1
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(Cufiles son los valores mds apreciados?
(Qué es valor moral?

(C6mo se distingue el objeto formal del mate-
rial en la ética?

2CoHmo definirias vocacibn?

- -
LA qué equivale "'saber escuchar' con relacidn
a la vocacifn?

¢Qué se entiende por divisiény c6émo se encua-
dra?

10.- JEn qué consiste la conversién?
11.- iQué concepto tienes del amor?

12.- (Qué entiendes por amor trascendente?

~

CAPITULO XIII.
EL VALOR MORAL.

. Lo importante en este capitulo es quedar de acuerdo al
concretar la moralidad; en el valor moral esta concrecion de
la que hablamos, no es una concrecién expresiva (subjetiva
del hombre), sino objetiva. Este tema se presenta en la mo-
ral tradicional con el nombre de '"fuentes de moralidad'. Se
gin la doctrina cldsica, la moralidad se concretaba en la ac
€idén humana a través de tres fuentes: el objeto, las circuns
tancias y el fin. -

= #& v

A. FUENTES DE MORALIDAD.

EL objeto (material) de la accion nos da la primera es-
Jpecificacién de la moralida _de un comportamiento. De este
modo la moralidad adquiere una fuerza objetiva sumamente --
fuerte. E]l valor objetivo puede ser de suyo bueno, malo o
indiferente, desde el punto de vista moral. Sin embargo,
hay que advertir: 1) que al no existir actos moralmente in-
diferentes en concreto, el objeto moralmente indiferente pue
de hacerse bueno o malo por razén de la ley, de la situacién
0 de la intencidn; 2) puesto que todo valor creado esti con
dicionado por las situaciones, los actos que a &1 se dirijan
no serdn siempre, y en todas las circunstancias, buenos; 3)
hay acciones que son, en si mismas e incondicionalmente ma--
las por que ha de respetarse en toda circunstancia.

La_circunstancia, Tl objeto tiene que verse circunstan
<£lado, Las circunstanciis se resumen en las siguientes pala
bras latinas: "quis, quid, ubi, quibus auxiliis, cur, quomo-
do, quando". Es decir que, guien, donde, cuanda, por qué me
dios (cooperacién) por qué C%bvild§’bxterndé)i La circuns--

-
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ltancia puede aumentar o disminuir el valor o desvalor moral,
pero puede también constituir el Gnico mérito o demérito de
la misma. Hay circunstancias que cambian la especie moral;

a veces cambia la especie teolégica.

EL fin del sujeto. Le da a la accién la integridad de
Lég_m§z§11§§§1:§§£§fﬁbralIBéalae17finvésidéffiﬁo secundario
no fumn . A veces es el fin la Gnica fuente de mo-
ralidad de una acci6n humana. Intentamos fomentar esta doc
trina de las "fuentes de moralidad™ de una manera, Creemos,
més adecuada. Para eso elegimos el concepto de valor moral
como la forma mis adecuada para formular la concrecidn de Ia
moralidad.

B. NOCION Y JERARQUTA DE VALORES.

La nocidn de valor es una nocién compleja. Por una par
te hace referencia a algo especifico, a un objeto en particu
lar (1o que vale); pero, por otra parte, el valor no puede
concebirse sin referenciarlo a otras categorias, como el --
bien, el fin, etc. A la complicacién de la respuesta, se

presentan dos variarites que pretéﬁﬁén agotar su esencia, hay

uienes afimman que el valor es una nealidad subjetiva y los

‘que sostienen que el valor es una #eatidad objetiva. la sin
tesis entre ambas tendencias nos parece mejor camino para de
finir el valor. Esto supone: a) Que los valores no son pro-
ducto de nuestra subjetividad, sino una realidad objetiva
que encontramos fuera de nosotros; y b) Que la cualidad va-
lorativa es distinta a otras cualidades que encontramos en

las cosas.

Esta Giltima afirmacién nos 1lleva a seguir preguntando--
nos por el sentido de esta nueva cualidad que no es reducti-
ble a las otras que acompafian a los objetos. Lo primero que
tenemos que afimmar es que esta cualidad acompafia a los obje
tos valiosos; es decir, el valor no descansa sobre cualquier
clase de objetos, sino sobre las realidades que tienen el ca

racter de bienes. Estas nealidades-bienes tienen un conjun-
to de cualidades que pertenecen a un ser o a su constitucién
(cualidades mis o menos fundamentales). Tales cualidades --

1110

forman parte de la existencia del objeto en cuanto'que le
* confieren ser. ' Los valores no son cualidades en,eggg_;iggg_
del-ser; son cualidades o propiedades especialos, Siguen ne
cesitando apoyarse en objetos reales, pero al ser una forma - -
especial de cualidades, los valores requieren; para que sean
tales, la intervencibn de una nueva estructura. '

Una nueva estructura que interviene tiene una dimensién
subjetiva y otra ¢bjetiva. Por lo que respecta a la dimen--
840n subjetiva, es necesario admitir para que se den 1os va-
lores on aite del hombre. Hay valores como
la belleza de una estatua, la justicia de un acto, la gracia
de un perfil femenino. Esta no son cosas que quepa entender
0 no entender, s6lo cabe '"sentirlas' o mejor estimarlas o de
sestimarlas. El esfiman es funcidn psiquica-real —como el
ver—, —como el entender—, en que los valores no existen
sino para sujetos dotados de la facultad estimativa, del mis
mo modo que la igualdad y la diferencia s6lo existe para se-
res capaces de comparar; en este sentido es, en el que enten
demos 1a subjetividad del valox. : =

La dimensitn objetiva, por otra parte,,;gdi¢a~gg_29~§g§
tido*refe tal al hombre. El valor es valor, en definiti-
¥a;—poer—lareferencin del honbne, Pero este hombre no estd -
Iibre de su situacibn; habra que pensar entonces que se re--
fiere a un hombre "'situacionado", y cuando se pretenda hacer
una jerarquizacién, deberd tomarse en cuenta dicha situacién
del hombre y de 1a humanidad en general.

La _nocién que Frondizi nos da de valor, nos puede resu-
mir lo ante = "EL valon es una cualidad estruc.
wrak que Ziene existencia y Bentido en ALATACADICA—CORONe -

_:ZEE:"%E‘Hpvga”dabzemenze’en La healidad, pues La estructura
valiosa surge de cualidades empirnicas y ef bien al que 4ncon
pora se da en situaciones concretas: pero el valor no se. he—
duce a Las cualidades empirnicas ni se agola en sus nealiza--

Clones conchetas, sino que defa abienta una ancha via a fa
actividad cneadona del hombre’,>® :




_gan valor para el hombre, sino porque no tienen valor se
su cia especific i : viden en dos

+

C. JERARQUIA Y CLASIFICACION DE LOS VALORES.

Los valores tienen un rango, es esencial a todo valor
ser inferior, superior o equivalente a otro. Los seres pue-
den ser clasificados, los valores tienen que ser Jerarquizados
dentro de una tabla de valoracifn. Se han hecho clasificacio-
nes y algunas tablas jer@irquicas de los valores; vamos a men-
cionar la clasificacitnde De Finance:

1) Valores infrahumanos. - Llamados asi, no porque no ten-

——

a) Valores de la sensibilidad:

— Del lado del objeto: agradable y deleitable (y sus
contrarios, lo desagradable y lo doloroso).

— Del lado del sujeto: El placer y el dolor.

b) Valores bioldgicos:

— Del lado del objeto: lo sano y lo enfermo.
— Del lado del sujeto: salud y enfermedad.

2) Vatores humanos inframorales. Suponen las facultades
_propias hombre, pero no llegan a condicionar en Gltima ins
tancia, el valor del hombre en cuanto a tal. Se dividen en
dos pOS

los que podrian: llamarse eudems-
F s e ) 0 - - . . e
nicos: los binomlos prosperidad-miseria y resultado
fracaso. i
b) Valores mis propiamente espirituales (mis destacados
de las necésidades bioldgicas):

— Valores noéticos: De parte del objeto verdad o fal

sedad. De parte del sujeto: conocimiento de lo ver-
dadero, penetraci6n del espiritu, SO ; O sus

contrarios.
contrarios.

—Valores estéticos ¢ artistices.

to: belleza o fealdad;

bien o el mal justo.

Del .lado del obje
del lado del sujeto: el -<

—Valores socsafes. . Del lado objetivo; cohesién v
prosperidad de la Nacidn, el grupe, etc.... o anar
quia, desorden, decadencia; del lado subjetivo: ca
pqci@ad de relacidn, cualidades de ]iderhzgo, ;ni'
clativaj o por el contrario, incapacidad de acogi-
da, temperamento social, etc.

—Valores de la veluntad en cuanto es naturaleza,

fuerza de cardcter, constancia o sus opuestos.

3) Valon monal.

4).Va£o& neli Lqéo. Este valor concierne a la relacién
del sujeto con el principio supremo del valor
L3 T ‘\_‘__

§£¢cta al sujeto en lo que es mis '"pro

D. EL VALOR MORAL.

E} vglor moral participa de la naturaleza v de las ca-
racteristicas propias del valor en general. Sin embargo
tlene‘upas notas particulares que lo definen en cuanto'vélor
especifico del orden moral.

. Lo prapio del valor moral es "medir' en Gltima instan- -
c1a,ﬂg1 acto humano, y al hombre como persona. El acto se
Juzgara bueno, o malo como acto humano y. €1 Thombre seri iﬁign
do bueng © malo como. persona, seglin el valor moral posifivé'
0 negativo (en el juicio hay una preferencia y en la prefe--
réncia aparece el valor). Una persona serda tenida como mala
s1 el valor moral es malo, aunque tenga las demds cualidades:
de lo_cgntraylo, una persona que no posea riquezas, ni he]lé’
4, ni inteligencia, podrid ser juzgada como buena ’si posce
un Va]?f moral positivo. Este juicio serd hecho en toda su
Xtensidn y se dird que no es bueno o malo como artista, ingc
Mlero, profesionista, sino como persona. b L g




En este sentido se puede decir, que el valor moral per-
tenece al nivel prdctico de lo humano, puesto que nos indica
que el valor moral se relaciona con la actividad humana, no
en cuanto que tal actividad produce obras extensas, sino en
Cuanto es actividad producida por el hombre. Podemos reunir
lo anterior en la frase de Vidal "el valor moral tiene por
materia las acciones libres en las'que el hombre se defiiie a-

si mismo'. - Sus caracteristicas esenciales son las siguien--
“tes:

a) Subjetividad, el valor moral se puede referir o afec

tar indirectamente al aspecto objetivo
e Ja acci BTy r al amigo es bueno, pero afecta
0 se refiere directa o indir

ectamente al sujeto. jPor qué?
porque el acto manifiesta la disposicién del sujeto, en el
plano de elegir y por tanto, en el plano de la libertad, de
ahf deducimos, que el valor monal caligica ante todo La acti
vddad L{nmanente del queren. T

Es cierto pues, que el acto tiene relacidn a su objeto,
pero hay que tener en cuenta que el bien moral se da Gnica--
mente en relacidn con la voluntad libre que quiere el bien.
El valor moral tiene que realizarse por una libre eleccidn,
de modo que una accién no es moral si no es libre, aunque ex
ternamente se haga de acuerdo con los criterios de la moral.

b) Se Ampone por 8Z mismo, el valor moral posee su jus-
tificacion en si mismo; se autojustifica, nunca & 0
mo un medio, 0 como un fin; es tomado por razén de si mis
mo.

c) _Personalizante, porque es el valor que condiciona a
la persona con su realizacidn; con el lor, Interviene la

libertad como responsabilidad, expresa y se-po-_
ne en juego toda la persona, D%??gg§SﬁﬁE??EE%ESﬁT‘TKHIEEZT%:

V. Ta ibertad 1 e
ejerce su existencia y le confiere su sentido.

Todo lo anteriormente dicho, nos serviri de puente para
relacionar el valor moral con la exactitud fundamental que
deberd dar sentido a la vida; en concreto, el valor moral --
servira para esclarecer.y delimitar el sentido de la vida S0
bre el cual conducirnos.
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CAPITULO XIV.

DINAMICA DE LA CONDUCTA MORAL.

A. OBJETO MATERTAL Y FORMA DE LA ETICA,

En_los manuales de moral se afi >l-objeto mate--

se _afima que-e
Zial de la ética son los actos hu@gnOé(bond&dffknmjééégﬁ;?l;
ral)ﬁdeugsosﬂmismos-actQ§J que _consiste en su conformida
EﬂLﬁLiﬂLmﬁﬂmukﬁﬁgﬁfE:~obge*v Co 7 mak ,

Esta explicacién anterior la vamos a hacer mas_extensa
lii;é i : 1

1@ amp as; € objeto mate--
rial de cano o constituyen los actos tomados aislada
mente, sino insertados en la totalidad unitaria de la vida.

La vida del hombre forma un ""todo', de tal modo que cada uno
de nuestros actos, Ileva e si el peso de la vida entera; y

-~

aquil tiene lugar el objeto formal; si Ia vida en su ftotali--
dad como €T €1 Objeto material es claro, quc
el fruto (provecho) que sacamos de nuestra vida, es lo que

n déra e "5 10 s6lo nuestra disposicién --
(teoria), sino nuestro producto (ac

B. LIBERTAD - LIMITACION.

Esta aclaracién y extensién de los objetos de la ética
los utilizamos para comenzar la tarea de la dindmica vital
moral; decimos que los actos no se pueden examinar separada-
mente, tiene que tomarse en cuenta el pasado hecho y el futy
0 por realizar. Como todo lo que se desarrolla, al hombre
en los primeros afios de vida se le abren todas las perspecti
1as y el nGmero de posibilidades es practicamente ilimitado.
A medida que vamos prefiriendo posibilidades y ddndonos req-
lidad, vamos también conformando nuestra vida segln una
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ejerce su existencia y le confiere su sentido.

Todo lo anteriormente dicho, nos serviri de puente para
relacionar el valor moral con la exactitud fundamental que
deberd dar sentido a la vida; en concreto, el valor moral --
servira para esclarecer.y delimitar el sentido de la vida S0
bre el cual conducirnos.
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CAPITULO XIV.

DINAMICA DE LA CONDUCTA MORAL.

A. OBJETO MATERTAL Y FORMA DE LA ETICA,

En_los manuales de moral se afi >l-objeto mate--

se _afima que-e
Zial de la ética son los actos hu@gnOé(bond&dffknmjééégﬁ;?l;
ral)ﬁdeugsosﬂmismos-actQ§J que _consiste en su conformida
EﬂLﬁLiﬂLmﬁﬂmukﬁﬁgﬁfE:~obge*v Co 7 mak ,

Esta explicacién anterior la vamos a hacer mas_extensa
lii;é i : 1

1@ amp as; € objeto mate--
rial de cano o constituyen los actos tomados aislada
mente, sino insertados en la totalidad unitaria de la vida.

La vida del hombre forma un ""todo', de tal modo que cada uno
de nuestros actos, Ileva e si el peso de la vida entera; y

-~

aquil tiene lugar el objeto formal; si Ia vida en su ftotali--
dad como €T €1 Objeto material es claro, quc
el fruto (provecho) que sacamos de nuestra vida, es lo que

n déra e "5 10 s6lo nuestra disposicién --
(teoria), sino nuestro producto (ac

B. LIBERTAD - LIMITACION.

Esta aclaracién y extensién de los objetos de la ética
los utilizamos para comenzar la tarea de la dindmica vital
moral; decimos que los actos no se pueden examinar separada-
mente, tiene que tomarse en cuenta el pasado hecho y el futy
0 por realizar. Como todo lo que se desarrolla, al hombre
en los primeros afios de vida se le abren todas las perspecti
1as y el nGmero de posibilidades es practicamente ilimitado.
A medida que vamos prefiriendo posibilidades y ddndonos req-
lidad, vamos también conformando nuestra vida segln una
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orientacién y dejando atrds olvidadas o al menos abandona- -
das, otras posibilidades. Por otra parte, nuestras virtu-
des y nuestros vicios nos automatizan, nos inclinan a unos
actos o a otros: el virtuoso se protege del pecado con sus
virtudes, y por el contrario, el vicioso es inclinado hacia
€l. De este modo, el campo de la accién plenamente libre,
s€ va estrechando a medida que pasa la vida. En ese sentido
se puede decir que la libertad se mide; es medida por los
actos pasados, mientras la libertad actual esta condicionada
por la historia de nuestra libertad. Anterior a esta deci--
$idn que queriamos tomar ahora y que tal vez no podamos to-
mar "'estd lo que explica claro San Agustin en esta_frase:

ahora que guieres no puedes,pofﬁﬁE—EﬁﬁﬁHB"podias no querias",
‘ﬁ§~E§?§-?%i$t;Ei§§§:"€I‘hombre se€ Va enredando en su propia
marana, en la red que &1 mismo ha tejido. Asi pues, no hay
una libertad absoluta por sus decisiones anteriores, pero

también por las tendencias profundas, por las pasiones, y
también por las dotes a cada uno dadas.

El hombre tiene limitaciones, podemos hablar de un tri-
ple condicionamiento de 1la libertad "determinismos e indeter
minismos™. Cap. V.

® Condicionamiento psicobiolbgico (natural).
zacion de la libertad, pues ésta no es la despedida de 1a na
turaleza, sino que emerge precisamente—de—la-naturaleza

2) S& 0 _s4tuacibn. No puedo pensar en ser o empezar
a ser jugador profesional cuando tengo 40 anos. Quien tiene
una familia no puede dedicarse con toda facilidad a andar to
dos los dias con sus amigos, etc. La situacién concreta nos
arrebata una porcién de posibilidades Yy nos impone un cambio
de deberes ineludibles. Cada hombre pudo haber sido muy di
ferente de 1o que es, pero pasd ya la oportunidad.

3) Habitus.
nuestra libertad, Tos empujan a eStoS o a los otros actos.
Tanto 1as virtudes como los vicios, ambas formas de habito
son cualidades neafes, impresas en nosotros. - los habitos --
fueron voluntarios cuando dieron comienzo, hoy las acciones
son hasta’¢ierto punto impuestas; por eso ‘la responsabilidad
principal recae no sobre el acto cometido hoy, sino sobre el
habito contraido ayer, que nos inclina a él.

Naturali -

Los hdbitos que hemos contraido restringen

De cualquier forma la libertad, aunque esté

1 5 a P - -
anulada, no se acaba; con relacién al condicionamiento psico
bioldgico, (natural), Ia Iibertad lo supera. el hombre debe-

cada tri

rd hacerse a partir de alli, la naturaleza es el primer esca

16n.

En lo que se refiere a la situacién, el hombre con las
decisiones de la-vida pasada puede o pudo haber cerrado to--
das las salidas humanas, pero le quedara siempre la salida a
Dios. No mide, sino salida por elevacidn; salida dificil
que tal vez acarre necesariamente el deshonor, la pérdida de
todos los bienes humanos, y la muerte. Pero salida siempre
posible. En cuanto al tercero de los habitos, es verdad que
quita la libertad actual, pero también la da, porque queda -
libre y disponible para lo realmente importante gracias a lo
mecanico y autdmata de las repeticiones. E1 vicio como hibi

to puede ser un problema tremendo, pero a fin de cuentas
siempre a4 Temedio y reparacian——

e

C. LA LIBERTAD - INDETERMINAGION-—

Hasta ahora, en este compromiso de 1la libertad por la
vida, hemos visto el aspecto negativo o limitativo. Pero cl
compromiso es también ''feliz'" "abierto'; vamos a considerar
*L:I otro lado de la cuestién: ef comprometen Libremente Ca v

formas de este compn i~

da, fa_vocacifin_ y el sacrificio son

0 poAiéggg5ggN£§§Bﬁ€Efg vdda.

s

La vocacién (vocarcéiiamar)bno es algo dado, tampoco

na llamada de mando, donde S€ nos impone una tarea, y tenc
oS que obedecer. La vocacion no consiste en esto; al hom
bre no le acontece, salvo cosas sobrenaturales. L Azuela-
&bn de 1o que ha de ser. Al hombre nadie le dicta, de una
Ve€z por todas, Io que ha de hacer. E1 futuro, entendido co-
Mo porvenir, s6lo lo conocerd un profeta, pero nadie mis.
Por eso hay que llegar a la conclusién de que la vocacion sc
va forjando en la realidad, en la praxis con ella (la mancra
concreta como esto ocurre, la estudiamos ya en el "decidir'';
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4

~1%§/”e1 proyecto' del cap. 5). Naturalmente ahora no se tra-
ta de un proyecto cualquiera, sino del proyecto fundamental
de la existencia, pero esto sélo se da,EZﬁTfEEE—y_KEEEIE“H‘*
a3 rdad Cambiante de cad TR e =

“"PG?‘EES—E;;Vvocaciones prematuras y abstractas, forja--
das a espaldas de la realidad, son vanas, no hay tal voca- -
ci6n. Lo que el hombre ha de hacer y sen se va determinando
en concreto, a través de cada una de las situaciones; nues-
tra praxis ha de tener siempre un sentido, pero a veces la
dimensi6n mds profunda de esto se nos revela a través del -
tiempo, por eso hay que saber escuchar, a su hora, pero no
antes, lo que el "'tiempo dira".

Esta cualidad de saber, equivale a preguntar La neali-

dad; eXcuchar du fespuesia Y seguin Lo que nos—ha—respondi=--

G0, y nos lo oforga la virtud de la prudencia. Para esto -
y que evitar como lo dfffﬁBE‘Eﬁtes, el sentido equivocado
de la palabra: el que se refiere al que incapaz de tomar una
decisién por si mismo, ante una situacidn dramitica, espera
que la decisién le 'sea dictada ''por las cosas mismas'', es de
¢ir, por los otros; este modo de comportamiento €s una esca-
parse al compromiso con-la vida y consigo mismo. La pruden-
cia no radica.en la decisién por la decisién, mis a(in, sa- -
biendo lo que hay que hacer, no queda mis que realizarlo con

efectividad. ocacién se determina seglin las caracteris-
: BV = o s aaartel
ticas siguientes: m——

1) Nunca se da configurada de antemano, s6lo en ''situa-
ciones'' al hilo ﬁ€=¥§:¥§3§géaﬁéféfa de cada cual y de las
elecciones que lo van comprometiendo, va cobrando figura pro
pia:

2) Siempre es problemitica, esto es, plantea problemas.
En primer lugar, el problema intelectual de la adecuada de--
terminacién de nuestro proyecto fundamental, que no depende

solo de nuestra‘''buena intencién' o nuestra '"buena voluntad",

sino también de ese peculiar saber preguntar y escuchar (pru
dencia),

3) Problemdtica también porque no sélo hay que proyec--
tar adecuadamente, sino también neaklizarn cumplidamente el

e e e

_proyecto (se pueden distinguir estos momentos pero no sepa--
rarlos).
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Nuestra tarea &tica tiene que ser Lognada, pero no mal
grada, por cualquiera de las causas o razones. Habré en es-
to que recordar la pardbola de los talentos en la Biblia,
"cinco talentos me entregaste, te traigo otros cinco que he
ganado"'.

4) El quehacer &tico no se perfecciona en el hacer mis-
mo, sino en el ser. Su meta es llegar a ser, el hacerse a

' s1 mismo.

Pero sflo es posible hacerse a si mismo a través
de hacer las cosas. Un profesionista se perfecciona al ha--
cer su profesi6n, un técnico, etc. Este quehacer ético no

es s6lo vocaci6n interna, sino socia i
feccién no es suficiente, falta el o
to de nostridad coordenada de 1a que ya hablamos.

¢Donde queda el segundo aspecto del compromiso activo,
el sacrificio? E1 sacrificio comienza donde principia la
eleccién (vocacidén) que la persona hace, ipor qué?, porque
la eleccidn es renuncia (la renuncia es la otra cara de la
eleccion). Al elegir la posibilidad demandada por nuestra
vocacibn, automdticamente renunciamos a otras posibilidades.
Ahora bien, la culminacién de la TeNUNCiacion es-el saciifi-
¢lo. Es cierto que se pueden dar sacrificios inauténticos o
falsos (parte de una patologia), pero también es verdad que
se' producen muchos verdaderos sacrificios.

D. DIVERSION.

Hay un aspecto que es nece
N0 entra en €I esquema de la vida moral que estamos tratando
€n este capitulo; y no entra porque se da "per accidens'
(por accidente), ademas es caracteristico de nuestro tiempo
introducirnos diciendo, "que toda la vida'", casi toda la vi-
da, se nos pasa haciendo, no el bien, tampoco el mal, sino
ni lo uno ni 1lo otro, ofra cosa. ;Cuidl es otra cosa? Diver

plio de esta expresién, es decir,

esario e importante comentar,

1 parecer 'perder el tie o''.
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Hay una relacidn que hace semejantes las frases '"no te
ner tiempo" y el "perder el tiempo'. El hombre, dice 3
Heidegger —empieza a medir y contar el tiempo (la fiebre)
cuando cree que i iempo—. entido se puede
decir que el tiempo se nos va; s8¢ desfiza, resbala de nues-
tras manos y de nuestras vidas, se nos escapa precisamente,
paradfjicamente, porque coiremos trnas €L. Siempre, casi
siempre, hay tiempo para lo verdaderamente importante. So-
mos nosotros los que muchas veces, como ha dicho Julifin Ma-
rias (filésofo espafiol contemporaneo), cuando decimos que
“no_tenemos tiempo para nada' la verdad es que "no tenemos. .
_nada para el tiempo'. En nuestra capacidad para una auténti
ca conversion después de entender mejor en qué sentido habre
mos de comenzar 1o que nos lleva a hacer de la vida entera
una incesante diversidn, diversidn de lo verdaderamente im-
portante,

Aparte de nuestra posicién que puede ser cotidiana,
por lo que retrocedemos ante lo esencial, y no queremos en-
frentarnos con ello; se pregunta ademis ''la situacién de
nuestro tiempo" (€poca) que queda por encima de nosotros,
por cuya estructura y organizacion misma de la vida social,
no deja lugar al sosiego a un alto de #eflexifn. No es sdlo
nuestra personal frivolidad, es la frivolidad de nuestro
tiempo, la que nos impide —o por lo menos, nos dificulta—
vivir al ritmo del tiempo largo y verdadero, en lugar de ha-
cerlo al entrecortado e "inefectivo'.

Ante el hecho de que el tiempo como lo dijimos en las
coordenadas, se nos vaya, podemos tomar la posicién de rene-
gar o por el contrario, de demandar al hombre que se preocu-
pa obsesiva y Gnicamente de lo esencial de la vida; parece
que ninguna de las posiciones es superada del conflicto del
devenir. '

Diremos/ a- manera de sintesis, que lg_ziggggién tiene
un lugar legitimamente constituido en la estructura del hom-
bre; podemos decir asi, que la ocupacién humana es doble:

"existir" y "descansar de existir'. Esta segunda ocupacidn,
L2 _diversibn es pon Zanto, una_dimensibn radical de La vida
def hombre. De cualquier forma, la diversidn tendra que ob-
tener una calificacidn moral, es decir, no es un "acto indi-
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ferente''. Asi tenderemos que decir que "la diversifn es bue
.na'' si-es_descanso, para continuar luego, con renovados afa-
hes, nuestra tarea. También serd buena si es afabilidad y

Juego para hacer la vida grata a nuestros prdjimos. S4£ pon

¢L contrario, La divernsion huye de Lo esencial, se evade de
“responsabilidades, piende el tiempo, o como se suele decin
“"Lo_mata", entonces Lo diVersibn es aversibn, nos apartari--
,amos_de £o que tendriamos que hacer, del bien.

E. LA CONVERSION.

Nuestra libertad para el bien, tiene tres delimitacio--
nes que pueden obstaculizarla; ya nos referimos a ellas de
forma positiva, son, los impulsos naturales desordenados,
los hibitos malos y la situacién en que nos hemos envuelto,
estas tres establecen un cerco cuya rotura o rompimiento s6-
lo pueden acontecer por obra del arrepentimiento y la conver
sidn. La convensibn consiste en volverse al bien verdadero, =

_al bien lmperecederc, pero volverse a algo implica que nos

volvemos_desde algo. La conversion al bien, implica aver--

sion al mal. La conversion es siempre def mal al bien. La
conversion supone, por tanto, el arrepentimiento. Sin embar
_go, el arrepentimiento real, no se presenta en el nivel de
la "diversi6n'' de la que hablamos ya. E1 hombre que vivia
—aturdido, corriendo de alls para aca, sin pensar nunca en 1o
_esencial, lo que hace cuando se convierte, mis que arrepen--
_tirSe, en el sentido fuerte de esa palabra, es caer en fa
cuenta, . E1 hombre toma en peso, de pronto, su vida pasada y
advierte qué ligera y qué vacia ha sido. La conversion desde
la diversi6n es como un restablecimiento de las verdaderas
perspectivas de la vida. Este paso no ha conseguido salir
del plano tebrico, no hay seguridad todavia en el actuar. Lo
urgente debe serlo sb6lo en el plano de la existencia, esto
és el criterio para descubrir lo importante, y el paso pri--
mordial es la conversidn.

Esto que dijimos nos ayuda a juzgarnos y a juzgar a los
demids con mayor elasticidad y apertura. Los afanes que mue-
ven a los hombres al estudio, al conocimiento y a la ciencia,
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al triunfo y a la gloria mundanos, sen legitimos y nobles.
Y se ordenan y se conforman segfin' 1a caridad. Son merito--
rios de la otra vida, del infinito.

Después del arrepentimiento, todo el pasado sigue igual
(lo malo, malo estd), sin embargo, todo €I, (la persona) es
ya diferente, porque exactamente con los mismos elementos

""campone ya otra figura''. Pero lo importante no es que ha

cambiado el ses del arrepentimiento, su carActer moral, su —

Ethos.  Porque el arrepentimi fundo no es arrepenti--
Tniento de actos, ni tan siquiera de 'vida" sino eI "modo d&
ser” o, dicho con todo rigor, del Ethos. Sin embargo, el
convertido, alin orientando su vida a la perfeccién en el -
bien, &ticamente nunca puede encontrarlo del todo. Por eso,
la ética es por si sola, insuficiente Yy necesita abrirse a
la religién. Y por eso.toda verdadera conversién es siempre
religiosa.

No debemos creer de cualquier forma, que con la conver-
sidon por muy religiosa que sea, todos los problemas éticos
queden de golpe, resueltos. Porque 1a bondad de nuestros ac
tos no depende s6lo de nuestra intencién, sino de lo objeti-
vo y real. Intervienen, pues, los hibitos y las virtudes.
De cualquier manera nunca al menos en esta vida, podemos de-
finirnos, aunque algunos lo dicen como ""completamente, bue-
nos, justos, y perfectos', ni siquiera nos toca a nosotros
juzgarnos. Pudimos equivocar el camino creyendo que estéba-
mos en el correcto y ser lo que no debimos ser.

CAPITULO| XV
EL AMOR.

No nos sentirfamos satisfechos al hacer este libro, o
al tratar la &tica o la moral, si no dediciramos un capitulo
al tema del amor. Todo mundo habla del amor Yy pensamos que
en cierto sentido estd ''devaluado". Esto porque un concepto
0 palabra que se utiliza mucho llega en algGn momento a per-
der su sentido. Por otro lado, si bien es cierto que a ve--
ces no entendemos lo que significa el amor, también es cier-
to que forma parte de la misma naturaleza humana. En este
capitulo trataremos de conseguir como objetivo tres cosas:

a) Clarificar el concepto y el sentido del amor.

b) Hacer ver que la &tica o moral debe regirse, en cier
to sentido por el amor.

c) Que el amor es trascendente.

A.  (QUE SIGNIFICA EL AMOR?

Podemos decir que el amor es la inclinacién hacia un
bien, nacido del conocimiento que se tiene de su valor y mé-
Tito FSta IncHTECIN 56 manifiesta en el plano afectivo
bajo la forma concreta de amor. Asi, el amor es, ante todo,
amor al propio bien, amor de uno mismo (que no tiene por qué
seramor a si mismo, y menos, egoismo). _[FEste amor es &tica--
e neutral; todos los hombres se aman a si mismos en el

3522199—99—929___; Ten su propio bien.

La cuestién moral comienza, por una parte, en el momen-
to de poner el sumo bien —la felicidad— en ésta o en otra
realidad, v.gr.: los placeres del mundo, Dios. Esto porque
luestra idea del hombre puede ser la de un ser inmanente al
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mmndo en cuanto a su destino o a la de un ser que trasciende
el horizonte intra-humano.

Ahora bien, el amor es claro gue puede ser un sentimien
piritual {xacional)

) bien que no 5€ posSee-enteramente.

mente por amor ilimitado se puede alcanzar el bien 1limi
Esto nos lleva a otro plano del amor: un amor ilimita
do es un amor dado, el amor de caridad. Asi, el amor como
manifestacidn afectiva, es siempre inclinaci6n al bien, al '
sumo bien. Tal fue la concepcitn del "eros' platdnico: aspi
racifn o tendencia de lo inferior a lo superior, de lo imper
fecto a lo perfecto. . Esta copcepcién.penetra_todallg menta-
1idad griega, y asi, la ''philia'’ o amistad aristotélica con-
siste mfs bien en amar que en ser amado y exige que el supe-
rior sea amado mas de lo que €l ama.

El cristianismo, segln Scheler®?, invierte este movi- -
miento amoroso. El amor de lo inferior a lo superior prosi-
gue; pero se manifiesta o revela otro amor, el agape o cgapl
tas que es al revés: amor de lo superior a lo inferior, de
Yios al hombre.

En consecuencia, el amor es entrega, es darse, es ser
para los demis. Cuando yo amo busco el bleg, perc no mi
bien Gnicamente, también el bien de los demids; y en muchas
ocasiones antepongo el bien de los demds al mio. Si no no
habria heroismos, como el de dar la vida por el amigo. La
historia nos da muchos ejemplos.

B. UNION -

Hemos dichg que el obrar humano, €tico, debe buscar la

Alcanzar la felicidad

ropia realizacibn y_la de lgs demis.

. Simi eleccibén o mi ac-
tuar en pos del bien no se Tige por el amor de entrega, mi

obrar moral no estara busc izacibn plena.
~——

poTque es, siempre, una tendencia —
Bl auténtico amor

iComo explicar esto? Se trata de commicar la propia

riqueza a los demds por un afin de comulgar en una intimidad
que rebasa bondad, por la alegria que produce €l darse. Una
persona se realiza en la medida en que vive del amor que rea
liza la unitaria comunidn de los seres. El amor existe. No
hay duda, pues lo sentimos y observamos. <Ll amor es una ca-

gori d_existencia del hombre. Agustinianamente ha- -

: 1 decir que un hombre es su amor. EI origen
de la actividad Mumana, la Fuerza creadora y_constructiva
del hombre, se llama amor.

C. TRASCENDENCIA DEL AMOR.“°

Por el amor buscamos la perfecta realizacidn del hombre.
Nuestro destino-estd iluminado por €l amor. El amor nos re-
vela que estamos hechos para la perfeccidn y que nuestra sed
de vivir s6lo se aquietari al llegar a la perfeccién.

Veamos ahora c6mo el amor verdadero es el amor a Dios.
El instinto sexual es tan sélo una primera fase ‘—imperfecta
y provisoria— del amor. Como necesidad orgédnica, desapare-
ce una vez satisfecho. Como deseo por 1la posesioén de un --
Cuerpo se desvanece cuando la hermosura fisica se marchita o
Se_corrompe. Por eso el auténtico amor, es amor de perfec--
ci6n, amor del bien, de la belleza, de la sabiduria. Fl ver
dadero amor es el amor de Dios. 'No puede comprenderse 1la
€tica, en cuanto normalizacidn racional de nuestra conducta,

si no se pone como piedra de toque —ha dicho Juan R. Sepich
la experiencia de amor'. %!

A mas de mover nuestra vida, el amor le da su valor
exacto. Cuando el hombre se siente impulsado por el amor de
be ante todo, examinar hacia dénde 1o dirige el amor. Si sc
Inclina a lo terrestre .o corruptible por si mismo, como Glti
mo desideratum, su vida gira en torno del tiempo y de la na-
da. Si se dirige a lo eterno y perdurable, su vida se hace
valiosa. En lo perecedero no puedc encontrarse felicidad. Y
nos importa, sobre todo, encontrar el camino mis corto y se-
guro para llegar a cse feliz estado de reposo, conviene cono
cer y valorar cada ente para darle el grado de amor que mcrc
ce.
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Si el amor es la afinidad de la voluntad con un cierto
bien, y la complacencia que pone en &l, la volgntud d?_%?‘,
expirifu encarnado no puede encontrar reposo ni FOWD]JQSTL{J
en un bien inferior a su tipo de ser. Sb6lo la vision direc-
ta de la verdad infinita e increada me pue@e hacer gozar el
verdadero amor. Mi voluntad nunca se podrda apaciguar si no
es con el bien universal. Lo trascgndonte y lo absoluto es
para el hombre una necesidad ineludible.

La naturaleza del espiritu humano consiste en el tender
hacia el ser plenario. El espiritu del hombre es en cuanto
desea Dios. En este sentido hay que entender al maestro -
Eckhart cuando nos dice: ''e¢l alma es en este mundo sélo por
el amor; en efecto, donde ama alli es, tal como ama,’qug‘es
1o Gnico bueno en plenitud., Las creaturas son, en 5{ mis--
mas, malicia y no-ser..  El amor sb6lo se.pgede detener en --
ellas previsoriamente, porque, en def1n1t1va, el amor es una
relacién con lo absoluto, una "alteridad en la un}dgd, que
a todas las cosas confiere un valor espiritual y divino.

CAPTTULO XVI

OBJETO EXISTENCIAL DE TA ETICA.

Con este capitulo podemos repetir y concluir sintétis
mente, temariamente, la idea principal de este libro.

La vida como lo dijimos ya, a propésito de la conver- -
sion no es la decisiva instancia ética. Cuando hablamos de
la conversidn veiamos; que la vida pasa, y hasta podemos ha-
cerla cambiar de sentido. Pero lo verdaderamente importante
no es Lo que pasa, sine Lo que queda; no la vida, sino lo (i
con ella hemos hecho. El objeto formal de la ética es Bl |
Gltima instancia, no £a™Uxda, s4no el oanficter adquirido o
ella. A'la vida venimos com una maturaleza’ con un "habor"
dado. A lo largo de la vida conquistamos un caricter, un
""haber" por apropiacién, y &ste es el que importa éticament
Lo que se ha llegado a ser com lo que era por naturaleza, lo
que con ella y sobre ella hemos impreso: el 'cardcter'.

El caracter, &ticamente considerado es la personalidad
Joral; lo que al hombre le va quedando "es suyo'" a medida (i
la vida pasa: habitos, costumbres, virtudes, vicios, modo dc
S€r: en suma, Ethos. La tarea moral consiste en LlegaT a scr
con lo que es. Este aspecto hay que recalcarlo, de acuerdo

que_rec:
Con Zubiri. ''Somos agemtes; autores y actores de nuestres ac
tos'"'. Agentes en cuainto que emergen de nuestra naturaleza:
Autores en cuanto que son s, T, No _de aquella, -
1no de nuestra volicion; Acfoies en cuanto que _del 1nimos Ts
tra propia figura alin, en aquella —naturaleza— de que no so
mos duenos, y transformamos en "destinacion” lo que, dejando
4 si mismo, seria "destino''. Habra que quitar dc TaThabheza
«e algunas personas la idea de destino, como premio de lote
ria, como la mujer que fantdsticamente espera la llegada del
"principe azul"; es mis propio del hombre, 1a destinacién qu
¢l destino. E




El Ethos, caricter o personalidad moral, va siendo a
través de cada uno de los actos humanos. Con cada nueva po
sibilidad que nos apropiamos, con cada actualizacién de un
vicio o una virtud, duSC.lblﬂOS, corregimos o subrayamos las
de nuestro caricter.  En cada acto hay dos dimensio-
que tiene en si de acto concreto y aislable y la fi-

felicidad que con &1 se define o se contribuye a de-
Evidentemente la figura apropiada supera enormemente
acto concCreto. | Sin embargo, el hombre le da mis importan
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cia al-acto y se siente mds responsable de €1, que de aque--

1la £igura.

De todas formas, es necesario decirlo y recalcarlo, el
Eogno y. mafogro de que somos responsables, no es Gnicamente

€L nuestro, La responsabilidad se da en un noasothos de tal

MOdO gue—ea-Mmayor O MENOY grado, SOy Eticamente COTTESPONSa= -
Lble de la perfeccidn y la imperfeccion de los demas. Lo -

‘cual no quicre decir ''que me meta on 1o que no me importa,
Yy que haga e imponga a los demas mis criterios y mis pensa--,
nlentﬂb que haga hacer al otro 10 que "'yo creo’ que deba ha

cer. Sino 1o gue es ante todo mediante el Tespeto d Su Derc
'sonalluad moral y proporcionandole los medios a mi alcance;
s0lo asi voy a realizar mi corresponsabilidad.

Por otra parte, sabemos que €I Ethos, es el objeto Glti
mo de la éti ca, pero no puede ser el ob1eto inmediato de --
nuestro propdsito, porque el Ethos sdlo puede conflgurarse a
través de los actos y de los hdbitos. Por eso el camino mas
directo para "lograrse" es la entrega, la accién social, la
renunciacién, el sacrificio, el "'darse"; es lo que lelmOS
al principio, el deseo de ser auténticos, volcado en obras.

Recordemos solamente, como afirma Aranguren, que la éti
ca no se ocupa 51mplemente de las acciones buenas o malas
del hombre; 1a €tica tiene como tema verdadero, unitario y
total el Aem_dg_d_eﬂ usda y lo que, a través de la existen
cia hemos hecho y estamos haciendo de nosotros mismos y no
$0focada uno en 16 personal, sino en lo impersonal, porque
somos corresponsables del. ser moral y el destino de 1os de--
mas.

Algo se nos ha sido dado, algo que no es de nosotros al

menos no nos lo dimos; a ese algo hay que sacarle el mejor
provecho; "'cinco talentos me entregaste..."
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ETICA ESPECIAL

(INVIOLABILIDAD Y DROGAS)

INTRODUCCION.

Hay en esta unidad, dos temas generales que se-
rdan tratados y que conllevan varios puntos especifi-
cos de especial importancia en nuestros dias; son
ellos el referente a la inviolabilidad de la vida y
el que se refiere a las drogas; el primero incluye
temas como el suicidio y homicidio y el de las dro-
gas incluye también el alcoholismo. En ambos apar-
tados, se analizan las razones de las conductas en
contra de la vida, como el uso de las drogas y los
tipos de estas; sin embargo el aspecto primordial
de' esta  unidad es la determinacién del marco moral
que encierran estas maneras de actuar asji como su
repercusion.

OBJETIVOS:

1.- " Explicar la historia evolutiva de las ideas mo-
rales sobre la inviolabilidad de 1a vida.

Exponer la doctrina cldsica sobre el valor éti-
co de la vida, dejando de manifiesto las ambi-
gliedades en que incurre.

Mencionar las tres consideraciones en que se
traduce la moral tradicional, sobre el valor
€tico de la vida humana.




Enunciar las excepciones al principio general
(inviolabilidad de la vida) y sus condiciones.

Anotar los aspectos principales en que se basa
la critica a la moral tradicional sobre el va-
lor de 1la vida.

Explicar en forma breve las situaciones concre
tas que se pueden presentar con respecto al va
lor ético de 1la vida.

Especificar los aspectos que provocan la droga-
diccidn.

Mencionar las formas de drogadiccién, seglin sea
su intensidad y efectos fisiol6gicos que pro-
voca.

Explicar las formas de drogadiccién seglin las
substancias empleadas.

Analizar la definicién de alcoholismo.

Determinar el conjunto de causas aproximadas
que generan el fendémeno de las drogas.

Valorar de acuerdo a la moral, este problema de
la drogadiccién.

PROCEDIMIENTO:

Para los objetivos uno y dos que se refieren

a la ambigftedad sobre el tema de la vida a tra-
vés de la historia y de los pueblos y significa
que no hay una estricta diferencia en los casos
que siendo contrarios, se respeta la vida o se
exige la muerte es una de las razones en que se
apoyan para normar tal diferencia.
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Para aclarar esa ambigliedad es importante que
examinen las excepciones que menciona el obje-
tivo cuatro.

El objetivo diez que trata de las substancias

empleadas, es de las mas importantes adquirir

una clasificacidn sobre las drogas que incluya
la totalidad.

El objetivo 11 en relacidn con las drogas es de

suma importancia, por poner de manifiesto las

razones que estan detras del uso de las drogas;

esto hard ubicar correctamente la moralidad

de estos actos asi como mas consecucién o efec-
0

tos en la vida.

AUTOEVALUACION.

;Enqué consiste la ambigiiedad ética sobre el te
ma de la vida en la Historia?

;Qué se entiende por sacralizacidn de la vida
humana?

¢Por que? el suicidio, cualquiera de sus formas
supone una pérdida de sentido.

;Cudl es el caradacter moral del Homicidio?

¢Cudales son los argumentos en pro de la pena de
muerte?

(Qué significa el uso de las drogas como "eva-
sién'"'?

(Cuiles son los criterios para hacer una clasi-
ficacidén de las drogas?

¢Cudles son los tipos de sustancias que se pue-
den emplear para drogarse?
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CAPITULO XVIT.
ETICA ESPECTAL
[NVIOLABILIDAD DE LA VIDA HUMANA

AMBIGUEDADES 1N'El. VALOR ETICO EN LA HISTO]
DE LA MORAL.

En el nacleo de la conciencia &tica de la hum
nidad se asienta el respeto a la vida humana, a 1la
vida del semejante y a la propia. Se ha exteriori
zado con formulaciones o expresiones tabuisticas o
racionales, con mentalidad sacral o secular, con
presiones precriticus o-cientificas.

HISTORIA EVOLUTTIVA DE LAS TIDFAS MORALIS

Se puede justificar que este respeto a 1a
humana es uno de los ejes primarios en toruo a |
Cuales se ha desarrollade la conciencia ética de 1:
humanidad.

Nuestra tradicién occidental estd marcada PO |
el pensamiento greco-romano pero sobre todo nor ol
iudeo-cristiano. Estd expresado en el mandamicnto
''no matards' que expresa /sintética y apodicticamen
te este valor.

A pesar de esta conciencia no hemns logrado
desterrar la muertc en cuanto a realidad impuesta
manipulada por el mismo hombre: suicidio, homici
muerte ''legal", aborto, cutanasia, etc., son ofr:
tantas realidades que nos acompafian.

1
i

¢Por qué la vida humana no es de¢ hecho invi
ble?

’



A las muchas razones que se puedan aportar,
hay una mis que se puede anadir. La anibiguedad con
que se ha presentado y se sigue presentando. Indi-
ce de el valor ético de la vida humana esta ambigiie
dad es la diversa reaccién ético-jurfdica, de las
mismas personas ante el-aborto y la pena de muerte,
o ante el homicidio de un agente del orden y el ho-
micidio-de un pretendido luchador por la causa de
la libertad.

EXPOSICION DE LA DOCTRINA TRADICIONAL SOBRE EL
VALOR ETICO DE LA VIDA.

a) .~ PENSAMIENTO CLASICO. Los pensamientos que méis
han infIuido en nosotros son: griego, romano, judio
y cristiano. Aquf encontramos la misma ambigiiedad
con respecto a este valor. -

En el greco-romano advertimos que no hay un
criterio Gnico respecto a las diferentes vidas fren
te a las distintas situaciones en que esta se en-
cuentra p.e. el concepto aristocritico y de sangre
frente a las clases bajas y a los esclavos, se esti
ma en forma distinta. Encontramos diversas viola-
ciones de vida. Ilegamos a estas conclusiones por
el estudio de las historias de estos pueblos, p.e.
muerte de Platdén,de Sbcrates, la divisidn de clases
que hace Platén, etc.

El pensamiento Judfo muestra ambigiiedades
(Ex.20-22; Dt. 10ss). Aparece la ley suprema no ma-
tards y por otro las excepciones, p.e. Cuando quie-
ren dar muerte a Susana, esto se encuentra en el 1i-
bro de Daniel; cuando quieren dar muerte a José, a
nuestro Seflor Jesucristo, lo condenan a muerte, a
Esteban, etc.

El pensamiento cristiano tambiénse mucve cn esta
ambivalencia. La reflexién teolégica moral cristia-
na se divide en dos corrientes: la Escofista y la
\ - - e B —_——— =
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Tomisdg., La distincién de estas estd en 1la inter-
pretacion del precepto: "no mataris'.

Escoto: entiende que se prohibe absolutamente
toda occis4i6n volfuntaria de un hombre sea justo o

malhechor solamente se hace legitima mediante una dis

pensa formal de Dios.

_Tomista: admite un sobreentendido, es decir
"no mataras" a 165 inocentes; a lo que Dios Gnicamen
te prohibe €s Ta occisibn injusta de un hombre. E1
precepto no es algo intrf{nsecamente malo en toda su
universalidad, sino en el area limitada de¥ "no ma-
tar a los inocentes" (esto afirma Santo Tomés).

A MORAL +

b) . VAILOR ETICO DE LA VIDA HI

TRADICIONAL. Los podemos .reducir a tres gTupos:

.La vida es un bien peorsonals: quitarse la vida
Propia o a otro es ofender a la caridad Bacia uno
mismo y Racia el projimo.

IR e g

. Suicidio: Santo Tom4s dice: Todo ser se ama a
si mismo, y a esto se dehe el que se conserve la
eXistencia y resista 1o que podrfa destruirle. Por
tal motivo, el que alguien se de muerte es contrario
a la inclinacién natural. (S.T. II -II 9.64a.5)

La vida humana es un bien de fa comunidad: i
Atentar contra la vida propia o del semejante

supone una ofensa a la justicia.

Suicidio: Un hombre cualquiera es parte de 1la
comunidad y por lo tanto, todo 1lo que ¢l es pertene-
nece a la sociedad; luego el que se suicida hace in-
juria a la comunidad (ibid).

La vida humana es un don rnecibido de Dios u que
a V<04 penfenece: Disponer de la vida propia o _ajena
€S _usurpaT um dereCho que solo a Dios pertenece.

Esta es Uma—verdad—b4Sica para la moral casuistica.
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.- NUMEROSAS EXCEPCIONES AL PRINCIPIO GENERAL.
s

La moral tradicional afirmando el valor de la
vida, admite numerosas excepciones a este principio,
las principales son:

1.- No quitarse la vida/(no al suicidio) a no
ser por mandato Divino o indirectamente.

2.- No matar a un 'inocente 'a mo ser indirecta-
mente (el aborto indirecto) o por concesién
divina.

3.J*No matar al agresor a no ser en caso de le-
gftima defensa personal.

4,- No matar al malhechor a no ser por la auto-
ridad pGblica y guardando €l orden jaridico.

5.- No matar al enemigo a no ser en caso.de gue
rra justa. ]

6.- No matar al tirano a no, ser se trate del ti
rano ''de ursupacion''.

Existen tres pares de€ categorias éticas que con
dicionan estas excepciones:

La condicidn de inocente o malhechon.- La vida
no pierde valor en esta Ssituacidn pero para los mora
listas esta condicién favorece la violabilidad del
hecho, en cambio el que es considerado inocente tic-
ne casi todas las garantias.

Autonidad publica o privada: Se le cgngeide S
plia beligerancia. Las afirmaciones de Santo Tomas
respiran un exagerado colectivismo y excesivo respes
to a la autoridad pGblica'"...si un hombre es peligro
so a la comunidad y la corrompe por -algGn pecado lau
dable y saludablemente se le quita la vida...

(S.E. JI1-1L:9.6 4a-2)

Por lo contrario a la autoridad privada le
concedieron una posibilidad de matar, en la situu-
cién de legitima defensa personal.
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Accidn dinecta o indirecta.- lLa accidn occisi-
va directa no ha tenido aceptacién, mientras que la

"occisibébn indirecta fue tolerada con amplitud de jui

cio.

.- ANOTACTONES CRITICAS A LA DOCTRINA TRADICIONAL
SOBRE EL V.ALOR ETICO DE LA VIDA.

El planteamiento de la doctrina tradiciona] y
de las vivencias morales ante el valor de la vida
humana, adolece de una ambigtiedad ética. Nuestra inten
cién en este apartado es poner de manifiesto los
aspectos negativos de tal doctrina, basindonos en

lo vulnerab le de ciertas afirmaciones y razonamien-
tos concretos. :

1.- "SACRALIZACION" E "IDEOLOGTA". La moral tradi
cionat—sSobTe el valor de la vida humana se ha movi
do dentro de un ambiente de excesiva “"sacral iza-
cibén'". Por otra parte, la sacralizacién de este
gumento ha llevado a su vez a factores de "ideolo-
gizacidn'.

El primer aspecto (sacralizacién)se fundamcnta
én el precepto del Decidlogo "no mataris" y ha cons-
tituido el horizonte para el discurso moral. Efec-
tivamente, esta argumentacién ética sobre el valor
de la vida humana esti condicionada por los hechos
bfblicos entendidos con normatividad positivista.

Por otro lado, el encuadre sacral y de positi-
vismo introduce en la moral de la vida gormas Lin-
glufsticas y conceptuales de cardeten sacralizado:
la dimensién ética se reviste de "santidad".

El ambiente sacralizado en que la moral tradi-
cional pensé la ética de la vida humana trajo como
consccuencia cierta "manipulacién ideéoldégica'.
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De hecho la dimensién ética perdié su autono-
mfa y cedié sus propias evidencias en favor de re-
ferencias religiosas.

La vida humana participa del misterio de la
persona. No puede ser reducida a consideraciones:
parciales (religiosas, por ejemplo). Pero estas
afirmaciones no pueden traducirse en falsas sacra-
lizaciones ni pueden eliminar.la autonomfa secufan
de la dimensién ética. M4&s atin, la ética de 1la
vida humana ha de luchar continuamente por defender
su ‘autonomfa y su secularidad, porque ah{ reside
la peculiaridad y la fuerza de su aportacidén a la
comprensién global de 1la vida.

2.-"FORMALISMO" E INSENSIBILIDAD" EN LA ARGUMENTA-
ScigN—TLa argumentacidén moral tradicional se mue

ve dentro de un ambiente de excesivo "formalismo"

y de notable “insensibilidad'".  Asi lo vemos en los

siguientes razonamientos.

*Decir que la vida es un bien en usufructo para
rechazar el suicidio es, en el fondo, quitar impor-
tancia a la vida y al suicidio.

*Las razones que justificaban la pena de muerte
(intimidacidbn, caricter vindicativo, etc.) denotan
'una gran insensibilidad ante el valor original de
toda vida.

*Basar la argumentacién en la distincidén entre
"inocente" y '"Malhechor" es propiciar La hipocresia
(¢quién hace que existan los malhechor ?), la 4ns-
Lrumentalizacadn (edesde qué intereses se declara
a unos "inocentes'" y a otros "malhechores"? ) y el
totalitanismo (i;quién se puede constituir en juez
supremo del bien y del mal?).

*Apoyar el valor de la vida humana en las tres
pilares del bien personal, bien social y dominio
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de Dios supone un escapismo formalista; la realidad
es tan rica en significados que no pueden ser es-
quematizados de un modo tan simplista.

3.- EXCESIVA "CONFIANZA" EN LA AUTORIDAD POUBLICA.

e Ie concede al poder pGblico un amplio campo
de intervencién sobre la vida de los individuos p-e€.
justificacién abierta y poco condicionada de 1la pena
de muerte, y en la aceptacién de la guerra justa.

Para la sensibilidad de la moral, actual, care-
ce de sentido la aprobacién de la autoridad pGblica.

4.- HE EN LA LOGICA MORAL.- El1 uso del
principio € do fecto'" o del "voluntario direc-
to" ha llevado a una moral por una ética fisicista.

La moral actual prefiere plantear los problemas a
la luz de una ética de "conflicto de valores'".

Incoherencia 16gica: posturas que ha mantenido
tanto en la vida como en las formulaciones ante si-
tuaciones concretas. Por ejemplo, rechaza por com-
pleto el aborto, pero justifica la pena de muerte o
la guerra justa.

6.- PERSPECTIVAS ACTUALES.

Para conseguir coherencia el discernimiento
moral sobre la inviolabilidad de la vida humana debe
profundizar en dos aspectos: ef valor objetivo de RZa
healidad y la formulacibédn de 1la dimensidén ética.

Con esto se trata de alcanzar dos vertientes de
coherencia global: objetiva y hermenéutica.
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1.- CRITERIOS VALORATIVOS.- Es necesario que la vi
da se valore desde la garantia del plano humano.
Esto supone apoyar el discurso moral sobre los da-
tos cientificos-filos6fico del "cudndo y como apa-
rece la vida propiamente humana'. Han de evitarse
conceptualizaciones 'y expresiones que se mueven to
davia dentro del universo sacralizado.

2,z 'CLAVE DE LA HUMANIZACION.- La .exigencia esta .
en la base del principio moral de la 1nv;olgb1]1d¢u
de la vida. Insistird en los aspectos siguientes:

* Destacard la importancia que tiene la vida.

* Todo juicio moral sobre la vida es al_miswp
tiempo una afirmacion de la igualdad valorativa dc
todo ser humano.

* La dimensidén absoluta de todo hombre confic
re el caridcter de inalienmabilidad y de trascenden-
cia frente a toda posible reduccidn.

* La moral ha de comportar un proyecto dg ac-
cidén, ha de prolongarse en una praxis de servicio
a la vida.

SITUACIONES CONGRETAS.

SUICIDIO:

—

Son miiltiples las formas en que el hombre llcga
a disponer de su vida: la cobarde desgrac1a.de_v!vw,
exaltacibn exagerada de un yalor (patrlq, vnrgynx-
dad, etc.). No debemos medir con e]‘mlsmp rusvru..
todos los suicidios. En todas esas situaciones exl15
te un "descrédito de vivir'.
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La humanidad actual necesita una elevacibén mo-
ral, ya que actualmente el suicidio adquiere unas di
mensiones trégicas no solo en la elevacién de esta-
dfsticas sino en las formas.

Una sana profilaxis social tendri que analizar
el suicidio desde el punto de vista individual, so-
cial, psicolégico, moral, etc.

Tanto el suicidio "desesperacién' como el suici
dio "contestacién" suponen una pérdida de sentido.

La fe en el Dios vivo es el que Libetrard al hombre
de la tentacién del suicidio.

HOMICIDIO:

Se origina en el reducto del corazédn humano ,
del odio de 1a venganza, etc. Acompafia a una vida
de marginacién social. Estas formas de quitar la

vida suman una exigencia de concienciacién con TES -
pecto al valor de la vida.

Quitar la vida es irrumpir en el santuario mas
sagrado de la dignidad humana. Es usurpar sacrilega
mente el poder del Dios de la vida y la muerte.

PENA DE MUERTE:

Hay una gran diferencia entre el "asesinato lo
gal", y las ejecuciones como represalia o escarmicn
to, etc. Il discernimiento de estas situaciones qun
provocan la muerte debe hacerse mediante un estudio
minuicioso y matizado.

No es indicio de el varo sentido moral el
rrir a la privacién de la vida para solucionar Jlas
conflictividades que hay en 1la sociedad.
flictividad encuentra un camino de solucién: anali
zar los factores quc los provocan y cn la implanta
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cién de una adecuada justicia.

Supnressdn de £a pena de mueste. Los pripcipn»
les razonamientos que se han esgrimido y se siguen
esgrimiendo para mantener li pena de muerte son los
siguientes: La intimidacién que supone que ol mie-
do a la pena de muerte reprimira a los posibles cul
pables.

En segundo lugar, el de la reparacidén, gque bus-
ca la compensacién de ulm mal y un desequilibrio so-

cial dando la muerte ar—dctimnmcuente.

Por otro lado, una gran parte de la sociedad
opinamos que la pena debe eliminarse.

Argumentos para suprimirla:

1.- Todos tienen derecho a la vida y a la inte
gridad ffsica y moral, sin que en ningin caso pue-
dan ser sometidos a torturas ni a penas o tratos
inhumanos o degradante. ~Queda abolida la pena de

muerte (Art. 15).

2.-. No parece que consiga el efecto de repri-
mir a los posibles delincuentes.

5.- Una muerte no puede contribuir en modo al-
guno a una reparacibén; se le ha quitgdo a el y a la
sociedad toda esperanza de regeneracién.

4.- Existe la posibilidad de un error que con
pena de reclusién se puede reparar de alguna manera.

5.- Existe otros mcdios de evitar que ciertos
individuos perjudiquen a la vida social (recluyéndo-
los ).

6.- La socicdad debe examinarsc a todos los ni
veles en qué aspectos produce o colabora con la cri

minalidad.

LA VIDA EN PELIGRO.

e
Una exigencia moral es 1a de librar la vida de los
riesgos a que puede verse sometida:

lo. Accidentes laborales: Es exigencia crear unas con-
‘iones laborales en las que ademis de justicia se realice

una seguridad fisica.

Zo. Trafico en sus variadas formas. La responsabilidad
encuentra aqui su mayor importancia.

30, Deportes peligrosos: Se consideran peligrosos: box,
alpinismo, etc.

4o. Tortura, mutilacién: el sistema punitivo de todos
les grupos sociales es campo para la injusticia. Aqui es
considerado una forma brutal de ir contra la integridad.

CUIDADO DE LA SALUD.
————

; £l hombre tiene derecho de luchar contra toda forma de _
enfermedad (no siempre se elimina totalmente).

Exigencia Etica. la moral tradicional se preocupd jun-
to al aspecto negativo de las acciones que lesionan el valor
de la vida corporal, de las exigencias morales que comparten
el cuidado de la salud y de la vida: obligacién general: desti
tucién entre medios ordinarios y extraordinarios. Ademids de
esa perspectiva preferentemente individual habria que tener
€n cuenta otra mas importante, la social: la &tica del servi-
€io sanitario dentro de la sociedad (igual de oportunidades,

justicia en la administracién socializacién de los servicios
etc,) .

gic

Medicamentos y Terapia Medicamentosa. El problema moral
de los medicamentos tiene uma gran complejidad de contenido

y de solucién: va desde 1a produccién venta-consumo de medica-
mentos.




CAPTITULO XVIII.
ETICA ESPECIAL.
LAS DROGAS.

LA DROGADICEION COMO HECHO.

Para captar el sentido del fendmeno de las dro
gas es necesario partir de esa realidad: la posibi-
lidad que tiene el hombre de cambiar su vida psiqui -
ca mediante la utilizacibén de ciertas sustancias
(naturales o artificiales). Cuando esta posibilidad
e verdfLca nos encontramos con el hecho de las dro
gas.

1.~ _RELACION _PATOLOGICA.

Tste hecho puede ser interpretado de muchas maneras
Puede verse como una relacién patolégica del hombre
con dichas sustancias. En este caso se habla de
"toxicomania". En tal consideracibén, lo importante

- o —— - .
es la relacidén de dependencia, de falta de liberta.,
entre la persona y una sustancia determinada. Respec

‘to a esa situacidn de dependencia, puede hablarse

de un espectro continuo que va desde la utilizacién
normal hasta la dependencia patolégica ('adiccién'),
pasando por una progresiva intensificacibn del habi
to. La forma patolégica recibe el nombre de toxico
mania que puede ser definida como una "apetencia
anormal y prolongada, manifestada por ciertos suijc-
tos hacia sustancias téxicas o drogas, cuyos efecctocs
analgésicos, euforisticos o dindmicos han conocido
accidentalmente o buscando voluntariamente; apeten-
cia que se convierte rapidamente en hdbito tirdnico
y comporta, casi inc¢vitablemente, un :aumento progre
sivo de la dosis'". En esta manera de interpretar
el hecho por razén de dependencia del hombre frente
a4 ciertas sustancias tdxicas (especificamente o por
uso intenso y prolongado), se colocan  las definicin
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nes y catalogaciones de la 0.M.S. (Organizacidn Mun-
dial de 1la Salud, dependiente de la O.N.U.).

b

2.- BUSQUEDA DE PLACER.

‘Otra forma de interpretar el hecho, es verlo co-
mo un deseo o bfisqueda de placer. En esta interpreta
cién lo decisivo estaria en una apetencia de goce.
El hombre prolongaria asi sus posibilidades normales
de gozar. La moral tradicional se situd fundamental
mente en esta perspectiva al colocar estos problemas
dentro de la virtud de la femplfanza (que modera el
apetito ''concupiscible').

3.--EVASION
‘+‘ Otra forma de entender el hecho de coloca en 1i-

‘nea de la evasidén. E1 hombre haria uso de las sus-
tancias tdxicas para escaparse de la realidad (la
“expresidn '"la religion es €l opio del pueblo"), para
vivir, en un mundo de irrealidad. Lo decisivo en
estos comportamientos radicarfa en la divisién de la
necesaria responsabilizacion humana.

Prolongandola interpretacidn anterior en térmi-
nos mds personales, otros creen que el uso de toxi-
cos ha de entenderse como un intento de provocar un
cambio de situacidén de la persona. Al no poder
hacerse ese cambio desde el sistema de referencias
y posibilidades del sujeto, se recurre a un procedi-
miento mis "econdmico'" desde el punto. de vista
psiquico: la evasi6n mediante el uso de tdxicos.

,Cuil es la interpretacidn mas correcta? Las
tres sefialan aspectos que se dan en el hecho. Cual
sea el preponderante depende muchas veces del suje-
to. Como definicidén mis profunda nos agrada la
iltima; sin embarpo, la primera tiene ventajas de
orden préictico (clasificacibn, etc.).

IT.- LAS FORMAS DE LA DROGADICCION (TTPOLOGIA).

- El hecho de la relacidén del hombre con sustan-
Cias toxicas (entendida tal relacién como ""dependen
cia', como '"bisqueda de goce'", como deseo de "eva-
5169” o como bGsqueda frustrada de una " nesituacidn")
reviste formas muy diversas. Ademids esta diversidad
de formas admite una tipologia de clasificacidén di-
vi{sificada, seglin el criterio que se adopte para

e 0. =

1.- ROR LA INTENSIDAD.
Un p T 710 de clasificacibn es la mayor

o menor intensidad. En este sentido hay que hablar
de: 1) dependencias peguejias respecto a ciertas sus-
tancias inofensivas en su uso habitual y moderado
(alcohol, tabaco, té, café); 2) hébifo frente al uso
de los t6xicos, que lleva consigo el soportar una
dosis cgda vez mds elevada y el tener cierta inde-
pendencia respecto a los toxicos; 3)_toxicomanfa
que se caracteriza por los siguientes rasgos: estado
de necesidad o invencible deseo de seguir consumien-
do el t8xico y de obtenerlo por todos los medios,
tegdepcia a aumentar la dosis, dependencia de orden
psiquico y hasta fisico respecto a los efectos de
los t6xicos, accidente en caso de privacién brusca
(colapso circulatorio en el morfindémano, "delirium
tremens" en el alcoh6lico).

25 POR LOS EFECTOS FISIOLOGICOS.

; tra clIasTfrcacTom proviene de los efectos fi-
siolb6gicos de la droga utilizada. Lewin hace la si-
guiente clasificacibn: 1) Los venenos sedativos del
espiritu (euphorica): opio ¥ sus alcaloides, cocafinz
g) Los venenos embriagadonres (inebrientia): alcohol |
éter; 3) Xos venenos alucinatorios de los sentidos
(phqntastica): hachis, mescalina; 4) fLos venenos
excttantes (excitantia): cafeina, tabaco.

‘ dna:;g;;n;a=gl§sificacién se hace teniendo en
Lgenta.gl origen que provocd o sigue provocando la
Situacion. Puede distinguirse las siguientes formas:

. 1) Toxicomanias fustificadas (uso de analgési
Cos en caso de dolor extremo); :
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2) Toxicomanfas por preservacién (uso de analgé

isicos o hipnBticos en momentos de crisis de salud); | a través de la toma de alcohol. Esta definicién im-
— @ Toxicomanfas pon pervensibn (placer, evasibn, curio- /’ plica: a) qut existe una situaci6n que, mis 0 menos

sidad, iniciacién, etc.). -« Ay craramente formulada por T3 propia persona, resulta
insoportable (desde no deseada hasta intolerable)
para el sujeto que vive,; bJ) que no puede ser cambia
"3.- POR LAS SUSTANCIAS EMPLEADAS. da desde el sistema de referencias y de posibilida-

Otra forma de clasificar el fenémeno de la dro- des del sujeto por una acci6n ordenada y adecuada
gadiccibn es por razdn de.lgs sgstancias empleadas. sobre la realidad; ¢) que, dadas las condiciones
Es dificil hacer una clasificacidn perfecta de las a) y b), el modo-mds "econbmico" para el psiquismo
sustancias que provocan la toxicomanfa. Hay drogas de esa persona resulta ser la evasi6n de esa reali-
natuneles (como el opio, la cannabis, la coca, el dad, que incluye tanto la realidad externa como la
Jpeyote) y drogas sintéticas (como el LSD); hay dro- realidad del propio yo — su conciencia respecto de
gas de fLipo sedante, de tipo estimufanfe, de Zipo su capacidad, por ejemplo —, mediante los efectos
afucinbgeno; hay drogas "domésticas', como el al- que el alcohol produce y que por razones de hibitat
cohol, la nicotina o la cafeina. Y asi podriamos tiene a su alcance'. Asi pues, ''para que exista el
“E6ﬁtinuar'seﬁaland9 formas diferentes de sustancias, alcoholismo, esto es, para que una persona sea alco-
tanto por su constitucibén como por sus efectos. hélica, hace falta la conjuncidén de una realidad
“(ante la cual bebe) y la conciencia mids o menos oscura

Segln las substancias empleadas, y desde un pun de su incapacidad para la modificacién, por si mismo
to de vista descriptivo, las dividimos en las si- de ella.

guientes categorfas: 1) glgohol; 2) estupefacien-
tes clidsicos (opio, morfina, heroina, etc.); 3) .dro-
as modernas, generalmente alucinbgenas; 4) sustan-
- - '-————_—"

_€13s _de aspecto aparentemente inofensivo, peTro que

!Duﬁdﬂn_DIQMQEEE.EE%é;;g;;i;e;iiggt§§—5 enmascaradas La segunda anotacién que queremos hacer en re-
(analgésicos, tranquitd = tidepresivos, etc.); relacibn con el alcoholismo se refiere a 1las causas
5)(dtggas de tipo "doméstico'" (tabaco, café, té, conretas que lo provocan. No hay que descartar to-
etc.). talmente las caudas hereditarnias; seglin opinidén de
algunos autores, los hijos de alcohélicos llevan en
a) Alcoholismo. si una propensién y susceptibilidad particular para
el alcohol. Tampoco se pueden desatender las causas
Con relacidn al alcoholismo, existen muchos as- | ' ongdnicas; ciertos autores admiten que la carencia
pectos que merecen un estudio pormenorizado: catalo- de vitaminas B pueden crear una necesidad de beber
gacidén de bebidas alcoh6licas; accibn del alcohol en alcohol. Entre las causas reales que estdn en la ba
el organismo; anflisis estadisticos y sicolfgico del se de la afecci6én alcohdlica hay que colocar las si-
alcoholismo (accidentes de trabajo, accidentes de guientes : problemas afectivos mal resueltos (senti
trdfico), etc. Aqui nos limitamos a un par de anota mientos de soledad, decepciones conyugales, etc);
ciones. los problemas del surmenage; la situaci6én competiti-
\ . 2 tiva en que tiene que desarrollarse el trabajo pro-
En primer lugar, interesa sefialar la siguiente fesional, etcétera.
definici6n: "Llamamos alcohdlico a todo aquel_hombre
que busca la provocacidén de un cambio de su situacion

e —
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b) Estupefacientes cldsicos.

Entre los estupegacientes cldsdcos hay que si-
tuar el opio, la morfina, la heroina, etc. E1l opio
_es una savia espesa que se extrae por incisibn de la
yema de una variedad especial de adormidera, el(Pa-
peven somniferun album,) cuyo cultivo constituye una
gran riqueza de los pafises asiéticos (Asia Menor,
India, China, Irdn). Del opio se han llegado a ex-
traer unos quince alcaloides, los mds utilizados de
los cuales son: morfina, tebaina, codeina, papaveri-
na, narceina, narcotina, etc. El uso del opio o de
sus alcaloides crea una intoxicacidn muy especial y
tirdnica. En Oriente, el opio se fuma y se come.

En Occidente la morfina inyectada ha representado,
durante mucho tiempo, la forma mds aguda de tal in-
toxicacibn, hasta que ha sido sustituida, en uso
clandestino, por la heroina (clorhidrato de diaceti-
lamorfina). Algunos preparados contienen todos los
alcaloides del opio (pantopdén, paverdén). Ademés,

de ciertos preparados farmacéuticos a base de opio
— especializados o no — han servido para crear o
mantener toxicomanias de igual naturaleza (sedol,
ldudano, elixir paragérico, etc.). Las toxicomanias
opidceas pueden adquirirse por diversos procedimien-
tos: inyecciones subcutidneas o intravenosas, absor-
ciones bucales, respiratorias, nasales e incluso rec
tales. r

c) Morginbmanos.

Los morfindémanos han logrado ser la caracteriza
cidn de los toxicbmanos durante mucho tiempo; se in
yectan por doquier, pero principalmente en el ante-
brazo, en la cara externa de la piernas y en la pa-
red abdominal (el uso de la ampolla esterilizante
ha disminuido notablemente la frecuencia de los
abscesos, antes muy numerosos). Los efectos consis
ten _en una euforia morfinica inicial, pero que tiepe
una continuacidén angustiosa; a pesar de ello, el mor
findmano puede mantener su vida social si se detiene
en dosis moderadas, salvo las variaciones dc¢ humor Y
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las alternancios de depresién y de vivacidad que le
imponen el ritmo de sus inyecciones; si esti ligado
a dosis muy elevadas, se le veri adelgazar, palide-
cer, adquirir una mirada inmévil y a largo plazo 1lle
gar a un verdadero estado de caquexia. B

d) Hernoinémanos .

Los _heroin6manos padecen 10s mismos efectos de
la mgrflna. pero mis brutales, con una nota de im-
pulsividad particular en e i '

~xY-una angustia mids violenta. Existen otros muchos

modos derivados de los estupefacientes cléasicos,

por ejemplo la codeina, y los estupefacientes, sin-
téticos. Los seflalados son los principales.

e) Drogas de cardetern alucinbgeno.

«

Actualmente cuando se habla de drogas se suele
pensar en las drogas que podemos llamar modernas, ge
neralmente de cardcter alucindgeno. Estas pueden
ser: naturales o sintéticas. Las naturales se pue -
den agrupar en torno a la cannabis (el céifiamo) y
sus derivados: hachis, kif, marihuana, etc. Existe
una geografia diversificada para cada una de estas
drogas naturales. La intoxicacién aguda tiene
varias fases: Fase alucinatorio — impulsiva, en
aue Tas fantasias se convierten en alucinaciones,
coincidiendo con una pérdida de la nocién
del tiempo y del espacio; fase de beatitud, con una
sensacidén subjetiva sumamente placentera de tranquili
dad y de paz, tras la que el sujeto se va adormecien
do lentamente, pasando a las fases de somnolencia y
~de sopor, quedando al despertar incapacitado duran-
te varias horas para cualquier actividad. A esta
clasel de drogas naturales puede sumarse la cocafina
( muy difundida en Europa durante 1la primera guerra
mundial); la _embriaguez de cocafna tiene tres fases:
de euforia, alucinatoria y de somnolencia.

Las drogas modernas por excelencia son las alu:

cinogenas o psicodisl&pticos; mescalina, psicocibina,
e W ‘
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D28 ;i€ Estas drogas desatan unos fenémenos
ins6litos que hasta la fecha eran exclusivos de la
psicosis: ilusiones sensoriales, alucinaciones, mo-
dificaciones de la afectividad, alteraciones de la
conciencia, ademis, perturban profundamente el fun-
cionamiento del psiquismo. Por eso se les ha dado
también el nombre de !'psicodislépticos'. Los efec-
tos principales son: 1) alteracifn de las percep-
ciones mediante una hiperstesia sensorial que alte-
Ta y exalta las percepciones: en la visién, en la
audicidon, sinestesias sensoriales, sintomas de soma
tognesia; 2) Alteraciones afectivo-intelectuales y
del comportamiento; Ta droga altera la personalidad,
desorganiza 1a conciencia, modifica el estado timi-
co e introduce un verdadero descalabro en el equili

_brio mental; 3) efectos orgéinicos: fenbmenos neuro
vegetativos, que Tecuerdan el mareo. gl

§) Hipnbticos, Tranquilizantes y Estimulantes.

En-el cuarto grupo de la clasificacién que he-
mos hecho de las sustancias tf6xicas entran los hip-
néticos, los tranquilizantes y los estimulantes.
Las condiciones de la vida moderna ponen al hombre
en situacién de crear el habito frente a un tipo de
medicamentos: los barbit@iricos. En general, se pro
duce un acostumbramiento leve, con precision de to-

- mar Iito para poder dormir y necesidad de
ir incrementando la dosis; un porcentaje pequefio de
personas Se hacen vé?ﬁiaé}os toxicbmanos, precisan-
do los barbitGricos no s6lo por la noche, sino tam-
bién durante el dfa. Las grandes intoxicaciones de

barbitGricos, generalmente con fines suicidas, lle-
van al coma y frecuentemente a la muerte. Los tran-
quilizantes han sustituido a los sedativos de la an-
tigua farmacopea. El nfimero de estos medicamentos
tranquilizantes aumenta diariamente y se mantiene
muy elevado. Tomados sin control y en todas las oca
_siones, estos medicamentos pueden Ser peligrosos;
anulan los reflejos y puUedelr provocar auuiuéﬁf@gL?i;
. Las aminas estimulantes (anfetaminas o amil-
nas psicotdnicas o psicaminas) constituyen uma CSpe-
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'cée de anestesia de la fatiga, con sensacién de fa-
cilidad mental, de capacidad de trabajo sin cansan-

clo. Se €mpleatom mucho en Ia ultima guerra mun-
dial, y en tiempos de paz las usan sujetos cuya
profesi6n les exige sobreponerse al suefio, en condi-
ciones de fatiga (conductores de caminoes, aviado-
res, etc.), pero su '"clientela' especialmente 1la
constituyen los esStudiantes en &poca de eximenes.

S} el uso es esporidico no suele provocar toxicoma-
nias, pero en individuos predispuestos psicolégica-
mente aparecen toxicomanias graves y tenaces cuando
su uso ha sido retirado... La intoxicacidn crénica

_no se caracteriza tanto por €1 sindrome de euforia

desgués e la administracién—de—ta—dropga como _en las
manias, sino porque el jindividuo sélo es
capaz de tener una actividad relativamente normal
bajo_la accion del medicamento. Con el tiempo se
producen sindromes alucionatorio-delirantes, con
claridad de conciencia, muy parecidas a esquizofre-
nias paranoides, con las que es muy dificil esta-
blecer el diagnbstico diferencial si se desconoce
la existencia de la toxicomania.

g) Drogas de tipo domésiico.

——

En el filtimo grupo, las que hemos llamado dro-
gas de tipo doméstico hay que colocar el tabaco, el
café y el té, Con relacibn al tabaco, recogemos el
siguiente texto de Cruchon:  "El tabaco, cuyo abuso
no tiene consecuencias muy graves, es un excitante
del sistema simpdtico, que acelera la actividad car-
diaca, contracciona los capilares y provoca la libera
cibn de azficar en la sangre favoreciendo asi, en B
cierta medida el trabajo muscular y cerebral, pero
pudiendo fatigar el corazén, lo que hace desaconseja
ble a los deportistas y a las personas que tienen de
masiada tensifn. También se ve en €1 una causa de
cancer, aunque no estid ciertamente comprobado. . Su
efecto psicolB8gico relajante es, mids que nada, debi-
do a la imaginacifn antes que a la realidad, como lo
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demuestran ciertas experiencias hechas con tabaco
falso. En cuanto a ver en el cigarrillo, el puro o
la pipa, un simbolo sexual, recordando, por ejemplo,:
las delicias de la succibén y los mordiscos del esta
~dio oral, pensamos que no se necesita comentario
alguno, porque serfa dificilisimo aplicar la teoria
a un caso concreto".

En cuanto al café y al té, su uso normal, en
dosis moderadas, es inofensivo; incluso Gtil en oca-
siones, por la excitacidén cerebral y la euforia que
su ingesti6én produce. Pero su abuso es indudablemen
te mocivo, y crea en ciertos sujetos un hdbito tira
nico y a veces unos des6rdenes téxicos del organis-
mos que nos permiten alinearlos entre las toxicoma-
nias menores.

I11.- COMPRENSION PSICOSOCIOLOGICA DE LA DROGADIC-
CION.

No pretendemos una explicacidn completa del
hecho de la dependencia del hombre actual frente a
las sustancias té6xicas. Tampoco vamos a referirnos
a los aspectos anecddéticos del problema: mercado ne-
gro, métodos de ocultamiento, procedimientos policia
CoS, etc. Nos interesa sefialar finicamente un conjun
to de aproximaciones explicativas del fendmeno de -
las drogas, sobre todo en el mundo actual.

Una primera aproximacidn nos la proporcio-
na la relacidén que existe entre la geogra-
ffa de las drogas y el desarrollo econdmico.
Por una.parte, llama la atencidén la coinci-
dencia entre la geografia de los estupefa-
cientes y la geografia del subdesarrollo:
a) El1 subdesarrollo de China (anterior al
comunismo) y de otros puehlos orientales
encuentran probablemente una causa en la
consumicién del opio; b) el uso de la mari
huana y otras hierbas t6éxicas se ha conside
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rado como una de las explicaciones de la
illq(‘lkﬂl(ill y del subdesarrollo de Tatino-
américa; <¢) similar es la situacibn en
alegunos paises drabes, por ejemplo Afpanis
tdn, donde el uso del hachis estdi muyv ex-
tendido; d) el alcohol ha sido considera-
do la droga del pobre y desesperado. Por
otra parte, el consumo de drogas, sobre to
do de drogas modernas, es indicio de gran
desarrollo econfémico. De este modo, el uso
de las drogas dice una relacién doble con
el desarrollo econbmico; con el subdesa-
rrollo y con el desarrollo mads avanzado.

E;iste otra segunda aproximacidén que es de
tipo social. Conviene distinguir entre las
causas que provocan un caso particular

lgg causas que-estédn provocando la situa-
cibn de empleo tan masificado y extendido
(entre los jovenes y entre buen nimero dc
adultos). Podemos sefialar, entre otros,
los siguientes factores sociales: a) el
sentido de protesta frente a todo orden o5
tablecido; b) la situacién de una socic-
dad tremendamente opulenta en lo econémic
pero pobre en valores espirituales; c¢) la
dispersibn, del grupo (la "anomia'); d) ¢l
montaje competitivo de la sociedad actual,
ctcétera.

»

Otra aproximaci6n nos la proporciona cl und
lisis psicol6gico del hombre de hoy. Facto-
res principales: a) aumento en el desco vy
en la capacidad de "experiencias"; b) dc¢
seco de resolver los conflictos familiarcs o
individuales mediante una solucién "ecouno-
mica' = (en este caso, las drogas); c) necce
cidad de descartar los conflictos indivi
duales con el sistema mds '"econbmico'" dcs-
de el punto de vista psicolbgico; d) la has
queda de "evasidn'" del hombre actual, ctc.
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Existen también causas de indole religiosa
(o pseudorreligiosa). EIl hombre de hoy ne-
cesita colmar su hambre religiosa. A veces
no sabe encontrar un camino auténtico;
otras veces no quiere, y otras no encuen-
tra en las formas religiosas de hoy el sen
tido auténticamente religioso. E1 acudir
a las drogas supone en algunos casos (como

un ingrediente mas de todo el fenbémeno)
una suplencia o sustantivo de la viven-
cia \relirgiasa,.

IV.-  VALORACION MORAL.

El problema de las drogas requiere, para su sO-
luci6n, una conjuncién de fuerzas. Se precisa, en
primer lugar, una ajusdtada terapbutica (preventiva
y curativa): terapéutica que tenga en cuenta la di-
mensi6n psicosomitica de la realidad (terepéutica
"holfstica'); centros-asistenciales y de prevencidn;
a veces, hasta sera posible una rehabilitacifén me-
diante las técnicas de terapia de grupos. Dentro
de esta visidn terapéutica se requiere lo que podria
mos llamar una '"terapéutica de la sociedad'": un mon-
taje nuevo de sociedad. E1 problema de las drogas
no es un problema aislado, sino dependiente de la
manera de organizaci6n de la sociedad; sin esa cura-
racién de la sociedad entera serd dificil lograr la
solucién del problema concreto de las drogas. Se
requiere, ademds, una Legislacibn adecuada, junto
con una vigilancia policial consiguiente. A este
respecto, existen convenciones internacionales y orga
nismos internacionales con esta finalidad: Congreso
Internacional de Shangai (1909), Primera Convencion
Internacional del Opio, firmada actualmente por Sse-
senta naciones, redactada en la Conferencia de La
Haya de 1912; Convensi6én Internacional de Ginebra de
1925, de 1931, etc. Dependiente de la O.N.U., existe
la Comisién de Estupefacientes, y en el seno de
0.M.S. un "Comité de expertos en drogas susceptibles
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de engendrar toxicomania". En la actualidad existe
una atencion especial por parte de los Gobiernos en

€Ste € .1&5 (l 0gas TCcac n 0

La moral también tiene que tomar parte en este
problema. ;Cémo? De diversos modos. De un modo gene
ral: a) aceptando (con sentido critico) las aspira-
ciones que, con frecuencia, estdn a la base del uso
extensivo de las drogas): blisqueda de experiencia
humgngj bisqueda de un mundo mejor, bfisqueda de una
rel;glon mejor formulada; B) haciendo vexn que el
camino de las drogas no lleva a la consecucidn de
esas finalidades o aspiraciones, ya que aparecen fa
llos fundamentales: escapismo de la libertad, reli-
giosidad frustrada, inmadurez, etc.; c) tnaéajando
para elevar el nivel ético del mundo actual; el
hecho de las drogas no es un hecho aislado "sino co-
nexo con todo el planteamiento de la situécién ac-
tualj es imprescindible abordar los problemas éticos
de una manera conjunta y no aislada.

Trgtando dg hacer un juicio moral del uso de
los téxicos habria que tener en cuenta muchos facto-
res, entre los cuales destacan los siguientes:

— el factor de "explotacidn comercial' que
cond1c19na todo el mundo de las drogas (su
produccidn, su exportacidén, su venta, etcé-
tera);

el factor de '"politica subyacente!: se ha

hablado de 1a politica del opio, queriendo
ver en la exportacion del opio una orient:-
cidn de corrupcidn y propaganda subversivi;

el factor del!la "destruccidn o edificacidén"
de la persona.

Eyldentemente, el juicio moral tiene que ser
qntcndldo, sobre todo, en los dos primeros niveles.
Se trata de una manipulacidén humana y de un crimen
contra el valor moral de la humanidad:en cuanto tal.
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Colocados en el iltimo nivel (el nivel perso-
nal), el juicio moral tiene que matizarse del si-
guiente modo: a) el uso de tbdxicos es moralmente
licito en un tratamiento médico controlado y en una
experimentacidén moralmente reprobable. Su perver-
sién moral variarid: subjetivamente por razdn de las
condiciones del sujeto (sobre todo teniendo en cuen-
ta si se trata de un enfermo, de una persona pre-
dispuesta o de una persona normal) y por razdn de
la finalidad que se proponga en el uso de las dro-
gas; objetivamente: por razdn de la mayor O menor
entrega o dependencia de los tdxicos.

Las razones morales que apoyan las Gltimas afir
maciones radican en los contravalores que se dan en
el uso indiscriminado de los tdxicos. Son varios
valores de la persona los que quedan vulnerados en
tal comportamiento.

— valor de 'autodominio': la persona tiene el im
perativo de autoposeersé€; €l uso indiscrimi-
nado de los toxicos coloca a la persona en
una condicién de esclavitud psiquica y soma-
tica;

valor de "responsabilidad': la persona que
mediante las drogas se evade de la realidad
es una persona no responsabilizada. Es una
deposicidén de la '"libertad" (es una huida

de la condicidén humana mediante una fuga a
los "estados orgiasticos!', tal como los des-
cribe Fromm);

valor de "realizarse';la persona que se lanza

al mundo de los tdoxicos no quiere afrontar
sus problemas y resolverlos;

valor de la persona como realidad '"no manipu-

lable" a capricho; en plan de experimentacidn,
bfisqueda de novedad, deseo de placer.
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A todos estos contravalores de cardcter perso-
nal hay que sumar los contravalores de tipo social.
El que vive en el mundo de las drogas, hace descen
der el nivel ético de la humanidad y provoca un de-
scenso en el afdn de superacidén del hombre en todos
los sectores de la vida social.




THRIETA .
d4o. SEMESTRE ETICA UNIDAD VII]

UNIDAD DE REPASO

INTRODUCCION.

En esta unidad alcanzaris una visidn general
de la Etica y podrds reafirmar sus partes.

Te invitamos a que la estudies con ahinco.

OBJETIVOS:
1.- Explicar lo que es hombre entendido como unidad.

Explicar el significado del hombre como se¢i
teligente que siente.

Diferenciar las tres lineas de la estructura
del ser persona y enumerar sus propiedades.

Mostrar el caricter sintédctico de la estructura
humana..

Sefialar la forma como el tiempo se comprende
dentro de una vertiente histérica.

Considerar la temporalidad desde el punto d¢
vista de la psicologia.

Sefialar sintéticamente la influencia del espa-
cio geogrédfico y del espacio sociocultural en
el comportamiento moral.

Distinguir las tres clases de agrupacioncs cono
ciendo su repercusidn moral .
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Explicar lo que se entiende por sexualidad co-
S
mo condicidn de la persona.

Explicar 1o que es madurez Yy el equilibrio emo
tivo. ol

Enumerar y explicar los elementos integrantes
de la responsabilidad humana .

Presentar la descripcién fenomenolégica del
obrar voluntario de acuerdo con Ricoeur.

Explicar de acuerdo con Aranguren qué es el
proyecto y en qué sentido se habla de posibili
dad. g
Definir felicidad.

Exponer las razones por qué el bien y el hom-
bre son sobredeterminacidn.

Exponer el significado "de un real ser hombre'.
Distinguir los dos rasgos principales, por los

que el Hedonismo se caracteriza y la critica de
ellos.

Exponer en forma sintética los puntos principa-
les que propugna el Estoicismo y sus errores.

Explicar el objeto de 1a moral para Kant, el
imperativo categérico Yy su critica.

De acuerdo con el marxismo, explicar 1la ética,
la conciencia social, la norma de moralidad Y
su critica.

Sefialar los aspectos que conforman el concepto

de virtud, as{ como distinguir dectalladamente
- . . S
su clasificacién,

Definir prudencia, enumerando y distinguiendo
sus elementos.

Explicar la industria como prudencia.imperfec—
ta; la prudencia de la carne, la solicitud
superflua, como falsas prudencias.

a) Delimitar el campo de la justicia, atendien
do al segundo sentido de ajustamiento.

Distinguir los significados de la virtud de
la fortaleza.

Diversificar 1la concepcidn de la virtud de 1la
templanza.

Clasificar las virtudes subyacentes a la vir-
tud de la templanza.

Enunciar la nocidén que Frondizi d4 de valor.

Jerarquizar los valores de acuerdo con el es-
quema que propone De Finance.

Diferenciar objeto material y formal de la etl
ca.

Especificar el papel que juega la vocacién en
la libertad y viceversa.

- .
Expresar el significado moral de diversién.

Expresar en toda su extensibén el proceso de
conversién.

Mencionar las tres consideraciones en que se
traduce la moral tradicional, sobre el valor
ético de la vida humana.

Anotar los aspectos principales en que se basa
la critica a la moral tradicional sobre el va-
lor de la vida.

XXXI




Especificar los aspectos que provocan la dro-
gadiccidn.

Mencionar las formas de drogadiccidn, segin
sea su intensidad y efectos fisiolbgicos que
DTOVOCA.

Explicar las formas de.drogadiccién segln las
substancias empleadas.

Analizar la definicién de alcoholismo.

Determinar el conjunto de causas aproximadas
que generan el fendbmeno de las drogas.
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