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CAPTITULO VI.

En la explicacion tradicional de la moral se decia que
la moralidad es una nota o especificacidn del acto humano:
especificacidn que consistia en la conmensurabilidad del ac-
to humano para las reglas de la moral. Un acto humano se di
ce acto moral en cuanto estd medido por la regla de la mora-
lidad; por la regla préxima, que es la conciencia y, por re-
gla remota que es el orden objetivo (ley externa, ley divina,
ley positiva). La moralidad consistird, pues, en una rela--
cién trascendental que guarda el acto humano con las reglas
de moralidad. La realidad nueva que se afiade al acto humano
es la relacidn a una norma objetiva, relacién que se vivencia
con el interior de la conciencia.

Hemos expuesto de forma sintética una Antropologia Mo--
ral. Hemos propuesto en primer lugar, como el sujeto del
comportamiento moral al hombre, pero no a un hombre dividido
en sus cualidades sino "al hombre integral. Al hombre que
piensa sintiendo o siente pensando.

En segundo, nos hemos referido a las Coordenadas Antro-
polégicas del obrar moral, es decir, el hombre act@a en y
con el tiempo, en o con el espacio, en y con el grupo, cn y
con la sexualidad. El caricter es ademiAs dentro de las coor
denadas, el sello peculiar del comportamiento.

El tercer punto de la Antropologia, corresponde a la es
Twetura formal del obrar humano nesponsable, la responsabi-
lidad es equivalente a la libertad, y &sta debe entendersc
en la tensién entre determinismo e indeterminismo; enumcra--
mos ademds, los elementos que se toman en cuenta en la moral
tradicional, ellos son el efemento afectivo y el elemento
efecutivo, los otros dos si son tomados en cuenta, nos refe-
rimos al elfemento cognoscitivo y al volitivo.
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En el comportamiento humano responsable, hemos examina-

do el querer humano en su desarrollo estructural, este que--

mienza con una decisibn, sigue con el actuar y termina
consentir.

En lineas generales &ésta ha sido la antropologia expues |
ta en los capitulos anteriores. Ahora bien, es necesario
preguntarnos el por qué de una Antropologia en uma ética. Pa
ra responder esta cuestidn, debemos de manejar un concepto
importante, este es el de autenticidad, este concepto indica
la cualidad pon La que ef hombre actda de acuerdo con Lo que |
plensa. = ; N

La autenticidad —dice Jaspers— es lo que es mis pro--
fundo, en oposicidn a lo que es mis superficial; por ejemplo,
lo que toca al fondo de toda existencia psiquica en contra
de 1o que aflora epidérmicamente, o sea lo que dura en con-
tra de lo momentdneo, lo crecido y desarrollado con 1a perso
na ?}sma en oposicién a lo que la persona ha acatado o imita
do. :

La autenticidad es una faceta del ser humano, connatu- |
ral a €l mismo, implica esto una necesidad que no puede igno |
rar a largo plazo, aunque lo haga en algunas ocasiones. El
hombre no puede dejar de actuar de acuerdo a lo que €1 es;
por eso insistimos siempre en una antropologia; quisimos que
dar de acuerdo en el concepto del hombre para partir de ahi
y buscar una linea de conducta congruente con el ser del hom |
bre. '

¢Qué hace el hom- |
Este princi |

¢Qué es el hombre? primera pregunta.
bre? segunda pregunta. '"'El1 hacer sigue al ser. 5,
pio nos fundamenta el concepto de la autenticidad. Es cier-
to que entre mis se conozca el hombre a si mismo, mis reali- |
zado puede estar; pero también es cierto que el hombre no
actfia siempre de acuerdo con lo que conoce; parece que igno-

ra:ciertas verdades, porque éstas piden mis esfuerzo, porque |
Este sentido de autentici- |

hay mis compromiso de por medio.
dad tiene razén de ser principalmente al inicio de una &tica
donde el estudiante se va a abrir nuevas ideas y posibilida-
des.

CAPITULO VII.

LA FELICIDAD

Heidegger afirma que sélo podemos ser
mamos en cuenta la muerte, es decir, si vivimos como si estu
viéramos a punto de morir. FI tener en cuenta la muerte ha-
ce indudablemente dar un cariz distinto a 1a vida, la deci--
sion y la accién 1levan mis implicacién, porque pﬁede ser lo
ﬁltlmo que se haga, y lo determinado por el sujeto tendri --
que 1mplicarlo como persona integral.

Mencionamos lo anterior, porque en la moral tradicional,
la condu;ta moral se definia en Gltimo andlisis en funcion
del sentido Gltimo que daban al destino humano; el "conducir

\R} = A 3 5 S
E? moral supone conocer hacia dénde se dirige, cuil es el
in.

auténticos si to-

Todo cuanto hacemos, conocimiento, ciencia, técnica o
Cualquier actividad cotidiana; tomar una decisién; preferir
1 orden de lo aparentemente indi-
e poyeclo con vistas —dice Aris.
toteles— a un §in, es decir, considerdndolo como en cada ca-
so lo mejor,

5 Este fin o ‘'agathon', en cuanto a su consecucibén, no se
rd, sin duda, haspa el final del proceso, pero La intencidn
€Sta ya desde el principio mismo Yy Mueve toda nuestra

A activi
dad volitiva en tanto que proyecto. 2 € L

Toda accién humana es intencional, los fines —y lo mis
Mo los medios— empiezan POT ser proyectos, son proyectos en
anto no se realizan. EI proyecto no sélo sale del proyectan
€, sino también de 1la realidad, en cuanto ésta sirve de posc
Para proyectar; por otra partc el hombre esti siempre cn tna
S1tuacién, en una estructura constitutivamente humana, pecro
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las situaciones no son eternas (a no ser la misma realidad).
Por eso, el hombre sale de uma situacidn para pasarse a otra
nueva, esto lo hace siempre a través de un proyecto. Proyec
tar e pensar Lo que se va a hacer, pero este proyecto tiene
que plegarse a la realidad para conocer la medida de su posi
bilidad, es decir, para saber si puede realizarse. i

De acuerdo con Aranguren, proyecto es sinénimo de posi
bitidad, incluso contempla las”3§¥%giencias de la anterior.
“En este concepto vamos a concretar el significado de "me- -
dios" y "fines" (de la moral Aristotélica) que Aristdteles

distingue a través de la divisiSn del bien. Hay tres |[clases

de bienes, de un lado 1los que se buscan siempre por causa de |

otro, el bien que se busca siempre por si mismo y nunca por
causa de otro; perc entre uno y otro extremo, ciertos bienes
que aln cuando no se buscan, son también buenos. Los bienes
todos los bienes, excepto uno —despu€s lo veremos— pueden
ser tomados pues, segln los casos, como medios o como fines
(no Gltimos).

Volviendo a las posibilidades, dijimos que éstas nos
vienen de la realidad y después vuelven a ella. _Esta vuelta
a la realidad, desde el punto de vista tebrico, puede y debe
Tlamarse healizacifn; desde el punto de vista de la praxis,
que es el punto de vista moral, debe ser 1lamado mejor apno-
. pdlacibn; es decir, realizacidn de nosotros mismos. FEn efec-
to, piénsese en las virtudes y los vicios. Cuando "contrae-
mos' un vicio o una virtud, nos lo "incorporamos' para ser
nuestro; es decir, nos lo apropiamos y la moral entera no
consiste sino en "'apropiacidn''.

Ahora bien; toda posibilidad o todo fin que el hombre
se apropia es buena. Incluso el sentido moral, puesto que,
como dice Santo Tomds, ''los que apetecen el mal, lo apetecen
bajo razén de bien, es decir, en cuanto lo estiman bueno, y
asi la intencidn de ellos va esencialmente por el bien, aun-
que accidentalmente caigan sobre el mal''.

La realidad entera es buena. El bien moral —moral co-
mo estructura— es por consiguiente, Zo xreal (La bondad es
una de las propiedades trascendentales del ser, dice la esco
lastica), en tanto que fuente de posibilidades apropiadas. ~
Pero si todo es bueno, cémo es posible apropidrselo todo,
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hay que preferin. Hay que elegir. Mis, ise elige entre to-
das las posibilidades? No, la eleccidn es s6lo ”d§-aque11a'
que estd encaminada a un fin''. El fin Gltimo de ninguna ma-
nera puede elegirse. ; :

;Qué quiere decir esto? (Que hay una posibifidad —una
sola posibilidad— | frente a £a que no somos Libres, una posi
bilidad, a la que tendemos necesariamente, porque en cuanto
posibilidad, estd’ya siempre incorporada, siempre apropiada.
Esta posibilidad que ''la voluntad quiere por necesidad, con
necesidad de inclinacidn natural'' es la felicidad. Podemos
poner la felicidad en esto o en aquello, pero ella misma en
cuanto tal, estd siempre puesta en nosotros.

El concepto de felicidad no debe entenderse, en sentido
subjetivo, es decir, como un estado puramente {nferno como
"sentimiento' psicoldgico de la felicidad, ni tampoco como -
un sentido objetivo, es decir, interno, como una '‘fortuna'
exterior, como una suerte distinta. La felicidad en sentido
ético, no es esencialmente ni lo uno ni lo otro. La felici-
dad es La apropiacidn dltima de nuestra posibilidad mejor,

es decir, "la obra del hombre' en si mismo, la préxis de mi
propia realidad.

Pero entonces, (cuidl es la via para alcanzar la felici-
dad? Aristdteles visualiza la vida entera como una pirdmide
de medios y fines. En la base de la pirdmide, pone todos a-
quellos bienes que nunca se buscan por si mismos, sino siem-
pre por otros. Sobre ellos monta los que, pudiendo buscarse
por si mismos, regularmente estan ordenados a otros; en lo
alto, aquellos que, con la vista, el nous, el placer y el ho
nor se buscan por si mismos, pero porque creemos que en ellos
podrd encontrarse "'el supremo bien''. Este supremo bien, sim-
plemente perfecto, que siempre se busca por si mismo y nunca
por otro, y en vista del cual hemos buscado todos los demas,
es precisamente la felicidad.

Para estudiar con mayor precisién y generalidad, en qué
consiste estructuralmente la felicidad, volvamos a nuestro
anterior punto de partida, el "estar en situacién'. Toda si
tuacidén es pasajera, cambiante, insostenible y el hombre tie
ne que salir de ella y entrar en otra. Pues bien, la tenden
Cia constitutiva del hombre a la felicidad, considerada asf,
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en concreto, consiste nada mds en la aspiracibén a salir de
cada situacién de la mejor manera posible; es decir, a la
perfeccidn de cada situacién. Naturalmente si la situacidn
es sumamente desgraciada y dificil y todas las salidas son
obstruidas: 1las salidas humanas, porque se trate de "una si |
tuacién sin salida"; las salidas religiosas porque se carez- |
ca de f€; entonces puede ocurrir que un hombre ejecute el ac
to en si mismo malo del suicidio, pero con una visién de bue |
no, y atin del mejor bien posible, dentro de su desesperada |
situacién con-reta. En la muerte creerid encontrar la eva- - |
sidn al sufrimiento o al deshonor, y en suma, la paz. Se ve|
pues, que la necesaria aspiracién a la felicidad no siempre |
puede ser, no siempre es, la blsqueda concreta de un esfado
pefifecte como la accidén con el Ser Supremo, sino en ocasio-- |
nes algo mucho mias modesto; el mayor bien o el menor mal con|
cretamente posibles. i

La felicidad, repitadmoslo, es siempre una posibilidad
ya "'apropiada'. Pero como, se desprende de todo dicho, es
también constitutivamente indeterminada: hay posibilidades
miltiples y totalmente diversas de ser feliz. Esas posibili |
dades son los bienes (posibilidades no ya necesariamente --
apropiadas, como la felicidad, sino simplemente apropiables).|

i
: Todo es, al menos en algln aspecto, bueno, bien y feli-|
eddad, y en este sentido, ellos son conceptos meramente for- |

males, indeterminados, vacios.

 EZ concepto del bien —y por tanto el de felicidad, no !
es sino el bien supremo e indeterminado—. La voluntad tien|
de al bien perfecto; pero ninglin bien particular ni atn el
mismo Dios fal como materialmente puede ser conocido es per- |
fecto. Por eso, a ninguno queda necesariamente fi{gada, sino|
s6lo a la '"forma' de la felicidad.

Vamos a ver mids de cerca la estructura de esta indeter-
minacién. El bien es un trascendental. ;Qué quiere decir
esto en relacidén con nuestro problema?
es algo concreto que estd por encima de cualquier determina-
cidn.
se comprenden todos los fines'', en este cardcter desbordante
radica su trascendentalidad.
cirse que el BIEN es el dmbito indeginidamente abiento en
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Que en cuanto tal, no
Los escolasticos la definen como ''el bien bajo el que

Como lenguaje moderno puede de |

que s¢ mueve fLa vofuntad, y también su inalcanzable horizon-
te, y de otro lado, es el "en'" o el "en el cual" todo bien -
concreto es. El bien todo lo penetra, y por eso mismo, en

cuanto tal, es inaprehensible. :

EL bien estd sobnre toda detenminacién. De ahi que Zubi
ri prefiera la expresién ''sobredeterminaci6én' a la palabra
"indeterminacion''. ;De donde procede esta sobredetermina- -
cién? El animal eStd siempre determinado por el engranaje
de los estimulos y de sus estructuras bioldgicas. E1 hombre,
por el contrario, es una realidad inconclusa en orden de sus
actos, que no estd ajustada a la realidad y por eso es libre.
Inconclusidn quiere decir indeterminacién. Mis esta indeter
minacién es propiamente sobredeterminacién, porque el hombre
es una "'esencia abierta' que estd sobre si, sobrepuesta a su
naturaleza, a sus tendencias; proyectando sus posibilidades
y definiendo el contenido de su felicidad y la figura de su
personalidad. Y por otra parte, es también sobredetermina-
cién porque el hombre, por naturaleza quiere siempre mis,
quiere por encima de lo que en concreto estid queriendo cada
vez; quiere por necesidad, no éste o el otro bien;, sino a
través de ellos, el bien general (ninglin bien concreto puede
agotar lo apetecible).

El bien y el hombre se encuentran pues, en la sobrede--
terminacién.  Pero de cualquier forma el hombre tiene que
determinarnse, y se determina en el bien, pero no en el bien
absoluto, sino en el bien particular. Tiene que bajar de su
trascendentalidad al bien. ¢Cémo acontece esta libre parti-
cularizacién del bien? Por un lado, mediante la inteligencia
Y por otro mediante la voluntad. La inteligencia entiende y
la voluntad prefiere sobre las tendencias sensitivas, incli-
ndndolas, refrendndolas, sofocandolas; o al revés, dandoles
rienda suelta.

__ Ahora bien, esta determinacidn del contenido de la feli
cidad, anteponer el bien supremo en esto o en lo otro, ise
hace por eleccién? Si, pero una eleccién que depende del ca
tdcten del modo de ser cada cual; &ste 1o vamos forjando no-
sotros mismos a través de los actos realizados y los &mbitos
contraidos. Hay que insistir en que la eleccién no es un ni
vel superficial, sino al nivel mds profundo,.al nivel en que
dmedion ¥ que se de deymini e\ wombre 7
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se ejercité el acto supremo de la libertad, que es el de no
querer mis que el bien.

Pero puede ser que no se realice la eleccién a este z-
grado, y asi el hombre movido por sus tendencias sensitivas

—que son las que "llevan' al espiritu—, puede preferir, en |
esa blsqueda incesante de la felicidad, los bienes sensibles

e inmediatos, los bienes creados. Pero afin en esta volicidn
tan por debajo de la destinacién humana, el hombre pretende
encontrar en ese pequefio bien ef bien en cuanto tal.
frenada como insensata. Se corre de un bien a otro y todos
se agotan dejando al alma vacia. e
rirse a estos bienes y afin cifrar en ellos su felicidad. Pe-

ro la sefial de la verdadera felicidad, el sosiego espiritual,
la paz, estd delatando con su ausencia la vanidad de esta -- |

via.

la felicidad se puede poner de acuerdo con las distin--
tas doctrinas, en la virtud, en el placer, en la contempla--
cién. No nos detendremos a examinar las propuestas de cada
escuela sino que las veremos en un capitulo aparte.

La dificultad al hablar de la felicidad estriba en con
cnetanla; el término aparece tan general, que hay que deter-
minar el bien al que se refiere.
:Qué nos proporciona la felicidad?

Si aceptamos al principio las condiciones de esta Teolo
gia Natural, podriamos afirmar que Dios es el bien supremo,
el ser donde se juntan todas las perfecciones, el bien infi-
nito. Sin embargo, en el plano filos6fico no es todavia --

aceptable la equivalencia Dios=felicidad, por una parte por- |
que la felicidad es lo que el hombre desea, apetece y persi- |
Pero el Dios de la filosofia no apa- |

gue: el bien absoluto.
- rece ante la inteligencia como el bien absoluto, sino como

el resultado de un racionamiento como una idea, como un bien

particular, y si nos pasamos a nivel de la pura teologia o

f&, posiblemente si captemos al menos instintivamente a Dios |
como el bien absoluto, pero habremos solucionado el problema |
saliéndonos de nuestros limites, es decir, pasindonos de - -|

nuestro plano '"matural' al 'sobrenatural’, habrid que tomar

en cuenta por lo tanto, que la unidad concreta del bien su-- |
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Por -- |
eso la entreg. a la concupiscencia en una carrera tan desen- |

Y asi el hombre puede adhe |

i

4

;Cuil es el bien concreto? |

|

&Qué queremos™decir con esto?

premo tiene dos aspectos: ef bien o pen ( L (
e perfeccidn en 8Ly mi

El primero se refiere a lo externo 1 &
el segundo al sentimiento particular. iaapgifZEgﬁgnﬁggengo
corresponde a Dios. Es la perfeccién con relacién a'ﬁogg%}
Axros, pero vamos a determinar el segundo aspecto: vamos .
utilizar el punto de vista intrammndano, de esta forma 1a fo
licidad se nos aparece ''como la problemética-realizaciénadeE

nuestros proyectos preferid iacid
el fundamentgl”.3° 0s, como la apropiacién de la po-

Hablemos de un #1eal sen ho S
nuestro ethos (caracter). Sug d? un qumplimiento de

Por eso la perfeccién se forja, tiene un sentido dinimi

co, No todo lo que proyectamos 1o logramos realizar; cuando

lo logramos, hay sati 10
’ » hay satisfacciom pero es un i 16n
Sgloba todo ol Torbre — 1 o e satisiacciom que
Signifgggeﬁﬁzoﬂazzsng ge pg&-giﬁieme 0 perfacenre, lo cual --
_ raveés de'' un hacer t
oo : emporal. Ahora -
» ¢este hacerse cémo es? Es
? un hacerse con 1 i

el hombre se perfecci e

. Clona con las cosas jcon qué ? jcon
qué realidad? Con todas 1la e e

S cosas, con toda la realid
C S ad
ggg ég quefnue§tra ¥1da estd envuelta. La felicidad enton
perteccion, la perfeccién es i 16 -

K realizacién, est i
; sta reali-
u;c;gg se puede dar en cuanto hombre, como ente,comﬁn como

» queé por ser eso, ente, tiene que hacer algo de sisty
b

también un ente
€ que se puede trascender i
sar mas alli de si mismo. e d¢C1r, B

i liﬁgteng hacer del hombre, en ese dar de SH
- - acion, no siempre el hombre se satisface,
- gﬁnque las cosas le hubieran salido bien.
gos: pesg ggrgge lgs bienes de la vida son finitos, limita-
R e e
fecto, 1a preséncia del mal. Y f?g;1$:nio e
e 3 3 1 . e i T
E;ogzzzngtltu§1va, un horizonte, la muerte.hagégnioééméi?o
cddad intramundana es esencialmente problemdtica.

hay puntos
estd con--
(Todo por




Debemos pues, concretar nuestro concepto de la felici-
dad, afirmando que ésta se da cuando coincide nuestra vida
proyectada y nuestra vida afectiva y real.

Por lo pronto tenemos algo seguro, la felicidad comple
ta y absoluta es imposible en este mundo, la felicidad de ~
nuestro mundo es relativa a nosotros como proyecto. Surge
entonces una cuestidn, jpodremos encontrar la felicidad zb-
soluta, habra un ser infinito, que sacie toda nuestra Lnten
cién? : :

Para los marxistas nuestro impetu debe tenmer una reali
zacidn aqui, en este mundo, el hombre debe cambiar tanto --
las cosas que pueda ser completamente feliz.

Los idealistas suponian que Dios se iba a hacer al mun
do, y que aqui Dios proporcionaria la felicidad, Kant pensa
ba, que la felicidad no es de este mundo, pero que alglin mo
do puede darse. Los cristianos afirmamos que la felicidad
es nuestra propia perfeccidén y que nuestra perfeccién estd
en Dios. La unién del hombre a Dios es la plena realizacifi
de si mismo. Sabemos sin embargo, que brincamos al plano d
la fé, al plano religioso; hemos fincado nuestra existencia
en la esperanza.

. En este nivel ha quedado, pues, superada la separacién
entre fa perfeccién y mi perfeccidn. Felicidad es, a la --
vez, lo uno y lo otro, el logro de mi perfecci6én y la conse
cusidn de la perfeccién, del Bien Supremo.
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SEMESTRE

do. INTRODUCCION A LA ETICA

UNIDAD 4

DOCTRINAS ETICAS

INTRODUCCION:

Son miltiples los sistemas de pensamiento, y
miltiples sus conclusiones; su moral no queda fuera
de la filosoffa, ni su filosofia de su préactica.

Todos estdn de acuerdo en que el hombre busca
algo: realizarse; el c6émo es lo problemidtico, y es
alli donde difieren las respuestas, ;qué es el bien?
ien qué consiste la felicidad?

OBJETIVOS:

1.- Sefialar el concepto de felicidad, para el eu-
demonismo y su critica. -

Distinguir los dos rasgos principales, por los
que el Hedonismo se caracteriza y la critica
de ellos.

Exponer en forma sintética los puntos principa-
les' que propugna el Estoicismo Y sus errores.

Especificar el significado de "Gtil" en el Uti-

1§tarismo Y sus representantes, sefialando tam-
bién el sentido de utilitarismo &tico.

NOTA: E1 material de consulta para esta unidad, comprende el

| capitulo VIII del Texto Introduccidn a la Etipa.
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