En este sentido se puede decir, que el valor moral per-
tenece al ndvel prdctico de lo humano, puesto que nos indica
que el valor moral se relaciona con la actividad humana, no
en cuanto que tal actividad produce obras extensas, sino en
Cuanto es actividad producida por el hombre. Podemos reunir
lo anterior en la frase de Vidal "el valor moral tiene por
matferia las acciones libres en las que el hombre se define a-
sI mismo". Sus caracteristicas esenciales son las siguien--

“tes:
a) Subfetivid el valor moral se puede referir o afec

tar indirectamente al aspecto objetivo : .
HE‘I5"5EEi6n-vTgrTr-egtntﬁﬁirﬁiliﬁ%EBJEgsEﬁgﬁgféﬁiiggigﬁgta
0 se refiere directa o indirectamente al sujeto. (Por qué?
porque el acto manifiesta la disposicién del sujeto, en el
plano de elegir y por tanto, en el plano de la libertad, de

aht deducimos, que ef valor moral califica ante todo La acti
vddad inmanente del quenen.

Es cierto pues, que el acto tiene relacién a su objeto,
pero hay que tener en cuenta que el bien moral se da tGnica--
mente en relacidn con la voluntad libre que quiere el bien.
El valor moral tiene que realizarse por una libre eleccion,
de modo que una accién no es moral si no es libre, aunque ex
ternamente se haga de acuerdo con los criterios de la moral.

b) Se dmpone por 8% mismo, el valor moral posee su jus-
tificacion en si mismo; se autojEEE¥%Ezgrjiﬁﬁirﬁﬁrtomado-cg
mo un medio, 0 como un fin; es tomado por razén de si mis
mo.

- ¢) _Personalizante, porgue es el valor que condiciona a
la persona con su i i0n; lor, interviene la

libertad como responsabilidad, y en esto se expresa =
ne en juego toda la persona. Dijimos realigagggﬁf‘ﬁﬁruuerfﬁi
V. T ibertad i 1 _

ejerce su existencia y le confiere su sentido.
—-_—‘--—-_

Todo 1o anteriommente dicho, nos serviri de puente para
relacionar el valor moral con la exactitud fundamental que
deberd dar sentido a la vida; en concreto, el valor moral --
servird para esclarecer.y delimitar el sentido de la vida S0
bre el cual conducirnos.
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CAPITULO XIV.
DINAMICA DE LA CONDUCTA MORAL.

A. _OBJETO MATERIAL Y FORMA DE LA ETICA,

En_los manuales de moral se afima que-el-o
Jdal de la &tica son los actos humanos (bond

ral) de esos-mismos-actos, que consiste en su conformida
fcon el f ombre=~ Ohse ‘o G rogh j
Esta explicacién anterior la vamos a hacer mis extensa

- >

bjeto_mate--

la ampliarér . € I objeto mate--
;EETﬁaE‘TB—EtiLa no—to-constituyen los actos tomados aislada
mente, sino insertados en la totalidad unitaria de la vida,.
La vida del hombre forma un "'todo'’, de tal modo que cada uno
EE;§EE?T?EE‘EE?BET’IIE?E‘éﬁ‘51 €l peso de la vida entera; y
\Q?;Eggéggzﬁloqwu)ﬂmml;siﬂfwﬂaensuunﬂjh
dad como vViene a Ser ot objeto material os claro, que
EfﬁfFGfB"Tﬁ?BVEChaj que sacamos de nuestra vida, es lo que
ﬂi{Eéfﬁ:§I:jgZﬁﬂxriiﬁmai”j-nﬁ'§6I64huestra disposicién --
(teoria), sino nuestro producto (accidn, esfuerzo).

_52_\___

B. LIBERTAD - LIMITACION.

Esta aclaracidn y extensién de los objetos de la ética
los utilizamos para comenzar la tarea de la dindmica vital
moral; decimos que los actos no se pueden examinar separada-
mente, tiene que tomarse en cuenta el pasado hecho y el futy
0 por realizar. Como todo lo que se desarrolla, al hombre
®n los primeros afios de vida se le abren todas las perspecti
vas y el nGmero de posibilidades es practicamente ilimitado.
A medida que vamos prefiriendo posibilidades y ddndonos rea-
lidad, vamos también conformando nuestra vida segin una -
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orientacion y dejando atrds olvidadas o al menos abandona.-
das, otras posibilidades. Por otra parte, nuestras virtu-
des y nuestros vicios nos automatizan, nos inclinan a unos
actos o a otros: el virtuoso se protege del pecado con sus
virtudes, y por el contrario, el vicioso es inclinado hacia
€l. De este modo, el campo de la accién plenamente libre,
se va estrechando a medida que pasa la vida. En ese sentido
se puede decir que la libertad se mide; es medida por los
actos pasados, mientras la libertad actual esti condicionada
por la historia de nuestra libertad. Anterior a esta deci--
sidén que queriamos tomar ahora Yy que. tal vez no podamos to-
mar "estd lo que explica claro San Agustin en esta_frase:
ahora que quieres no puedes, porque cuando podias no querias',
'5§_€§Eg_fsgﬁafﬁﬁé§:_€I*nombre-se va enredando en su propia
maraha, en la red que &1 mismo ha tejido. Asi pues, no hay
una libertad absoluta por sus decisiones anteriores, pero
también por las tendencias profundas, por las pasiones, y
también por las dotes a cada uno dadas.

El hombre tienme limitaciones, podemos hablar de un. tri-
ple condicionamiento de 1a libertad "determinismos e indeter
minismos'. Cap. V.

W Condicionamiento psicobiolégico (natural). Naturali-
_zaci6n de la libertad, pues ésta no es 13 despedida de 1a na
turaleza, sino que emerge precisamente—de—la naturalezs
2) 84 o _Adltuacidn.
a ser jugador profesional Cuando tengo 40 afios. Quien tiene
una familia no puede dedicarse con toda facilidad a andar to
dos los dias con sus amigos, etc. La situacién concreta nos
arrebata una porcién de posibilidades Yy Nnos impone un cambio
de deberes ineludibles. Cada hombre pudo haber sido muy di
ferente de 1o que es, pero pasé ya la oportunidad.

3) Habitus.
nuestra libertad, fos empujan a estos o a los otros actos.
Tanto Ias virtudes como los vicios, ambas formas de habito
son cualidades neafes, impresas en nosotros. Los hibitos --
fueron voluntarios cuando dieron comienzo, hoy las acciones
son hasta’ierto punto impuestas; por eso ‘la responsabilidad
principal recae no sobre el acto cometido hoy, sino sobre el
hdbito contraido ayer, que nos inclina a él.

Los_hébitos que hemos contrafdo restringen

-

o

==
No puedo pensar en ser o empezar

esté cercada tri

a libertad, aunque
= 3 c:ifnnr‘-iﬁn’ no_es

: nte Ia naturalezz habito, 13
anulada, no se acaba; con relacidn al CDndiPinnqminigﬁpgiggh
bioldgico, (natural), Ta ITibertad lo supera, el hombre debe-

rd_hacerse a partir de alli, la naturaleza es el primer esca
16n. _

En lo que se refiere a la situacidn, el hombre con las
decisiones de la-vida pasada puede o pudo haber cerrado to--
das las salidas humanas, pero le quedara siempre la salida a
Dios. No mide, sino salida por elevacidn; salida dificil
que tal vez acarre necesariamente el deshonor, la pérdida de
todos los bienes humanos, y la muerte. Pero salida siempre
posible. En cuanto al tercero de los hibitos, es verdad que
quita la libertad actual, pero también la da, porque queda -
libre y disponible para lo realmente importante gracias a lo
mecanico y autdmata de las repeticiones. El vicio como hdbi

to puede ser un problema tremendo, pero a fin de cuentas
siempre T4 Temedio y Teparacion—

=

C. LA LIBERTAD - INDETERMINAGION—

Hasta ahora, en este compromiso de la libertad por la

vida, hemos visto el aspecto negativo o limitativo. Pero el
compromiso es también ''feliz'" "abierto'; vamos a considerar
el otro lado de la cuestién: ef compromefen Libremente fa ui
#;?, La Gn_y el sacrificio son formas de este CompAr oA -
% posieivo de L propia vida.

on (vocare=llamar) no es algo dado, tampoco
Jna 1lamada de mando, donde se nos imponc una tarea, y tenc-
mos que obedecer. La vocacion no consiste en esto; al hom--
bre no le acontece, Salvo cosas sobrenaturales T AZiola
¢on de lo que ha de ser. Al hombre nadic le dicta, de una
Vez por todas, Io que ha de hacer. E1 futuro, entendido co-
Mo porvenir, s6lo lo conoceri un profeta, pero nadie mis.
Por eso hay que llegar a la conclusién de que la vocacién sc
va forjando en la realidad, en la praxis con ella (la mancra
toncreta como esto ocurre, la estudiamos ya en el "decidir'';

-
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Tom _ . :
(§Jé§/nel proyecto' del cap. 5). Naturalmente shora no se tra- Nuestra tarea &tica tiene que ser Lograda, pero no malo
ta de un proyecto cualquiera, sino del proyecto fundamental grada, por cualquiera de las causas o razones. Habri en es-
de la existencia, pero esto s6lo se da,EEETﬁﬁﬁ?ZTEXEEIETE“* to que recordar la parbola de los talentos en 1a Biblia,
Lb’ ; ambiante de cada TS T "'cinco talentos me entregaste, te traigo otros cinco que he

2 "
‘“'_TEﬁr?gi;ﬁﬂ;;Tbacaciones prematuras y abstractas, forja--- ganado' o :
das a espaldas de la realidad, son vanas, no hay tal voca- - 4) E1 quehacer &tico no se perfecciona en el hacer mis-

citn. Lo que el hombre ha de hacer y ser se va determinando mo, Sino en el Ser. Su meta es llecar a ser, el hacerse a

en concreto, a través de cada una de las situaciones; nues- “si mismo. Pero splo es posible hacerse a sf mismo a través
tra praxis ha de tener siempre un sentido, pero a veces la de hacer las cosas. Un profesionista se perfecciona al ha--
dimensién més profunda de esto se nos revela a través del - cer su profesi6n, un técnico, etc. Este quehacer ético no
tiempo, por eso hay que saber escuchar, a su hora, pero no es sblo vocacibn interna, sino soci i

antes, lo que el "'tiempo dird". feccién no es suficiente, falta el

Bsta’cudlidid 06 saber Deqinvale & Phbtan pa ol to de nostridad coordenada de 1a que ya hablamos. 4

dad; ZZCuchar su respuesia y deguin Lo que whos—ha—respondi=—- ¢Donde queda el segundo aspecto del compromiso activo,
"%24_2;g5gLJJLAIBlnga_lé_EiEEEQ_QEk1§PE§9§?”QLQ' Para esto - el sacrificio? E1 sacrificio comienza donde principia la

1ay que evitar como lo dijimos antes, el sentido equivocado eleccion (vocacidn) que la persona hace, ipor qué?, porque
de la palabra: el que se refiere al que incapaz de tomar una la eleccidn es renuncia (la renuncia es la otra cara de la
decisidn por si mismo, ante una situacidn dramdtica, espera | eleccién). Al elegir la posibilidad demandada por nuestra
que la decisibn le sea dictada "por las cosas mismas'', es de vocacion, automiticamente renunciamos a otras posibilidades.
cir, por los otros; este modo de comportamiento es una esca- Ahora bien, la culminacién de 1a renunciacion es-el sacidfd-
parse al compromiso con la vida y consigo mismo. lLa pruden- ¢fo. Es cierto que se pueden dar sacrificios inauténticos o
cia no radica en la decisién por la decisifn, mis alin, sa- - falsos (parte de una patologia), pero también es verdad que
biendo 1o que hay que hacer, no queda mis que realizarlo con se producen muchos verdaderos sacrificios.

efectividad. ocacién se determina seglin las caracteris-
. - - e e B e e e L SRS
ticas siguientes: i VR

1) Nunca se da configurada de antemano, s6lo en "situa- D

ciones' al hilo mncreta de cada cual y de las oy pIVERSIONn{

elecciones que lo van comprometiendo, va cobrando figura pro

i _ (iamii_ggggo que es necesario e importante comentar,

_ fio entra en el esquema de la vida moral que estamos tratando
2) Siempre es problemitica, esto es, plantea problemas. €n este capitulo; y no entra porque se da '"per accidens"

En primer lugar, el problema intelectual de la adecuada de-- (por accidente), ademis es caracterfstico de nuestro tiempo

terminacién de nuestro proyecto fundamental, que no depende introducirnos diciendo, "que toda 1a vida", casi toda la vi-

solo de nuestra ''buena intencién' o nuestra "buena voluntad", da, se nos pasa haciendo, no el bien, tampoco el mal, sino

sino también de ese peculiar saber preguntar y escuchar (pru ni lo uno ni lo otro, otra cosa. .Cual es otra cosa? Diver

dencia). : : i plio de esta expresién, es decir

3) Problemdtica también porque no sélo hay que proyec--
_tar adecuadamente, sino también realizan cumplidamente el

_Proyecto (se pueden distinguir estos momentos pero no sepa--

—

‘Tarlos).
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Hay una relacidn que hace semejantes las frases '"no te
ner tiempo' y el 'perder el tiempo". El hombre, dice =
Heidegger —empieza a medir y contar el tiempo (la fiebre)
Cuando cree gue o tiene tiempo—,. En ese‘?@ﬁffaa_ggﬂgﬁéde
decir que el tiempo se nos va; se desfiza, resbala de nues-
tras manos y de nuestras vidas, se nos escapa precisamente,
paradijicamente, porque cornnremos thas 6L, Siempre, casi
siempre, hay tiempo para lo verdaderamente importante. So-
mos nosotros los que muchas veces, como ha dicho Julifin Ma-
rias (filésofo espafiol contemporéineo), cuando decimos que
“no _tepemos tiempo para nada' la verdad es que "no_tenemos .

-nada para el tiempo''. En nuestra capacidad para una auténti

ca conversidn después de entender mejor en qué sentido habre

mos de comenzar lo que nos lleva a hacer de la vida entera
una incesante diversién, diversién de lo verdaderamente im-
portante.

Aparte de nuestra posicifn que puede ser cotidiana,
por lo que retrocedemos ante lo esencial, y no queremos en-
frentarnos con ello; se pregunta ademis ''la situacién de
nuestro tiempo" (€poca) que queda por encima de nosotros,
por auya estructura y organizacion misma de la vida social,
no deja lugar al sosiego a un alto de neflexibn. No es sdlo
mestra personal frivolidad, es la frivolidad de nuestro
tiempo, la que nos impide —o por lo menos, nos dificulta—
vivir al ritmo del tiempo largo y verdadero, en lugar de ha-
cerlo al entrecortado e "inefectivo'.

Ante el hecho de que el tiempo como lo dijimos en las
coordenadas, se nos vaya, podemos tomar la posicién de rene-
gar o por el contrario, de demandar al hombre que se preocu-
pa obsesiva y Gnicamente de lo esencial de la vida: parece

que ninguna de las posiciones es superada del conflicto del
devenir.

Diremos' a- manera de sintesis, que ig!&iggggi@n tiene
un lugar legitimamente constituido en 1la estructura del hom-
bre; podemos decir asf, que la ocupacidn humana es doble:

"existir" y "descansar de existir'. Esta segunda ocupaciébn,
Lo _divensifn ¢s por Zanto, una dimensibn radical de La vida
def _hombre. De cualquier forma, la diversién tendra que ob-
tener una calificacién moral, es decir, no es un "acto indi-

.
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ferente''. Asi tenderemos que decir que 'la diversifn es bue
na'' si-es_descanso, para continuar luego, con renovados afa-
_hes, nuestra tarea.

También serd buena si es afabilidad y
Juego para hacer Ia vida grata a nuestros préjimos. S£ por
L conthario, La diversion huye de Lo esencial, se evade de

“responsabilidades, pierde el tiempo, o como e suele decin

“"Lo_mata", entonces A diversibn es aversibn, nos apartari--

(amos_de Lo que tendniamos que hacer, dell bien..

E. LA CONVERSION.

Nuestra libertad para el bien, tiene tres delimitacio--
nes que pueden obstaculizarla; ya nos referimos a ellas de
forma positiva, son, los impulsos naturales desordenados,
los habitos malos y la situacién en que nos hemos envuelto,
estas tres establecen un cerco cuya rotura o rompimiento s6-
lo pueden acontecer por obra del arrepentimiento y la conver:
sidn. La convensifn consiste en volverse al bien verdadero,

—al bien imperecederc, pero volverse a algo implica que nos
_volvemos desde algo. La conversion al bien, implica aver--

5ion al mal. La conversidn es siempre def mal al bien. La
Lonversion supone, por tanto, el arrepentimiento. Sin embar

_g0, el arrepentimiento real, no se presenta en el nivel de
la "diversién' de la que hablamos ya. El hombre que vivia

aturdido, corriendo de alld para aci, sin pensar nunca en 16

“esencial, lo que hace cuando se convierte, mis que arrepen--
_tirse, en el sentido fuerte de esa palabra, es caex en fa
cuenta. . E1 hombre toma en peso, de pronto, su vida pasada y
advierte qué ligera y qué vacia ha sido. La conversidn desde
la diversi6n es como un restablecimiento de las verdaderas
perspectivas de la vida. Este paso no ha conseguido salir
del plano tebrico, no hay seguridad todavia en el actuar. Lo
urgente debe serlo sélo en el plano de la existencia, esto
es el criterio para descubrir lo importante, y el paso pri--
mordial es la conversidn.

Esto que dijimos nos ayuda a juzgarnos y a juzgar a los,
demds con mayor elasticidad y apertura. Los afanes que mue-
ven a los hombres al estudio, al conocimiento y a la ciencia,
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al triunfo y a la gloria mundanos, son legftimos y nobles.
Y se ordenan y se conforman segfin la caridad. Son merito--
rios de la otra vida, del infinito.

Después del arrepentimiento, todo el pasado sigue igual
(1o malo, malo estd), sin embargo, todo €I, (la persona) es
ya diferente, porque exactamente con los mismos elementos
“'compone ya otra figura''. Pero lo importante no es que haya
cambiado e arrepentimiento, su caracter moral, su
Ethos. Porque el arrepentimiento profundo no es arrepenti--
miento de actos, ni tan siquiera de 'vida" sino &I "modo de

Sin embargo, el

ser o, dicho con todo rigor, del Ethos.
convertido, alin orientando su vida a la perfeccién en el -
bien, &ticamente nunca puede encontrarlo del todo. Por eso,
la 8tica es por si sola, insuficiente Yy necesita abrirse a
la religién. Y por eso toda verdadera conversién es siempre
religiosa.

No debemos creer de cualquier forma, que con la conver-
sion por muy religiosa que sea, todos los problemas éticos
queden de golpe, resueltos. Porque la bondad de nuestros ac
tos no depende s6lo de nuestra intencién, sino de lo objeti-
Vo y real. Intervienen, pues, los hibitos y las virtudes.
De cualquier manera nunca al menos en esta vida, podemos de-
finirnos, aunque algunos lo dicen como ""completamente, bue-
nos, justos, y perfectos'", ni siquiera nos toca a nosotros
juzgarnos. Pudimos equivocar el camino creyendo que estiba-
mos en el correcto y ser lo que no debimos ser. -

Jlidets

- realidad, v.gr.: los placeres del mundo, Dios.

CAPITULO| XV
EL AMO R.

No nos sentirfamos satisfechos al hacer este libro, o
al tratar la &tica o la moral, si no dediciramos un capitulo
al tema del amor. Todo mundo habla del amor Y pensamos que
en cierto sentido estd '"devaluado". Esto porque un concepto
0 palabra que se utiliza mucho llega en algGn momento a per-
der su sentido. Por otro lado, si bien es cierto que a ve--
ces no entendemos lo que significa el amor, también es cier-
to que forma parte de la misma naturaleza humana. En este
capitulo trataremos de conseguir como objetivo tres cosas:

a) Clarificar el concepto y el sentido del amor.

b) Hacer ver que la &tica o moral debe regirse, en cier
to sentido por el amor. -

C) Que el amor es trascendente.

A. (QUE SIGNIFICA EL AMOR?

Podemos decir que el amor es la inclinacién hacia un
lgggi_gggido del conocimiento que se tiene de su valor y mé-
i STa INCIINacion se manifiesta en el plano afectivo.
bajo la forma concreta de amor. Asf, el amor es, ante todo,
amor al propio bien, amor de uno mismo (que no tiene por qué
seramor a si mismo, y menos, egoismo). _[Este amor es &tica--

ne neutral; todos los hombres se aman a si mismos en el

sentido de que bres—quieTren su propio bien.
La cuestidn moral comienza, por una parte, en el momen-
to de poner el sumo bien —1la felicidad— en ésta o en otra

Esto porque
luestra idea del hombre puede ser la de un ser inmanente al

13
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mindo en cuanto a su destino o a la de un ser que trasciende
el horizonte intra-humanc.

Ahora bien, el amor es claro que puede ser_un sentimien
i T

v
.,‘* - __-_——ﬁ_-=\.
to espiritual (vacional),  porque es, siempre, ggng‘tendengla
El auténtico amor

g un bien que no se posee enteramente. ! r
busca lo que nunca acaba de encontrar, porque es 1ngcce§1§lg
Solamente por amor ilimitado se puede alcanzar el bleg %l}mi
tado. Esto nos lleva a otro plano del amor: un amor ilimita
do es un amor dado, el amor de caridad. Asi, el amor como
manifestacidn afectiva, es siempre inclinacibn al b}en, al
sumo bien. Tal fue la concepcidn del "eros' platbnico: aspi
racibn o tendencia de lo inferior a lo superior, de lo imper
fecto a lo perfecto. Esta qogcepc16n‘penetra.todaflg menta-
lidad griega, y asi, la 'philia" o amistad aristotélica con-
siste mis bien en amar que en ser amado y exige que el supe-
rior sea amado mis de lo que &l ama.-

El cristianismo, segln Schelera?, invierte este movi- -
miento amoroso. El amor de lo inferior a lo superior prosi-
gue, pero se manifiesta o revela otro amor, el agape o chari
tas que es al revés: amor de lo superior a lo inferior, de
Dios al hombre.

En consecuencia, el amor es entrega, es darse, es ser
para los demas. Cuando yo amo busco el bien, pero no mi
bien finicamente, también el bien de los demds; y en muchas
ocasiones antepongo el bien de los demds al mio. Si no no
habria heroismos, como el de dar la vida por el amigo. La
historia nos da muchos ejemplos.

B. UNION .

0, Etico, debe buscar la
_ 5. Alcanzar la felicidad
i lecir, en cierto . 0s_demas a reali-

Hemos dichg que el
ia realizacibn 3

“zarse, o a alcanzal Si mi eleccién o mi ac-
tuar en pos del bien no se Tige por &l amor de entrega, mi

‘Bbrar moral no estara busc izacibn plena.
N T

(Como explicar esto? Se trata de commicar la propia
riqueza a los demfis por un afin de comulgar en una intimidad
que rebasa bondad, por la alegria que produce el darse. Una
persona se realiza en la medida en que vive del amor que rea
liza la unitaria comunién de los seres. El amor existe. No
hay duda, pues lo sentimos y observamos. _E1 amor es una ca-
Legoria de 1a existencia del hombre. Asustinianamente ha- -

i decir que un hombre es su amor. El orjcen
de la actividad lumana, la Fuerza creadora y constructiva
del hombre, se llama amor.

C. TRASCENDENCIA DEL AMOR.“°

Por el amor buscamos la perfecta realizacién del hombre .
Nuestro destino estd iluminado por el amor. El amor nos re-
vela que estamos hechos para la perfeccién y que nuestra sed
de vivir sélo se aquietari al llegar a la perfeccién.

Veamos ahora cémo el amor verdadero es el amor a Dios.
El instinto sexual es tan sélo una primera fase ‘—imperfecta
Yy provisoria— del amor. Como necesidad orgénica, desapare-
Ce una vez satisfecho. Como deseo por la posesién de un --
cuerpo se desvanece cuando la hermosura fisica se marchita 0
s€ corrompe. Por eso el auténtico amor, es amor de perfec--
cion, amor del bien, de la belleza, de la sabiduria. El ver
dadero amor es el amor de Dios. 'No puede comprenderse la
€tica, en cuanto normalizacién racional de nuestra conducta, -
si no se pone como piedra de toque —ha dicho Juan R. Sepich—
la experiencia de amor'. !

A mis de mover nuestra vida, el amor le da su valor
exacto. Cuando el hombre se siente impulsado por el amor do
be ante todo, examinar hacia dénde 1o dirige el amor. Si sc
inclina a lo terrestre o corruptible por si mismo, como Glti
mo desideratum, su vida gira en torno del tiempo y de la na-
da. Si se dirige a lo eterno y perdurable, su vida se hace
valiosa. En lo perecedero no puede encontrarse felicidad. Y
nos importa, sobre todo, encontrar el camino mis corto y sc-
guro para llegar a cse feliz estado de reposo, conviene cono

cer y valorar cada ente para darle el grado de amor que merc
e
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