162 HISTORIA

bien aqui nace por si mismala férmula ehuemeristica. Luego
subié al cielo montado en el lomo de la gran vaca Nut, y por

él se pasea diariamente en la barca del sol. A Ra se unen los |

demds séres luminosos como {compafieros) suyos, y sobre
todo las estrellas, entre las cuales tienen especial importancia
en los textos religiosos la de la mafiana (duat), el Sirio (‘sopet)
y el Orion (safu). El hijo y sucesor de Ra es Schu con ca-

beza de leon, el esposo de Tefnut, el dios del aire que creé |

las columnas sobre las cuales descansa el cielo 6, en forma
mas realista, que con sus brazos protege el vientre de lavaca
celeste. Sigue luego el circulo de Osiris, en primer término
Qeb y Nut, Juego Osiris é Isis y finalmente, despues del
interregno de Set, vienen Horo y Hathor, que en el sistema
de dioses Horo es el hijo de Osiris, no de Ra. Forman una
segunda serie los subordinados y auxiliares del gran sér lu-
minoso, como Thot, Ma’at, Anubis, etc.

A estos (grandes diosesy siguen las divinidades locales
que, como antes hemos observado, son concebidas en ¢circu-
los de diosesy (paut). En teoria, cada uno de estos circulos
consta de nueve divinidades, pero de hecho, este nimero
varia segun los lugares, Distinguese tambien entre un «gran-
dey y un ¢pequenoy circulo de dioses, accidentalmente con
relacion 4 algun lugar del culto terrenal, como Anu, Pe, Ne-
chen ete.: son, como hemos dicho, las divinidades y los de-
monios locales unidos dentro de un sistema, los cuales, 4
diferencia de los poderes del cielo, gobiernan en la tierra y
determinan la suerte de las distintas comarcas. Estdn subor-
dinados 4 los grandes dioses, pero toman parte en sus luchas,
y 4 ellos se confia la sentencia del proceso entre Horo y Set,
siendo ellos los que reconocen la justicia de la causa de
Horo. En parte llevan como el ¢Horo de Edfd,» ¢«Tum-Ra
de Helidpolis,» ¢Horo el antiguo de Sechem,» etc., los mis-
mos nombres que los grandes dioses mundanales, pero son
concebidos como completamente distintos de éstos (r). Esto
ofrecia ancho campo 4 la sistematizacion por parte de los
sacerdotes; asi, por lo menos en tiempos posteriores, encon-
tramos al lado del dios principal de un lugar 4 su esposa y
comunmente 4 uno ¢ 4 varios hijos y 4 los demds parientes.
Estos dioses, como casi ya no hay necesidad de decirlo, han
sido en todos tiempos los séres propiamente objeto de vene-
racion. Los grandes dioses de la luz y del cielo solo partici-
paron del culto en el Antiguo imperio—prescindiendo de los
dioses del imperio Ra y Horo (2) —en cuanto fueron en parte
divinidades locales. En los antiguos tiempos, no encontramos
en ningun lugar un culto de Isis; y divinidades como Nut,
Nunu, Qeb, ete., y las figuras secundarias que de ella se deri-
vaban, fueron siempre simples formas de la teologia y nunca
llegaron 4 ser objeto de culto.

En este desenvolvimiento que nos ha llevado hasta la teo-
gonia y la cosmogonia, encontramos un hecho que no puede

perderse de vista por la importancia que tiene para la inteli- |

gencia de la religion egipcia, 4 saber, la ausencia absoluta de
todo elemento moral. Cierto que el dios egipcio exige desus
adoradores la observancia de la ley moral y especialmente el
dios de la luz es un dispensador del bien en contraposicion
al tenebroso Set, que protege 4 los enemigos del pafs y envia
todas las desgracias, la sequia, las malas cosechas y la muerte.
Pero asi como por ejemplo entre los habitantes del Iran estas
ideas han desarrollado la necesidad religiosa de que el hom-
bre, en la eterna lucha entre la luz y las tinieblas, entre lo

(1) La opinion de Brugsch de que la paut era el circulo de los dioses
gue gobiernan el mundo, desde Ra hasta Osiris y sus sucesores, es com-
pletamente errénea, pues estos Gltimos dioses se distinguen siempre en
los textos religiosos de las pauts locales.

(2) Unido &4 Horo, parece haber alcanzado Hathor en el Antiguo
imperio grandisima importancia.
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bueno y lo malo, se coloque en uno 6 en otro campo, esta
| elevacion moral y esta profundizacion de la religion son
completamente extranas 4 los egipcios. Para estos, los dioses
son magnitudes determinadas, aunque diffcilmente calcula-
bles, de las cuales quieren aprovecharse cuanto les es posible;
asi, cuando no les basta el amparo del dios bueno, acuden al
auxilio del diablo. En el fondo, no significa otra cosa el hecho
de que la divinidad esté representada bajo la forma de ani-
males repugnantes y dafiinos,

Echemos, para terminar, una mirada sobre el culto en
cuanto nos permita sacar acerca de él algunas consecuencias
el escaso material que respecto de este punto poseemos. La
costumbre de representar 4 la divinidad pldsticamente bajo
una forma determinada data, en Egipto, de remotisimos
tiempos. Algunos relieves nos presentan 4 las divinidades
bajo la figura de animales sagrados, y en las inscripciones
encontramos, detrds de los nombres de los dioses, 4 menudo
su imdgen como signo determinante. El macho cabrio de

fy L .
Mendes estd representado como @, la diosa Ma’at co-
mo |1y la Hathor como mujer con cabeza de vaca, y cada
dios, por regla general, en forma de hombre sentado con una

barbita despuntada g\ﬁ. Esta manera de representarlos solo
era posible cuando los dioses tenian sus figuras fijadas en la
imdgen. Era muy comun, en los servicios fetichistas, construir
una mufieca que por medio de ritos mdgicos se convertia en
encarnacion de la divinidad. Con esto hubo, ademds de los
animales, drboles y piedras sagradas, un nuevo objeto que
sirvié de residencia 4 la divinidad, y no es inverosimil supo-
ner que en kgipto, de la misma manera que en Fenicia y
Grecia, se formara la representacion de los dioses por medio
de imdgenes de los antiguos objetos que se consideraban co-
mo inmediata residencia de Dios. Si Ptah de Menfis, Chunsu
de Tebas y otros fueron representados en figuras de momias,
parece que fué debido 4 que, como en Grecia, se pusieron 4
una estaca de madera cabeza y manos, ddndosele una forma
andloga 4 la del hombre que despues fué perfeccionada. Lo
propio puede decirse, al parecer, de la mencionada manera
de representar 4 Amsi. Posteriormente se di6 tambien forma
de hombre 4 la estaca Ded de Busiris poniéndole cabezas
humanas entre las diversas ramas que de ella arrancaban.

El dios vive en una {casay (per) 6 en una ¢habitacion
divinay (Zat nuter ), es decir, en un templo donde hay muchos
sacerdotes 4 su servicio. En los dias de fiesta de su culto
sale de su mansion para mostrarse U ostentarse (¢ke) 4 sus
adoradores (3), luego la imdgen del dios es colocada en una
barca y sacada del templo en procesion solemne para ser
| adorada por el pueblo; pero ignoramos si la barca debe su
origen 4 la influencia de lasideas solares ¢ si realmente en un
principio el dios solia pasear por el Nilo.

Ademds de las fiestas de cada divinidad, habia dias de
fiesta general que se relacionaban con el curso del afio. Los
dos dias de afio nuevo (mas detalles sobre esto se encontra-
rdn en una pigina siguiente), el novilunio y el plenilunio (4),
eran celebrados con reuniones solemnes y sacrificios. Fiesta

(3) La principal de estas fiestas era, en Menfis, la fiesta de Sokar que
muchas veces (por ejemplo en Mariette: Mast., D 38) estd determinada

por la barca (g @ E\ .J._'I[ @)
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(4) * Y 3 esdecir, la fiesta de todo el mes y del medio
mes, debiéndose entender no el mes convencional de treinta dias, sino
| el curso natural de la luna.
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natural era probablemente el dia de la ¢salida de Amsip (1),
durante €l cual el dios de los campos y de las vifas era lle-
vado en procesion y el rey salia 4 recibirle para saludarle —
en el Nuevo imperio esta fiesta parecia enlazada con la ele-
vacion al trono. —Ademds, entre los dias de fiesta encontra-
mos la fiesta de Thoth y la de Uaga, la ¢gran fiesta,» la
fiesta del fuego Rekeh, etc., acerca de cuya naturaleza no
puede decirse hasta el presente gran cosa, siendo seguro que
se relacionaba con el curso de la naturaleza y del afio solar,

CAPITULO VII

EL CULTO DE LOS MUERTOS ¥ LA DOCTRINA DE OSIRIS

Es creencia que encontramos en la mayorfa de los pueblos
la de que la existencia del hombre no acaba con su muerte,
sino que con esta se opera una misteriosa metamorfosis en
el sér humano: el agente espiritual que lo animaba y movia

lo ha abandonado; pero mientras el cuerpo continua existien-
do, sigue viviendo esta potencia moral permaneciendo unida
4 aquel 4 quien en vida ha pertenecido. Por esto, el difunto
Se aparece en suefios y en visiones 4 los suyos como prueba
de que estd 4 su lado y el recuerdo suyo vive en mil objetos
que traen de continuo su imdgen 4 la memoria. Cierto que
estd en la naturaleza de las cosas el que tales imdgenes siem-
pre sean vacilantes y contradictorias, pues falta el cotrectivo
| real para las formas que se traza la fantasia. Por lo demds,
debemos hacer notar que el conocimiento que tenemos de
esas ideas egipcias en esta esfera son muy rudimentarios
4 pesar del abundantisimo material que se ha conservado y
4 pesar de la excepcional importancia que tiene éste para el
desarrollo del Egipto, siendo tarea sumamente dificil seguir
todas las fantasmagorias que se nos presentan bajo una forma
| concreta y clasificar las distintas series de desenvolvimientos

| que se nos presentan completamente confundidos.

Momia encerrada dentro de su envoltura (Museo Britdnico).

Segun la idea egipcia, reside en los hombres un sér inma-
terial que se les parece mucho por la forma, tal es el Kz ||,

\ﬁ/ 6 el espiritu (en el sentido de fantasma) (2), y que tiene
con el hombre concreto Ja misma relacion que el dios con el
sér terrenal, por ejemplo con los animales, en que se ma-
nifiesta. Por la muerte, esta ¢imdgen-suefioy se desprende
del cuerpo y sigue su propio camino. De aqui que se consi-
dere al espiritu como un otro yo del hombre, que marcha
con é€l, le dirige y le protege, le rodea con sus brazos y cami-
na delante y detrds de él. Asimismo cada dios tiene su Ka
que ¢va con €ly y que completa su sér. El Ka se desprende,
pues, de la idea de que arranca y se convierte en un otro yo
mistico del hombre real, y crece intimamente unido con él,
Al mencionar 4 los dioses y 4 los reyes, se habla con prefe-
rencia del Ka: ¢hermoso es el Ka,» — es decir, el sér en cierto
modo interno, la imdgen ideal de Ra, — qvigoroso, digno de
respeto es su (de Ra) Ka,» «¢permanentes son los Ka de
Horo:y tales son algunas férmulas religiosas que se suelen
otorgar como sobrenombres 4 los reyes. Cuando el soberano
ordena algo, es ¢su espiritu (Ka) amado de Ray quien ¢se
digna ordenary algo (3).
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(08} |l = y citado con mucha frecuencia en las férmulas de
los sacrificios mortuorios: acerca de la importancia de la fiesta en el
Nuevo imperio, véase Erman: Zgipfo, pig. 101. La fiesta se celebraba
indudablemente en Menfis, por mas que no ha podido comprobar el
culto en ella durante el Antiguo imperio.

(2) Estatraduccion reproducitia mejor la idea de la palabra; genio 6
el otro yo son acepciones demasiado estrechas. La opinion de que el Az
era la estatua-retrato (manifestada por Dumichen en el Palacio sepul-
cral de Patuamenap’) es completamente falsa, pues aquella se llama 7uz,
ynunca Az; este Gltimo es, por su naturaleza, completamente inmate-
rial. Nombres como Neferkare no quieren decir sino que una estatua
de Ra es bella. Otro desenvolvimiento progresivo es el de que los dioses,
por lo menos, segun opinion posterior, tienen una serie completa de Aa.
A los trabajos de Maspero debemos en primer lugar la aclaracion de las
ideas aqui expuestas. :

(3) Mariette: Mast., D 12. Inscripcion de Una, linea 49.

Ademds de la idea explicada encontramos otra, segun la
cual el elemento vivificador es concebido como alma (4a)
que al morir sale revoloteando del cuerpo en forma de

ave (%) Esta alma en su concepto material es una parte
integrante del hombre real, lo propio que el corazon que
para los egipcios, como para nosotros, es el verdadero asien-
to de toda fuerza vital y de todas las sensaciones. Por eso se
diferencia esencialmente del gespiritup inmaterial: el Ka es
una reproduccion de todo el hombre; el alma es una parte
del hombre. Es muy posible que las nociones del Kz y del &a
tuviesen distinto origen habiéndose confundido muy poste-
riormente; pero de todas maneras los nombres como ¢almas
de los dioses,» ¢bellas son las almas de Ptah,» «esplendor de
las almas de Sokary pertenecen 4 las denominaciones mas
antiguas, lo propio que la costumbre de designar 4 las divini-
dades de un lugar como «almasy del mismo, es decir, como
clemento de vida residente en este lugar, cuyos cuerpos cons-
tituyen los lugares del culto (4).

Aun cuando estos elementos espirituales del hombre se
diferencien del cuerpo, ya se comprenderd que no se les
podia imaginar completamente desligados de éL Los egipcios
no concibieron, despues de la muerte, nunca una vida ulte-
rior, puramente espiritual, sino que necesitaba apoyarse para
ello en la existencia de la carne. El Ka y el ba no eran el
mismo hombre sino solo partes de él, y por eso al separarse,
por la muerte, del cuerpo, y al quedar este abandonado 4 la
putrefaccion, quedaba malparada la ulterior existencia del in-
dividuo real. Por tanto se procuraba conservar del mejor
modo posible el caddver y preservarle de la corrupcion por
medios artificiales. Conocido es el grado de perfeccion que
entre los egipcios logré poco 4 poco el arte del embalsama-
miento. Los caddveres se depositaban en sitios 4 que no pu-

(4) Las ¢almas del Estep estdn junto ¢4 los dioses del Sur, del
Norte y del Oeste enla piramide de Una, lineas 224, 226, 229, 232: ¢los
dos grandes Pauts en las almas de Anud dice por ejemplo la pirdmide

Merenre: Kevista egipcia, 1881, tabla 2, linea 8.




