EL PUEBLO ARVO-INDIO Y SUS CONQUISTAS TERRITORIALES

demonios muertos 4 traicion, que hacer penitencias; sacrifi-
cios y abluciones. El motivo de estas luchas era la posesion
de un licor, llamado amrita, especie de néctar que daba la
inmortalidad. Para obtenerlo era:preciso batir el agua del
Océano, lo cual hacian los vestiglos y genios malignos con
la montafia Mandara, arrancada de su puesto con el auxilio
de Ananta, rey de las serpientes. Esta montafia, apoyada en
el fondo del mar sobre la concha de una gigantesca tortuga,
sirvié como de molinillo, cuyo movimiento ripido produjo
fuego; Indra lo apagé con una lluvia, y se quedd despues
con el licor, dejando burlados 4 los que lo habian hecho.

Esto fué el origen de una lucha por demds feroz, quedando |
vencedor Indra y, por lo mismo, sefior de los tres mundos,
cielo, agua y tierra. De estos y otros pasajes resulta que In-
dra, de divinidad vaga del firmamento se habia convertido
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en dios personal, porque asi lo pedia la inteligencia del pue-
blo, que queria dioses 4 su imdgen. En el Maki-Bhirata
Indra es un rey como los de la tierra, bien que mucho mas
poderoso y rico. Ser otro Indra era, por lo mismo, la lisonja
mayor que podia dirigirse 4 Yudishtira y 4 otros soberanos.
Como ellos, Indra es guerrero y aprecia 4 los valientes que
no vuelven nunca la espalda al enemigo; como 4 ellos, le
gustan las grandes fiestas religiosas, con los sacrificios, lar-
guezas espléndidas y ostentacion régia; como ellos, aparece
bajo resplandeciente quitasol, la frente cefida de diadema

| y brazaletes de oro. Su tinica ¢ manto es de color oscuro (1)

y nunca se deposita polvo sobre la vestimenta del dios, cuyo
cuerpo tampoco produce sudor, ni arroja sombra, ni toca ¢n

| el suelo aunque esté de pié. Las armas que usa Indra en el

poema son la lanza, la maza (el trueno) y el arco; ademds

El lago y templo del valle de Bim.

lleva por clarin un cuerno marino. Su carro €s, Como en los
himnos védicos, de oro engastado de piedras preciosas; sus
corceles de color bayo y su bandera azul oscura. Desde I€jos
se oye el ruido sordo de las ruedas de su carro entre los
truenos, el agudo sonido de las campanillas de los jaeces, la
musica de los gandarvas y los cdnticos de las apsaras, que
bailan y juguetean alrededor del poderoso dios, sentado en
su carro. :

En algunos pasajes del poema, aiiadidos evidentemente en
época relativamente moderna, el dios Indra visita 4 sus pro-
tegidos de este mundo, en cuyas ocasiones va montade en
un soberbio elefante, que por lo general tiene su puesto ala
entrada del palacio celeste del dios. Este palacio con su sala
del trono y sus jardines, en que reinan eterna primavera y
agradables brisas, en que se oye el cdntico de las apsaras y
la musica de los gandarvas, y en que los 4rboles estdn siem-
pre verdes llevando flores y frutas, estd flotando en la atmos-
fera en la ciudad de Indra, llamada Amaravati, 4 la cual se
llega por la montafia divina Mandara. Allf habitan los santos
poetas y cantores de himnos y otros bienaventurados; alli
no se conocen las penas, ni enfermedades, ni la vejez, ni la
muerte, En su sala del trono en medio de todas las delicias
estd Indra y su fiel esposa Sachi, ¢ Indrani 6 Paulomi, ro-
deados de los reyes, héroes, cantores y sabios de todos los
tiempos, exactamente como los reyes de 14 tierra reunen 4
sus consejeros y reciben en corte.

Indra acude tambien 4 participar de los banquetes en los
sacrificios que hacen los reyes y sacerdotes; tambien seduce
y engafia 4 casadas y doncellas mortales, y en una de estas

ocasiones oye esta repulsa: Perverso, apasionado, destructor |

de ciudades (de la paz de las familias), pronto dejardn los
dioses y los mortales de venerarte.» Es dadivoso como cor-
responde 4 un rey, regala 4 los mortales sus amigos carros,
armas y tesoros; 4 Karna da sus armas, menos su maza
tonante, pero en cambio le ha de dar éste su coraza y sus
anillos (2);en fin, el dios Indra del Makd-Bhdrala es masin-
dividual y mas hecho 4 semejanza de los mortales; tan solo
le ha quedado la cualidad que los pueblos en su estado pri-
mitivo atribuyen al temido espfritu de la naturaleza, de la
atmdsfera, de la oscura y misteriosa selva y de la noche: la
de tomar las formas mas diversas, de animales y objetos in-
animados, de hacerse grande 6 pequefio, jéven 6 viejo, negro
6 blanco, etc.

Como desde la antigiiedad mas remota los indios aryas
tenian la creencia de que el hombre virtuoso y puro podia 4
fuerza de abstinencias y meditaciones llegar 4 elevarse sobre
la humanidad, acercarse 4 la divinidad y adquirir fuerza di-
vina, creencia y prictica que despues, al fin de la época he-
réica, fueron desarrolladas, perfeccionadas y reglamentadas
hasta la nimiedad por los brahmanes, esta ambicion de los
mortales no convenia 4 los dioses, y mucho menos 4 Indra,
que por lo mismo procuraba desviar 4 los ascetas mas temi-
bles de su vida espiritual, para lo cual, cuando la persuasion,
las promesas y otros medios no surtian efecto, se servia de
las seductoras apsaras, que précticas en todas las artes del
amor, se aparecian como por casualidad 4 los virtuosos asce-

(1) Querré decir de piirpura 6 morado. La lingiiistica prueba que la
humanidad no ha distinguido en épocas pasadas de su desarrollo todos
los colores que hoy distingue.

(2) Cosidos 4 la cota de cuero ¢ de lienzo.
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tas y acababan por hacerles pecar en la mayor parte de los
casos.

Esta materializacion y esta vulgarizacion del dios se efec-
tuaron gradualmente; en el primer periodo de la época he-
réica era Indra el dios de las batallas, el inventor de las co-
razas, del arco y de las flechas, el destructor de las plazas
fuertes y de'los enemigos de sus protegidos; el cielo de In-
dra era el parafso de los héroes muertos en el campo de ba
talla; ir por el camino de Indra era morir combatiendo con
las armas en la mano, Arxuna en su viaje al cielo de Indra, y
Yudishtira, que fué llevado alli vivo por Indra en su carro
resplandeciente, como habia llevado dias antes 4 Visvamitra,
quedaron sorprendidos al ver en aquel cielo 4 sus enemigos
mas irreconciliables; pero les dijeron luego que allf no cabia
la enemistad. Alli los bienaventurados bebian la amrita con-
quistada por Indra y se hacian inmortales. En resimen, In-
dra era en la época herdica para los arya-indios el dios su-
premo.

Elsegundo dios en importancia en aquella época era Agni,
el Fuego, que sigue por lo comun al rayo, por cuya razon €s
compaiiero inseparable de Indra y ayuda 4 destruir los cas-
tillos fuertes y madrigueras de los enemigos y de los gigan-
tes y vestiglos que habitan las selvas. Una sola vez riiié con
¢l Indra, cuando Agni facilité 4 Arxuna y 4 Crishna las ar-
mas (el fuego) para destruir la selva de Khandava en prove-
cho de la humanidad. Indra, por el contrario, queria conser-
var la selva, morada de Taxaka, el rey de las serpientes.
Esta fabula se basa probablemente en un suceso verdadero
que resulté ser un bien para los habitantes'de todo el pafs,
por ser aquella selva madriguera de innumerables serpientes
y otros animales peligrosos.

A vecss se separan Indra y Agni, y entonces se buscan
inquietos hasta que se encuentran y se reunen otra vez. En
una ocasion Agni tuvo que ocultarse, 4 causa de una maldi-
cion que le lanzaron, en el drbol llamado saz, cuya madera
sirve para producir fuego frotindola rdpidamente con otra
mas dura; alegorias todas que és ocioso explicar, como lo es
tambien la voracidad ¢ insaciabilidad, la omnisciencia y
omnipresencia que la tradicion atribuye al dios Fuego. Esta
voracidad le hard en su dia, cuando llegue el fin de los tres
mundos, devorar toda la tierra.

Como el fuego purifica, era natural que se atribuyera 4
Agni esta virtud; pero la tendencia 4 materializar las divini-
dades se advierte tambien en ésta, si bien debe de ser una
adicion del dltimo periodo de la época herdica el pasaje del
Mahi-Bhirata donde se dice que Agni se manchd en un ban-
quete funerario y que avergonzado y disgustado se oculté en
el mar. El culto de Agni no mengué en la época herdica;
como en la anterior, se le invocaba en todas las situaciones
de la vida; se le veneraba en el fuego del hogar, diariamente
y en todos los sucesos. Crishna le invoca al empezar la tarea
del dia y al emprender un viaje, y cuando Yudishtira se re-
tira 4 la soledad, hace llevar delante de si el fuego sagrado.
En una palabra, Agni continta siendo en el poema épico el
amigo, el guia y el consuelo del mortal y del hogar. Agni,
como todas las divinidades indias y como en la época védi-
ca, es tambien guerrero, y el Ma/ki Bhiratale describe colo-
cado en su carro manejando el arco y el disco. Tambien le
atribuye amores ilegales, no obstante tener una esposa legi-
tima, llamada Svaha, la Bendicion, y le da la cualidad de
metamorfosearse; pero con todo, no llega Agni 4 tener una
personalidad tan marcada y materializada como Indra. No
tenia morada fija, ni menos palacio ni corte como Indra

Yama, el primer mortal que ensefid 4 los dem4s el camino
del otro mundo por la muerte, tiene en el gran poema un ca-

racter mucho mas marcado, pero tambien mas terrible que !

en los himnos védicos; porque es el dios de la muerte y el
juez tremendo de las almas €n el otro mundo. Su cetro esla
agonfa y su visita 4 las moradas de los mortales, la muerte.

A pesar de los horrores de la muerte, que desean evitar el
hombre mas valiente como el mas misero de los mortales y

“hasta el anciano mas caduco, que ninguna alegria ni goce

puede ya esperdr en este mundo, vemos en_el ﬁf{fﬂlé-_-ﬁfl{??&!{l
4 Duryodana sin esperanzas de vida, vencido, sin reino, con
el muslo roto y todo el cuerpo magullado, abandonado en
solitaria selva y rodeado de hambrientas fieras, bendecir re-
petidas veces su suerte, reconociendo en lo que le ha pasado
la voluntad de un creador y director inescrutable € inflexi-
ble. De la misma manera vemos que se consuelan otros perso-
najes que han perdido sus deudos mas queridos. Este creador
y director, cuya voluntad es el destino divino ¢ incontrastable,
se llama en el poema Dhatar, que significa algo como legisla-
dor, el que determina y fija el régimen del mundo y de cada
sér. En el perfodo védico mas antiguo se conocia, segun vimos
antes, una reglay drden, llamado #iZzm, que observaban los
mismos dioses y la hacian observar 4 los mortales; pero este
érden establecido no es el destino ni la ley superior divina,
porque en aquella época, 4 juzgar por los himnos, cada divi-
nidad, sin exceptuar las inferiores, gozaba de un poder ilimi-
tado. La imaginacion del pueblo las multiplicaba conside-
rando sus cualidades, atributos y sobrenombres como otras
divinidades sueltas; mas 4 ninguna se atribuyd la fuerza del
destino porque la idea de un creador, organizador, legislador
y director del mundo, no cabia entonces todavia en la mente
de los arya indios. Esta idea sin embargo debia nacer inevi-
tablemente y generalizarse; y asf vemos que al fin de la época
védica aparece ya en los himnos y en los escritos brahmdni-
cos mas antiguos el nombre y la idea clara del Dhatar que
dispone todas las cosas y es creador del mundo, fundadory
conservador del érden universal. Dhatar ya no es una divi-
nidad ni mucho menos un dios personal como los otros, sino
el poder divino supremo, aunque por lo pronto los arya-in-
dios solo lo imaginaron bajo el aspecto del destino, idea que
estaba muy 4 su alcance como jugadores de dados y aficio-
nados 4 echar suertes. En el Makd-Bhirata ya vemos figurar
al Dhatar completo, creador y director supremo del mundo,
pero 4 su lado figura el dios Brahma con atributos idénticos.
Esta es evidentemente una adicion introducida en el poema
por los brahmanes mucho despues de su primera redaccion,
porque este dios Brahma no ha sido nunca, ni en la época
herdica, ni antes ni despues, un dios popular, ni lo es segun
parece tampoco ahora,

En cambio han sido siempre y son todavia hoy dioses po-
pulares Vishnu y Siva, 4 los cuales la tradicion, los antiguos
himnos védicos, los escritos brahmanicos mas antiguos y el
Mahi-Blhirate hacen tambien duefios y directores de los
tiempos, del mundo y del destino, bien que al principio solo
de un modo indirecto, sin que se les venerara bajo este as-
pecto directamente.

Vishnu era en el perfodo védico otro dios Sol, es decir,
una parte 6 aspecto de la divinidad venerada en el sol. Por
el movimiento aparente de este astro el hombre dividié el
tiempo; y como el sol da vida 4 todos los organismos, por
eso Vishnu representaba ya en la época védica la ley del

| 6rden universal y al propio tiempo era distribuidor y conser-

vador de las vidas y bienhechor de todo lo viviente. Era ya
en aquella época remota inmortal, es decir, imperecedero,

| como lo ha sido siempre el sol en la imaginacion del pueblo
| excepto cuando naci¢ la idea de la destruccion final del

mundo. |.os antiguos himnos védicos le cantan ya bajo todos
€stos aspectos y muchos otros andlogos; entre ellos como
companero de Indra, al cual auxilia, segun tradicion de época
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