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sustitucion se hizo quizds en atencion 4 que la divinidad lla-
mada en fenicio seiora 6 ama no podia continuar llevando
este nombre donde el culto principal se rendia 4 un Baal 6
seior (1). No debe sorprender, pues, que en concepto de los
fenicios hubiera tantas divinidades distintas designadas con |
el nombre de Astarté, como habia sitios donde se rendia |
culto 4 esta diosa. En Sidon habia dos diosas del nombre de
Astarté, una con el sobrenombre de Shem-Baal, que significa
literalmente ¢nombre de Baal;» pero no se sabe todavia el sen-
tido que se daba 4 este sobrenombre, siendo quizds resulta-
do de una fusion de dos cultos.

Aungque esta explicacion no estd probada, es muy posible
explicar por la union de varios cultos, que pueda haberse
efectuado en épocas prehistdricas, muchos otros nombres de
divinidades como Malk-Baal, Malk-Astarté, Eshmun-Astarte,
Sid-Tanit, Sid-Melkart y Malk-Osir, con los cuales no se
quisieron designar evidentemente séres divinos que reunie-
sen las cualidades de dos divinidades, como por ejemplo de
Malk y de Astarté. El Malk-Baal significé mas bien una di-
vinidad que recibié este nombre compuesto porque en al-
gun punto fué venerado un dios Malk junto con otro Baal,
y Malk Astarté recibi6 este nombre porque en algun punto
fu¢ venerado un dios Malk junto con la Astarté. Eshmun-
Melkart, Sid-Melkart, Eshmun-Astarté, Sid-Tanit, etc., de-
ben entenderse de la misma manera (2). De estos nombres
no se puede inferir nada tocante 4 la categoria respectiva de
las dos divinidades en los nombres compuestos; porque el
culto acabd luego por dar 4 las divinidades asf llamadas un
sentido independiente, si bien fué el resultado de la fusion
de dos cultos distintos y separados al principio. De estas di-
vinidades designadas con nombres compuestos debieron de
ser las mas antiguas Malk-Baal y Malk-Astarté, y quizds la
mas moderna Malk Osir, es decir, el Malk de Osiris (3).

Muchos historiadores y mitdlogos, suponiendo errdnea-
mente que todos los Baales y Astartés eran puramente deriva-
dos de un Baal y de una Astarté nicos en un principio, se
han dado mucho trabajo para descubrir el significado origi-
nal de estos dos nombres, y solamente hoy conceden algu-
nos sabios que estos nombres tienen una significacion bas-
tante vaga (4). Admitidas como acertadas las suposiciones

(1) EI haberse conservado en Biblos el nombre de Baalat para la
diosa de la ciudad, indica el origen puramente cananeo del pueblo de
Biblos.

(2) Nos falta espacio para exponer las diferentes tentativas hechas
para explicar el nombre compuesto de Shem-Baal, que se encuentran
expuestas en el articulo de Dillmann sobre el nombre Baal con el articu-
lo femenino, publicado en la relacion mensual de la Academia de Cien-
cias de Berlin del afio 1881, pag. 606. Malk-Baal es tambien el nombre
del dios al cual se daba culto en Palmira y al cual los griegos llamaban
Malacbelos y los latinos Malagbelus. La divinidad Ashtor-Camosh de
los moabitas era la Astarté de su dios Camosh, como lo era Attar, la

hechas mas arriba, se comprende que no pueden darse defi-
niciones mitoldgicas; porque segun estas conjeturas se llama-
ba Baal en el orfgen 4 cualquiera divinidad que reconocia
cierto grupo como su duefio, que tenia poder ab?olgto sobre
el grupo, pudiendo ddrsele otro nombre que significara lo
mismo, como por ejemplo, rey. De esta manera era cada
Baal un sér distinto, divinidad de un grupo determinado, y
si se le daba ademds del titulo 6 nombre general un sobre-
nombre especial, como Baal-Shamem por ejemplo, que signi-
fica sefor del cielo, quedaba bajo este nombre siendo di-
vinidad especial, aun cuando el grupo que en un principio
le reconocié por su dios se hubiera fundido con la poblacion
general. De la'misma manera sucedié con la divinidad fe-
menina Astarté, que en su origen, para cada grupo que la
habia adoptado por reina y sefiora, significé todo el poder
divino de que aquellos pueblos podian tener idea, es decir,
que era para ellos una divinidad en cuyas manos estaba el
bien y el mal del grupo. Lo mismo puede decirse de las di-
vinidades llamadas Malk, Milkat, Alat y de la mayor parte
de las demds que los fenicios adoraron en tiempo histdrico,
conforme se desprende todavfa de ciertos pormenores. Asi
era considerado Eshmun en Fenicia, y particularmente en
Beirut, en la época griega, en sentido tan especial que eraun
dios al cual incumbia la curacion de enfermedades, por ma.
nera que era considerado como el Esculapio griego, si bien
esta especialidad habrd sido en el principio solo una de sus
muchas cualidades divinas. Probablemente era este dios,
como ya ha supuesto Movers, idéntico al dios fenicio que
los griegos llamaban Yolaos, y que se cita en el juramento
de Anfbal al lado del nombre de Hércules. Habrd adquirido
la fama de curar las enfermedades porque en un mito que
cita un autor griego se refiere que este Yolaos, 6 sea Esh-
mun, acompaié 4 Hércules, hijo de Asteria y de Zeus (quizds
Astarté y Baal), y habiendo sido muerto Hércules en una
expedicion 4 la Libia, le devolvié Yolaos la vida poniendo
debajo de su nariz una codorniz. El dar la fibula 4 Yolaos-
Eshmun por companero 4 Hércules y el hacer la cura mila-
grosa es debido probablemente & que, en el copcepto de los
fenicios, los dos dioses tenian cierta afinidad; porque la tra-
dicion les atribuye, conforme 4 los mas antiguos de los dioses
de tribu, el exterminio de fieras y la pasion de la caza (5).
La tradicion local de Beirut referia todavia al principio de
la era cristiana que Eshmun era un jéven incomparablemente
bello, que cazando en las inmediaciones habia sido visto por
la diosa Astronoe, es decir, Astarté-Na’ama, ¢ sea «la Astar-
té bondadosa,» la cual se prendd de él apasionadamente.
Eshmun, para no acceder 4 sus deseos, se habia castrado con
una hacha, lo que causé su muerte; pero la diosa le restituyo
4 la vida y le colocé entre los dioses.

Attar del Ate, y Attar-Baal la Attar del Baal.

(3) A juzgar por una inscripcion descubierta en Um-el-Awamid, y
publicada en el Corpus Inscr. Semit., I, 1, nimero 8, se empled tam-
bien el nombre de Malk-Astarté, como calificativo de un dios que reci-
bi6 culto en diferentes puntoes del territorio de Tiro y cuyo nombre pro-
pio era El-Hammon. En Cartago existia un templo dedicado 4 Malk-
Astarté ((Corp. Jnscr, Semit., 1, 1, n.° 250). En una inscripcion encon-
trada recientemente en el territorio de Tiro cerca de Ma’asub entre
Acco y Um-el-Awamid, se llama el dios Baal-Hammon, ¢el siervo de
Malk-Astarté,» de lo cual se desprende que Malk-Astarté era conside-
rado alli divinidad de categorfa elevada, y que El-Hammon y Baal-
Hammon eran tenidos por divinidades enteramente distintas. Véase
Revue archéologique, tercera série, V, pag. 380, y Annales du Musée
Guimet, X, Paris, 1887, pig. 503.

(4) En ediciones antiguas de Plauto se encuentra incluida, en el
trozo Mercator (IV, 6), una invocacion que empieza en estos términos:
€Divina Astarté, fuerza, vida, salud de los dioses y de los hombres;»
4 pesar de haberse demostrado hace tiempo que esta invocacion es una

invencion fabulosa, muchos la continfian citando como significado fun-
damental de la divinidad Astarté,

En varias copas de plata hechas por artistas de Chipre se
ve junto 4 un héroe esforzado, membrudo y con barba, que
sin duda representa & Hércules, un jéven esbelto que tenien-
do asido 4 un grifo, en la pendiente de una montafia, estd 4
punto de rematarle, Este jéven matador de dragones repre-
senta evidentemente 4 Eshmun, y la escena figurada por el
artista debe de ser algun hecho herdico del jéven, en cuyo
nombre se halla todavia un eco de la significacion original
de un dios amante de hechos herdicos. En época todavia

(5) No se sabe si la genealogia de YVolaos es invencion fenicia 6 si
es griega, para distingnir mejor el Hércules fenicio del griego. Sobre la
significacion de este mito véase P. de Lagarde: Rudimenta mythologie
semztice, pag. 29. El llamar los griegos Yolaos 4 Eshmun no implica
| que la fabula griega de la compafifa de Hércules con un héroe llamado
Yolaos sea de origen fenicio, y hasta ahora no se ha encontrado en las

inscripciones fenicias ninguna palabra 4 la cual pueda atribuirse un so-
nido semejante 4 Yolaos.
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muy posterior fué venerado Eshmun en Ascalon bajo el nom-
t_)re de Esculapio Leontuco, ¢ sea el Esculapio que tiene asi-
do un leon,

Los fenicios, no obstante que atribufan 4 los dioses desde
el principio un poder ilimitado sobre sus sibditos, no los
consideraban siempre como séres elevados ¥y Puros, sino que
se los figuraban en gran parte como séres malignos, de as-
pecto terrorifico y feo. E1 Hércules fenicio est4 figurado como
gigante, pero conformado como enano; y formas semejantes
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| dieron los fenicios al dios Pumai, que era venerado principal-
‘ mente en Chipre. Los griegos derivaban este nombre de pig-
7e, que en griego significa pufio, y segun ellos era pigmeo
| Adonis, llamado en Chipre Pygmaios 6 sea el pigmeo (1). El
| haberse figurado los fenicios divinidades omnipotentes bajo
| semejantes formas, tuvo su orfgen en tiempos remotos, en
que tribus débiles y oprimidas atribufan 4 su divinidad las
mismas cualidades que ayudan 4 los débiles 4 vencer 4 me-
| nudo 4 los fuertes, es decir, la astucia y la alevosfa ingeniosa,

e ele e

lelsislele el

Fuente de plata dorada encontrada en Larnaca (Citio) 6 segun otros en Idalion,

lugar de la isla de Chipre,

¥ que actualmente se conserva en el Museo del Louvre, de Paris
(su didmetro es de 185 milimetros).

En el circulo exterior y quizds tambien en el centro estdn representados

que Heércules tiene cogido representa probablemente un espiritu,
demonio en forma de avestruz negro.

Probablemente se las figuraban como las personas contrahe-
chas que se valen de su astucia, de habilidades especiales y

de su inteligencia superior para suplir sus defectos fisicos; por | cios 6 artes Primitivos, cuyo ejercicio requeria inteligencia, des-

manera que no pocas tribus se habrén figurado su divinidad
protectora bajo forma de enano y con inteligencia maligna.

Algunas de estas divinidades que en el transcurso del tiem-
po fueron centro de un culto, tenian todavia estos defectos
de conformacion, pues al parecer eran pigmeos los Cabires. 6
sea los «grandes) y ¢poderosos,» de los cuales se veneraron
ocho en Beirut, 4 manera de colegio de dioses, contindose
como el octavo de ellos, segun se dice, el dios Eshmun. Al
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Heércules y Yolaos; éste es el mas jéven y esbelto de los dos. El avestruz

porque en las supersticiones populares drabes de otros tiempos figura un

| gunas divinidades de forma pigmea, segun la tradicion, lle-
garon 4 ser miradas como protectoras de determinados ofi-

treza y practica, como el arte de labrar metales, Los herreros
fueron probablemente los primeros que adoptaron por patron
una divinidad de esta clase. En tiempo de Herodoto los tri-
remes fenicios llevaban como adorno de proa la figura de un

| €Nano monstruoso con una cabeza disforme, quizds simple-

(1) Los griegos tradujeron por Pigmalion el nombre propio Pumai-
yaton, que en fenicio significa: Pumai ha dado.

&)
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mente para servir de espantajo; si bien refiere Filon de Bi- | bles se parecian por sus (':uahd.adtes, ne:iii:;isafa}:zbé::ﬁ
blos que los Cabires eran considerados inventores del arte la_,s almaslde 1_{)5 d_lfuntos, y 1m1enl ras sde e loé
de navegar. cia en el influjo directo de las almas e

Para justificar la suposicion de que el culto de dioses (?e destinos y SUCesos Fle los V}}ros: dfeb;a ;:c;nfﬁ;\irzidades ik
tribu, dotados de poder absoluto sobre sus sibditos, produjo muy vaga ¢ mdeﬁnlbh.e la di erer;lcra En r e un; o
la creencia en la existencia de diversos séres divinos que los | ritus y almas. No pudiendo los hombres fig

clase que hay escritas sobre el sarcéfago de Eshmunazar, rey
de Sidon, en la época de los Tolomeos; que dicen que ¢los
dioses sagradosy tomen venganza de tal profanador, no de-
jando dé €l ni rafz ni fruto, ni honor entre los vivientes deba-
jo del sol, lo que quiere decir que el culpable sea extermina-

mediaciones de Um-el-Awamid. Este ataud tiene 4 uno de
sus lados cortos un altar de la misma forma de los altares
usuales en Fenicia, y Renan asegura que estas afadiduras
no son raras en los sarcéfagos en el territorio de Tiro (4).

No parece que los fenicios hayan creido tener la obliga-

fenicios adoraron como sus divinidades principales, conviene
notar que en concepto de los fenicios eran divinidades infe-
riores las del mar y la navegacion, 4 pesar de poder esperarse
lo contrario de un pueblo que 4 la navegacion debid su im-
portancia historica. En la misma Cartago eran!de primferfa.
categorfa, segun demuestra el juramento de Anibal, la divi-
nidad protectora de la ciudad, luego Hércules, Yola{.)s y Ares,
despues de los cuales nombra 4 Triton (1) y P_osmdon, por
mucho que los navegantes cartagineses estuviesen qutza:’s
acostumbrados 4 invocar 4 este tltimo, O

sea 4 Neptune. Los fenicios, sin embargo,

no descuidaron el culto de las divinidades

marinas y ciudades fenicias usaron con pre-

ferencia desde el tiempo de los Diadocos

en sus monedas la figura de Neptuno; pero

Moneda de Bf{’ﬁt.os al parecer no tuvo ninguna ciudad fenicia
E{;lp;?;: ::‘asﬁ ca;?; 4 Neptuno por divinidad prote_ctora. Las
tirado por caballos divinidades protectoras de las ciudades fe-
marinos), T“mai‘; nicias marftimas no tienen, en cuanto 4 su
gg;g;%?:n,sﬁuweiu significacion,nada que las diferencie de 1a‘s
seo Numismitico divinidades semiticas de los pueblos veci-
o= bl nos del interior (2). Eran conceptos de di-
vinidad nacidos en otras circunstancias, propias de un grado
de civilizacion mas primitivo. Se trataba de séres 4 los cuafles
se atribufa en ¢l origen el poder de remover el cielo y la tier-
ra en favor ¢ en perjuicio de sus adoradores; por manera
que ya en la creencia de su pueblo tenian su poder definiti-

vamente establecido y demasiado arraigado para que pudiej-
sen disputdrselo las divinidades marinas cuando estas adqui-
rieron importancia. :

El culto aparece naturalmente tan antiguo como la idea
de las divinidades; si bien tenemos noticias muy incomple-
tas de sus formas y de los usos que 4 este culto se refieren,
Se conoce que las ideas que de los séres divinos tenia_n l.o_s
fenicios y que forman la base de su culto, eran muy primiti-
vas y rudas, y que los usos del culto habian nacido de co
mienzos sencillisimos, con la particularidad de que debe de
haber ejercido grandisima influencia en la formacio.n_d_e mu-
chos principios religiosos, un estado primitivo de division en
tribus ¢ familias independientes entre si.

No faltan indicios de que el origen de los usos del culto
procede de una época en que los hombres, reflexionando pro-
fundamente sobre la existencia del alma despues de la muer
te del cuerpo, atribufan un gran poder 4 las almas de los
muertos. Los usos que reconocen este origen ofrecen en gran
parte, como principios del culto, un cardcter tan singular,
que su aplicacion al culto solo se explica considerdndolos
como resultado de tradiciones basadas en la creencia de
espiritus y en su poder. Es indudable que antes de rendirse
culto 4 divinidades, y de creer en su existencia, existian ya
la creencia y cierto culto de los espiritus, sombras ¢ almas
de los difuntos. Pues bien, las ideas primitivas imperfectas é
vagas del modo de ser de las divinidades hicieron que en el
culto se manifestara la creencia de que estos poderes invisi-

(1) Es dudoso que Triton fuera considerado como divinidad marina,
siendo quizas solo una divinidad que se representaba en forma de pez.

(2) Las leyendas que atribufan 4 divinidades especiales de los feni-
cios hechos particulares, como 4 Hércules grandes viajes maritimos,
habrin nacido solo desde que este pueblo fundé colonias allende los
mares.

tencia puramente espiritual, sin cuerpo que le sirviera d<-a base,'.
fisica, un sér espiritual sensible y con voluntad, pero ajenoa
toda pasion, creyeron que las divinidades, asf como las almas
de los difuntos, tenian necesidad de alimento y que €ran
como estas almas irritables y vengativas; resultando (.:'le esto
que todo cuanto se crefa deber 4 las almas de los difuntos
para tenerlas contentas, se creyé deber en mucho mayor gra-
do desde luego 4 los poderes superiores (3)-

Nos faltan, como por lo demds es muy natural,_ compro-
bantes para demostrar la marcha de las ideas religiosas, y
ademds es evidente que en el transcurso del tiempo se mo-
dificaron muchisimo las ideas sobre la vida despues de la
muerte, como tambien se habrdn modificado, aunque en me-
nor grado, las que se tenian sobre el modo de ser de las divi-
nidades. Si en época temprana fué aplicado el culto de los
muertos al culto de las divinidades, el primero debio de perder
gradualmente mucho de su significacion primitiva y desen-
volverse en sentido muy diverso; la creencia en el poder de
las divinidades debi6 de ir debilitando continuamente 1.3. re-
lativa al poder de los espiritus de los muertos, y lo mismo
debid de suceder respecto del culto de aquellos y de estos;
pero es evidente que el primer culto fué el de los muertos y
de sus espiritus, porque solo admitiendo esto pueden expli-
carse un gran nimero de hechos. Desde luego consta que
los fenicios crefan hasta en sus tltimos tiempos en una vida
despues de la muerte muy andloga 4 la vida terrenal, y en su
concepto la tranquilidad de las almas de los difuntos dE;:per{-
dia de la absoluta tranquilidad del cuerpo muerto; y asi cui-
daron hasta donde pudieron de la conservacion de los ca-
ddveres, aunque en este arte no llegaron 4 la perfeccion
alcanzada por los egipcios. Al depositar sus caddveres en se-
pulcros abiertos en las pefas, adoptaron con frecuencia dis-
posiciones complicadas para asegurar 4 sus muertos la.n}as
completa tranquilidad (4). Como prueba de que los fenicios
atribufan 4 los muertos la aptitud de oir lo que se les decia, te-
nemos sarcéfagos de barro, que dificilmente datan de época
remota, cuya tapadera presenta en la parte exterior una mas-
carilla correspondiente 4 la cabeza del caddver, y en el sitio
de la oreja un agujero que penetra hasta el interior (5).

Tocar 4 la morada de un muerto, que los fenicios llama-
ban casa eferna, era considerado pecado gravisimo (6). Prue-
ban el temor que inspiraba toda profanacion de la morada
del difunto, las maldiciones contra todo profanador de esta

(3) No puedo entrar aqui en la demostracion de este modo de. ver,
que se funda no solamente en las noticias que tenemos de la l’l?llf,;lon
de los fenicios, sino tambien en la comparacion de las ideas religiosas
de otros pueblos semiticos, sin contar las ideas paralelas de otros pue-
blos de muy diferente raza y origen.

(4) En los sepulcros de Amrit se encuentran caddveres rodeados de
vendas de tejido y ademds de una capa de yeso. Solian cubrir, como
los egipcios, con laminitas de oro las érbitas de los ojos y demas aber-
turas del cuerpo humano, y se han encontrado tambien mascarillas de
oro. Véase E. Renan: Mission en Phénicie, pdg. 421 y845; A. de Long-
périer: Musée Napoléon I7T7, texto de la ldmina 17, y J. Hamdy-Bey en
la Revue archéologique, tercera série, X, pag. 147.

(5) Vease tambien: Hisioire de Part, tomo 111, pag. 139, de Perrot
y Chipiez. :

{(6) En una inscripcion encontrada en Malta ( Corpus Inscr. Semrity,
tomo I, 1) se habla de la purificacion de la casa eferna, que era eviden-
temente una ceremonia de consagracion que precedia al sepelio del ca-

pudiera ser contrario 4 la tranquilidad del alma.

daver, y que tenia por objetoalejar de la morada del muerto todo loque *

do con todos sus ascendientes y descendientes; 6 como dice
otra inscripcion del sarcéfago de Tabnit, el padre de Eshmu-
nazar, que {el profanador no tenga descendencia entre los
vivientes debajo del sol, ni sitio de reposo entre las almas
de los difuntos.» No se sabe nada de cierto sobre cusles
eran los peligros que se temian para las almas 4 consecuen-
cia de la profanacion de su reposo; pero se temia segura-
mente que si el alma molestada no encontraba en seguida
otro sitio oculto donde guarecerse, se hallaba en la misma
situacion peligrosa que la esperaba 4 la muerte de su” cuer-
po, 4 la cabecera del cual acechaba un sér monstruoso, al
cual se atribufa forma de leon, y que se apoderaba del alma
para despedazarla, si los amigos del moribundo no ahuyen-
taban 4 tiempo al. espfritu destructor. Asi resulta de una
inscripcion en griego birbaro en el monumento sepuleral
de un fenicio llamado Antipatro, natural de Ascalon y enter-
rado en Atenas (). De esto se infiere que los fenicios crefan
no solamente que el alma, al expirar el moribundo y al aban-
donar el caddver, vivia separada de éste, sino tambien que
las almas sin morada estaban expuestas 4 ser destrozadas y
exterminadas por espfritus mas poderosos. Esto autoriza 4
suponer que tales creencias produjeron la conviccion de que
las divinidades que podian causar la muerte de las personas
tenian, como espiritus malignos, el deseo de apoderarse de
almas humanas para recrearse en su destruccion, y que de
consiguiente, el medio mas eficaz para evitar el rencor y cal-
mar la ira de estas divinidades, era ofrecerles sacrificios hu-
manos. Por esto probablemente los fenicios sacrificaban
con preferencia 4 personas jévenes en toda la fuerza de su
vida (2).

Tambien hay indicios de que la vida despues de la muer-
te era considerada como andloga 4 la vida terrenal, porque
provefan 4 los muertos de amuletos, quizds los mismos que
el difunto habia llevado en vida, y adem4s muchos otros
utensilios, como cucharas, pufales, frasquitos de pomadas,
limparas, vasos para beber, jarritos de vidrio para las l4gri-
mas y figuritas de barro de divinidades protectoras. Proba-
blemente la fuente que tiene en la mano la persona del relieve
de la p4gina 53, significa que el difunto vive y recibe dadi-
vas (3). Todavfa consideraban los fenicios en tiempo histé-
rico como especie de culto la atencion que guardaban 4 sus
muertos, porque asi lo prueba un sarcéfago formado de un
bloque de pefia que F. de Saulcy ha descubierto en las in-

(1) Véase sobre esta inscripcion el tratado de Hermann Usener: De
Jliadis carmine quodam Phocaico, Bonn, 1875, pag. 34; Ulrico Koehler
en el Corpus Inscriptionum Atticarum, n.° 2,836; las comunicaciones de
Pablo Wolter, en el Instituto Arqueoldgico aleman, seccion de Ate-
nas, XIII, Atenas, 1888, pig. 310. Filostrato, autor que por cierto me-
rece poca confianza, dice en su biografia de Apolonio de Tiane, que C4-
diz (Gades) era la tinica poblacion donde se estilaba cantar patane 4
la Muerte; lo cual se refiere quizds 4 cdnticos que se entonaban para
aplacar al ménstruo que acechaba las almas para destrozarlas. Filon de
Biblos dice que Mk, 6 sea la Muerte, era el nombre de un dios fenicio
hijo de Cronos, es decir, de £/, y afiade que los fenicios le llamaban
Tionatos y tambien Pluton, porque la palabra Mk significaba en fe-
nicio tanto la Muerte como un espiritu que reina en el mundo de los
difuntos.

(2) Los sacrificios humanos de los 4rabes paganos ofrecen analogfa
con los sacrificios de los fenicios; véase J. Wellhausen: Bosquejos y tra-
bajos preliminares, tomo 111, pig. 112,

(3) Este relieve data probablemente de Ia época de los emperadores
romanos, pero aun asi da 4 conocer por su trabajo tosco, que es de ori-

cion de cuidar constantemente del bienestar de sus muertos,
pues de otra manera esta creencia habria engendrado un
culto de los muertos como existié entre los egipcios. Segun
parece, bast6 4 los fenicios, como 4 otros pueblos semiticos,
consolar el alma de sus difuntos en los funerales y durante
un tiempo determinado de luto con demostraciones expre-
sivas de dolor, y suministrarles los medios suficientes, en su
concepto, para conservar su existencia. Habr4 formado par-
te, como entre los israelitas, de las ceremonias fiinebres la
costumbre de herirse el rostro; pero no debié de ser esta Ia
intencion principal y primitiva, si bien se usaba como sefial
de luto en el culto de la ¢diosa Siria,» mientras los sacerdo-
tes de Baal empleaban el mismo acto para dar mas fuerza 4
sus conjuros. Estos tenian por objeto excitar 4 la divinidad
4 acceder 4 sus ruegos, lo que permite suponer que este re-
curso, antes de ser empleado en el culto, habia tenido por
objeto en los entierros ofrecer la sangre vertida al alma del
difunto para fortificarla; ni habrian considerado los fenicios
la sangre de sus piezas de caza como una ofrenda apetecida
por las divinidades, si no hubiesen tenido la conviccion de
que las almas de los difuntos-podian apropiarse la sustancia
vital de la sangre, de cuya creencia procedi6 sin duda la
idea de que las divinidades, como una especie de espiritus,
apetecian para su existencia la sangre fresca.

Otro problema religioso constituye tambien el orfgen de
la rapadura de la cabeza. Luciano dice que en la funcion
anual que en Biblos se celebraba para conmemorar la muer-
te de Adonis se hacian rapar la cabeza los que tomaban par-
te en la funcion para mostrar asf su dolor. Por otra parte, se
citan entre las personas empleadas en el culto del templo de
Astarté, en Citio (Chipre), los barberos 6 rapadores de cabe-
zas; y en inscripciones votivas cartaginesas se llaman algunas
personas gallab-elim, que significa literalmente rapadores del
dios,» de lo cual se desprende que tenian por oficio las tales
personas rapar 4 otros la cabeza para un objeto religioso. Esto
ha dado lugar 4 la suposicion de que era costumbre rapar la
cabeza, como ceremonia sagrada, 4 las personas que habian
cumplido un voto religioso, si bien no ha sido posible hasta
ahora probar la exactitud de esta suposicion. Si esta era real-
mente costumbre de los fenicios, procedia seguramente de lo
que solia hacerse en los entierros (5), aunque es posible que
aquellos rapadores solo tuvieran la incumbencia de rapar la
cabeza 4 los sacerdotes, porque el poeta romano Silio Itélico

(4) Véase la obraya citada de Renan, pig. 707, yla de Saulcy: Vo-
yage autour de la mer Morte et dans les terves bebligues, Paris, 1853,
lamina 5.

(5) En la costumbre de dar al difunto cabellos de parientes 6 ami-
gos se puede ver el deseo de mostrarle el dolor que su muerte causa 4
los supervivientes y la creencia de que en los cabellos existe cierta vir-
tud vital, Asi el corte de mechas de cabellos para darlos al difunto for-
maba naturalmente el remate de las ceremonias de entierro; y el que
tenia para con el difunto alguna obligacion que cumplir, debia aplazar
para otra ocasion la ceremonia de cortarse el cabello. Por este motivo
no se lo cortaban, por ejemplo, los drabes paganos si no habian vengado
todavia la muerte violenta de uno de los suyos, Véase la obra citada de
J. Wellhausen. Tambien en la Zlfada, XXIII, vers. 140 4 151, Aquiles
procede 4 los funerales de Patroclo solo cuando ha vengado la muerte
de éste y entonces se corta sus bucles y los dedica al difunto, Siendo,
pues, la omision de cortarse el pelo las personas que han perdido un pa-
riente, una manifestacion de que debian al difunto el cumplimiento de
un deber sagrado, se hizo el corte de cabellos una sefial general de ha-

gen fenicio.

berse propuesto el cumplimiento de un voto & objeto religioso, en cuyo
sentido lo practican aun hoy los 4rabes y en general los mahometanos.




