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alguna la redencion de este valle terrenal de ldgrimas, y me-
nos todavia el trdnsito 4 un estado de gloria 6 de condena-
cion, sino mas bien la pérdida del bien supremo. Es una
triste necesidad, solo soportable por la idea de que ningun
hombre se puede librar de ella, y de que éste, si la suerte lo
quiere, puede llegar 4 morir de vejez y harto de la vida, Asi
se explica que la leyenda atribuya 4 todos los patriarcas una
edad muy avanzada, y no por medio de mdgicos efectos de
condiciones primitivas que nunca existieron (1). El antiguo
Israel, como todos los demds pueblos de ideas andlogas so-
bre el estado despues de la muerte, estd totalmente circuns-
crito 4 la vida terrenal (z). Cierto que el israelita desea tam-
bien perpetuarse, mas su idea inmediata en esta parte es la
perpetuidad en sus hijos y nictos. No siente, tampoco, por
completo la necesidad de una equiparacion de la vida que
ha hecho el hombre con su felicidad despues de la muerte.
Dios concede 4 sus adoradores los tesoros de su tierra, mie-
ses y mosto, y les permite prosperat alegremente, fuertes y
sanos; otorga 4 sus mujeres y 4 sus rebafios la bendicion de
la fecundidad, y solo les envia al reino de los muertos des-
pues de una larga vida, cuando ya estdn hartos de ella: iqué
mas pueden desear? Y de su temor de Dios, ¢no es prueba
evidente que El no les haga sentir su célera? Mas 4 los im-
pios no deja prosperar Jehova en su tierra. La esterilidad
azota sus campos y la peste aniquila sus rebafnos; si llegan 4
mirarse en los ojos de sus hijos, la muerte los cierra antes
que ellos mismos mueran; las enfermedades y las persecucio-
nes de sus enemigos les acosan; una muerte repentina y tem-
prana los arrebata de la presencia de Dios; se extingue su
linaje, y no queda memoria de su nombre. Por lo demds,
pobres y ricos, justos y pecadores, jévenes y viejos, tienen
igual lule; 4 todos se tragael scheo/ con sus voraces fauces, y
ninguno vuelve 4 pasar sus férreas puertas, para baharse en
la luz del sol.- _

Como se ve, los conceptos del antiguo Israel sobre el es-
tado despues de la muerte no tienen punto de contacto algu-
no con-la religion de Jehova, ni con las ideas morales hijas
de ésta; mas tampoco se echa de ver la mas leve huella de
ideas politeistas, y tiene su importancia el que los encontre-
mos en esa forma primitiva de mera teorfa de continua
cion (3). De esto podemos deducir otra vez la consecuencia
de que las tribus semiticas que formaron el pueblo de Israel
teniendo por base la religion de Jehova, no habian llegado
aun al politeismo en el momento de aceptar esta religion y
profesaban todavia en cierto grado las creencias en los espi-
ritus. Y que la religion de Jehova era algo esencialmente
distinto de esas ultimas creencias, lo demuestra el que se
mantenga indiferente respecto del punto de partida de las
teorias animistas, ¢ sea de las ideas sobre los espiritus de los
antepasados, en todo lo que hace referencia solamente 4 los
muertos, pero decididamente contraria 4 cuanto tiende 4 rela-
ciones entre los vivos y los difuntos. El que se pone en con-
tacte con estos se hace impuro, esto es, se incapacita para
practicar el culto de Jehova; y, como ya sabemos, estd prohi-
bido todo cenato de comunicacion con los espiritus de los
muertos.

De este modo se explica que los antiguos conceptos, por
demds oscuros y fantdsticos, sobre el estado despues de la
muerte se conservaran al principio al lado de la religion de

(1) Como mantiene aun en los tiempos mas modernos el dementado
dilettantismo teologico.

(2) Verdadera antitesis de los conceptos de la Edad media catolica,
que llegaron hasta producir cierto caracter enfermizo. Precisamente en
este punto es de marcada evidencia el bien que la Reforma, no el Rena-
cimiento, proporcioné a la humanidad.

(3) Véase la obra de Tylor, tomo II, pags. 75 y siguientes.

Jehova, como destituidos de toda significacion para las i(%eas
religiosas, mientras que desaparece grad’uvalmente el conjun-
to de aquellos segun los cuales los espiritus de 1‘03 muertos
son séres con facultad para mirar por la prosperidad de sus
descendientes, y 4 los cuales se debe atender por medio de
sacrificios. Sin embargo, solo paulatinamente pudo conseguir-
se este progreso; y aquellas creencias, aunque condenadas,
sobrevivieron 4 la disolucion de la nacionalidad. Cano el
ritual (Deut., 26, 14) nos lo indica y como lo hemos. x-'lstq en
las costumbres del duelo, tambien existié entre los israelitas
el sacrificio 4 los muertos, que se ha conservado hasta nues.
tros dias en forma rudimentaria entre muchos pueblos cris-
tianos (4). Hemos visto, asimismo, que €n los sepelios de
los reyes israelitas se hacian, segun Jer., 34, 5, tales sacrificios
en una forma muy general en toda la tierra, esto es, queman-
do los objetos dedicados al difunto, y ya hablaremos luego
del oréculo de los muertos, que existié hasta los ltimos
tiempos. De la significacion. primitiva de estas ideas es tes-
timonio elocuente, por otra parte, el hecho de que la lengua
hebrea se sirva para designar el espiritu del muerto y 4 Dios
de una misma palabra: ‘e/éAim 6 sea «gran poder) (5). Ante
el espiritu del muerto que se le aparece, se arroja Saul
(1. Sam., 28, 14) al suelo en actitud de adoracion, como el
hombre que estd delante de Dios (Ndms., 22, 31).

Si bien la religion de Jehova impidié que se formaran in-
terpretaciones mitoldgicas (6) y asimilaciones de moral poli-
teista, poniendo térniino, al propio tiempo, al culto de los
espiritus, fué obstdcule, por lo mismo, para que 4 estos con-
ceptos fant4sticos sustituyeran otros mas didfanos y apacibles.

Por eso, en nuestro modo de sentir, la religion de Jehova
produjo en este punto un vacio religioso. No llega 4 formar-
se al principio una esperanza de inmortalidad, fundada en
ideas morales y religiosas. Sin embarge, no se echa de menos
entonces este sentimiento; no es sole que al antiguo israelita
le basten sus ideas de compensacion terrenal, mayormente
cuando, segun veremos mas adelante, su imdgen de Dios
carece todavia de rasgos morales, sino que en la religion de
Jehova se trata ante todo de la relacion entre Dios é Israel,
y no entre Dios y el israelita. Asi como toda religion encierra
al propio tiempo que la creencia en la divinidad, la de que
por medio de ésta se consigue auxilio contra el predominio
de la naturaleza, la de Jehova contiene adem4s cierta espe-
ranza de inmortalidad: la de la indefinida perpetuidad del
pueblo, idea de la que todo €l antiguo Israel se muestra po-
seido.

Ahora bien, siendo Jehova el Dios nacional, y desterrado
el culto de los antepasados de las familias, quedan desde luego
desatendidas las aspiraciones de una adoracion individual (7),
que en las religiones politeistas tienen su satisfaccion en aquel
antiguo culto, que continda al lado del tributado al dios ¢ 4
los dioses nacionales, constituyendo, en mayor ¢ menor gra-
do, el verdadero culto de las masas. Ciertamente que todo
israelita podia dirigirse por si 4 Jehova; pero éste se hallaba

(4) En la exposicion de manjares en la casa del muerto & sobre su
tumba, y tambien en las misas de difuntos de la iglesia catélica, Véase
Tylor, tomo II, pags. 29 y siguientes.

(5) Sam., 28, 13. Isafas, 8, 19.

{6) No encontrara reparo-alguno en lo arriba expresado el que haya
podido cerciorarse de los muchos restos del culto de los antepasados que
se han conservado hasta nuestros dias, siendo de ello un ejemplo todas
las costumbres catdlicas relacionadas con los sepulcros. En la oracion
kaddisch de los judios se ha conservado asimismo un resto del culto is-
raelita de los muertos.

(7) Estas aspiraciones suelen ser tanto mas vehementes cuanto mas
abstracta es la concepcion de la idea de Dios, como sucedid en la iglesia
primitiva y de la Edad media, asi como tambien en el Islam, siendo su
consecuencia necesaria el culto de los santos,
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representado 4 menudo en tal forma, que se evitaba mucho
acercarse & €l sin motivo muy especial y sin mediador. Tan
pronto, sin embargo, como hubo cesado este temor, con
harta facilidad se atribuyeron 4 Jehova los conceptos de los
espiritus adorados en otro tiempo, y en su consecuencia el
antiguo culto de estos y de los antepasados volvié 4 dominar
en Israel 4 pesar de su condenacion, y por otra patte se fa-
cilitd la intrusion de dioses ajenos, como culto particular de
cada uno al lado del culto del Dios nacional. Esto arroja
mucha claridad sobre una buena parte de la historia de la
antigua religion israelita; solo cuando se transformd la religion
de Jehova en el judaismo posterior al cautiverio, quedaron
desviados estos peligros.

CAPITULO 1I

CREENCIAS RELIGIOSAS Y CULTO DIVINO DE ISRAEL EN LA
EPOCA ANTERIOR A LOS PROFETAS

I. El Dios nacional Jehova.

El antiguo Israel no tuvo la conciencia de que existiera un
supremo sér espiritual, tinico en su clase, creador y conser-
vador de todas las cosas (1). La época cuya mirada intelec-
tual apenas abarcaba los paises inmediatos 4 la tierra de Ca-
naan, no podia formarse idea del mundo como un universo.
Ciertamente que Israel atribuye al Dios que adora la creacion
de algunos objetos, como el sol (1. Reyes, 8, 12), mas esto
es simplemente una derivacion aislada del concepto del po-
der de Dios, con el cual, dados los escasos conocimientos
cosmogrificos de aquellos tiempos, no hay necesidad de ha.
cer comparaciones. No hay duda que es espiritu el Dios de
Israel, mas solo en el sentido de pertenecer 4 la categoria de
los espiritus superiores al hombre, los ’éZim 6 *eléfim (2); en lo
demds el israelita no se representa 4 su Dios como muy
apartado de la naturaleza y superior 4 ésta, sino mas bien
morando y moviéndose en ella.

El Dios de Israel (3) es ciertamente uno, pero uno al lado
de otros, como ya se deduce de que tenga un nombre propio,
Jehova (4), por medio del cual se distingue de los otros dio-

(1) Respecto al Gén., 2, ya hemos hablado. Gén., 1, es de la época
del cautiverio y en €l se echa de ver 4 todas luces la influencia de la cos
mologfa y de la tessofia babilénicas.

(2) La mas antigua palabra semitica para designar un dios, esto es,
un espiritu superior al hombre, es ’é/, palabra antiquisima, pues que no
se conforma con el sistema trifénico, véase la gramdtica hebrea del au-
tor, pdgs. 138 y siguientes. Es errdnea la opinion de que esta palabra
es el nombre del dios mas antiguo y principal de los semitas, pues que
todo genius loci es 'él (véanse las apariciones en Bet-el y Be'erlahayroi)
y todos los séres divinos pertenecen 4 la categoria de los ‘é/im 6 bené ¢,
6 sea bent "élim, esto es, el linaje de los *é/im (como bené hassbrepht, el
gremio de los orifices)—no expresa concepto de subordinacion, mas lo
adquiere tan pronto como se relaciona esta categorfa de séres con Jehova
—asf como, finalmente, sirve ¢/ para designar la divinidad como espe-
cie. 1lu, como dios principal de los babilonios, es una abstraccion teold-
gica. De ¢/ se ha formado ‘e/é/kim, ¢grande 6 poderosa divinidad,» 6
¢divinidades? en plural.

(3) No estard demds que observemos que aquf solo podemos expo-
ner el concepto de Dios existente en la época anteprofética y tambien
el mas generalizado entre las masas en la profética, y que este concepto
era muy distinto en algunos individuos, en parte adelantindose al pro-
fesado por la mayorfa y en parte muy rezagado respecto de éste. Asf ha
sucedido en todas partes y en todos tiempos, pues no solo la fuerza del
raciocinio ha sido siempre distinta en los varios individuos, sino que
estos estin tambien sujetos en diverso modo # la influencia de concep-
tos heredados, los cuales naturalmente habian de ofrecer gran diversidad
en las distintas familias y comarcas de un pueblo constituido como el
israelita. Mas en todas partes se encuentran:determinados tipos funda-
mentales, y estos son los que hemos de reproducir aqui.

{4) Sobre la significacion de este nombre se ha discutido mucho
hasta en los tiempos mas modernos, y hoy dia son muy corrientes dos
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ses. Dios es uno, como Israel es uno tambien, en tanto que
en la tierra de Israel no hay mas sefior que El, solo se adora
4 El, y en tanto que la situacion especial en que estdn Jeho-
va € Israel uno para con el otro, excluye el culto de toda
otra divinidad (5). En el antiguo Israel existe la monolatria,
mas no el monoteismo; Jehova no es en su concepto sino un
dios al lado de otros, uno de los muchos séres de la catego-
ria de los espiritus poderosos que gozan de adoracion entre
los hombres. Que al lado de Jehova hay otros dioses, es para
el antiguo israelita una consecuencia 1égica y natural de la
existencia de otros pueblos que adoran 4 otras divinidades.
Jehova es el Dios de Israel como Kemosch el de Moab,
Melkom el de Amon y Baalzebub de los ecronitas. No se
trata, pues, en el antiguo Israel de Dios € idolos, ¢ Dios y
no dioses, sino de Jehova y los dioses ajenos (6), 6 del Dios
de Israel y de los dioses de otros pueblos. Por eso Jehova,
en boca de extrafios, es el Dios de los hebreos, asi como
Kemosch en boca de estos es el de Moab, Baal el de los si-
donios y Baalzebub el de Ecron. Estos dioses han dado 4
sus pueblos las tierras que poseen (7) y los protegen, como
Jehova ha dado 4 Israel la tierra de Canaan y lo protege alli.
Tanto es asi, que no solo €l antiguo israelita es politeista
tedrico y monoteista préctico, sino que no duda tampoco que
en tierra extrana estd bajo la influencia de los dioses de esta
tierra, que tienen alli mas poder que Jehova, y que por lo
mismo pueden exigirle su adoracion. Asi se desprende con
marcada evidencia de z. Reyes, 3, 27, en cuyo pasaje, al re-
ferir el antiguo narrador la derrota que los israelitas y judai-
tas sufrieron delante de Kir-Hareschet, despues de una série
de victorias, en la guerra contra el rey moabita Mesa, la ex-
plica por haberse desatado contra ellos la célera del dios de
aquella tierra, Kemosch (8). La reconvencion que hace Da-
vid 4 Saul de que arrojindole de Israel le obliga 4 servir
otros dioses, y su ruego de que su sangre no caiga en ticrra
ljos de la faz de Dios (g), son testimonios de que el antiguo

distintas versiones; teniendo, segun la una, el sentido de ¢el que es,» y
segun la otra el de ¢cl que llama 4 ser;» ambas son poco probables, por-
que son demasiado contradictorias del concepto de Dios que existia en
los tiempos mas antiguos, segun lo que hemos expuesto. La raiz de que
procede Jehova, parece haber significado en otro tiempo caer, tum-
bar. ¢ Significara quiza gel tumbador,» esto es, el que con sus rayos der-
riba 0 destruye 4 los enemigos y pecadores? No penemos, sin embargo,
gran empeio en que sea esta hipdtesis la mas exacta (*).

(5) El mandamiento de no adorar mas que 4 Jehova es por lo mismo
ciertamente el fundamental de la religion de Moisés; queda, sin embar-
go, en duda si la formula en que ha llegado hasta nosotros - la mas an-
tigua en J, Exodo, 34, 14, y la mas moderna en E, Exodo, 20, 3 - es
antigua ¢ tal vez debida 4 los movimientos religiosos bajo la dinastia
de Omri.

(6) Asf lo expresa muy particularmente E. Dios de los hebreos, Exo-
do, 5, 18; 5, 3; 7, 16; 10, 3. De Israel 6 en Israel, Jueces, 11, 21 y si
guientes; 1. Reyes, 1, 30; 17, 14. Igual significacion tiene el Dios de
Abraham, de Isaac, de Jacob y de Sem.

(7) Jueces, 11, 24: ;No heredas it lo que Kemosch, tu dios, te deja he-
redar? Asi gqueremos nosotros hevedar & todos los que [ehova, nuestro
Dios, ha arrojado de delante de nosotres. No hay que oponernos & Amds,
9, 7, segun cuyo pasaje Jehova habia llevado tambien a Canaan a los
arameos y 4 los filisteos, porque Amds tiene un concepto mas desarro-
llado de Dios; tambien podria decirse esto desde el punto de vista dela
antigua religion, pues que se trata precisamente de Canaan.

(8) El pasaje dice en estilo eufémico: ¥V vino grande cdlera sobre Is-
7ael. En general se dificulta la interpretacion de este pasaje atribuyendo
la célera 4 Jehova; mas ésta fué concitada por el holocausto hecho por
Mesa de su primogénito sobre el muro de la cindad, siendo este el re-
curso extremo que emplea el rey moabita, en tan grave trance, para dis-
poner favorablemente a su dios ofendido, cuya célera se vuelve entonces
contra Israel, causante de la situacion apurada en que se encuentra el
pueblo de Kemosch.

(9) 1.S5am., 26, 19 y signientes

(*) Nosotros encontramos cierta analogia entre la palabra Jehozva y
- e v 1 - - o
la voz sanscrita deva, divinidad, y la latina Jove, ablative de Jof-piter,

dios padre.

(N. del T.)
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4 considerar como obra de ésta, no solo todas las ideas bue-
nas y grandes que en €l surgen, sino tambien todas las pa-
siones que le excitan y le privan de reflexion; y este concepto
cobra mayor fuerza cuando se trata de aquellas que condu-
cen al mal, pues cuando el acto estd consumado, no quiere
comprenderse cémo se ha podido proceder de modo tan
perjudicial.

Por eso el antiguo israelita participa de la creencia, muy
extendida en el paganismo, de que la divinidad ofusca al
hombre de tal suerte que no sabe salir de situaciones difici-
les, y le lleva 4 su ruina; y hasta le excita 4 cometer actos
reprobados que le acarrean la célera de Dios, y son causa de
su destruccion. Asi, la division del reino, la mas terrible des-
gracia nacional, fué debida 4 que Jehova ofuscé & Roboam
(1. Reyes, 12, 15). De igual suerte Jehova envia entre los
profetas de Acab 4 un espiritu engafiador que por medio de
falsas predicciones induce 4 Acab 4 marchar descuidado
contra Ramot, donde encuentra la muerte, siendo Miqueas
el tnico profeta no burlado (1. Reyes, 22, 20 y siguientes).
Tgualmente envia un espiritu malo entre Abimelech y los de
Siquem, que induce 4 estos 4 la rebelion contra el primero.
Cierto es que en estos ejemplos aparece atenuado el con-
cepto, por la circunstancia de que el mal causado es castigo
de pecados anteriores; pero no sucede asf cuando, segun la
leyenda, David, que se juzga inocente, reconviene 4 Saul, en
1. Sam., 26, 19: St Jeova fe incita contra mi, aceple un sacri-
Jicio; mas st fueren hijos de hombres, maldifos elios ante Jehova.
El contraste entre Jehova y los hombres es aqui muy signi
ficativo; se ve claramente que el antiguo israelita en sus rela-
ciones con la divinidad reconoce en ella principalmente un
poder tenebroso que constantemente amenaza destruccion y
ruina, destituido de todo cardcter moral.

Asi, pues, el antiguo Israel no se representa 4 Jehova co-
mo padre carifioso y providente, sino como un sér cuya cé-
lera es facil de promover y 4 quien, por lo terrible de su ira,
se debe tener mucho cuidado de no irritar; estando siempre
inclinado 4 suponer que la cdlera divina ha sido provocada
de un modo cualquiera cuando el curso normal de los suce-
sos ordinarios se interrumpe, y teniendo interés, por lo mis-
mo, en evitar toda causa de excitacion. Caracteristico de este
terrible concepto de Jehova es el proceder de David cuando
hace trasladar el Arca 4 su alcdzar.

Si se quiere, pues, describir este podery esta fuerza sobre-
humanos del Dios santo, no se puede evitar que Jehova ad-
quiera rasgos tomados de fenémenos naturales, pues solo en
estos observa el hombre manifestaciones de poder y fuerza
muy superiores 4 las suyas, y ante las cuales se encuentra
indefenso. Asi, la divinidad tiene efectivamente para el anti-
guo israelita algo de una fuerza natural destructora, que no
puede menos de representarse tambien fisiomérficamente.

Aunque hasta aqui hemos encontrado grandes analogfas
entre los conceptos israelitas de santidad, poder y cdlera de
Dios y los paganos, hay cierta diferencia entre unos y otros
digna de tomarse en cuenta: la colera de Jehova se revuelve
tambien contra las perturbaciones de la situacion especial
entre’ él y el pueblo israelita, situacion que excluye total-
mente el culto de otros dioses. En este punto su célera se
convierte en celo, presentandose ante Israel sobre todo como
Dios celoso de su soberania, que castiga y venga toda adora-
cion de otra divinidad aunque sea juntamente con la suya (1).

Ya hemos visto que la imdgen de Jehova adquiere rasgos
mas apacibles cuando es considerado como Dios del pueblo

(1) Solo en la época profética fué general esta idea del celo divino;
mas ya veremos mas adelante que 4 este concepto precedid una série de
ideas procedentes directamente de la fundacion del culto mosaico.

y que precisamente por esto toma caracteres morales: pues
que se le considera como protector del érden politico y so-
cial. Mas de aqui nacen todavia otras ideas amables que
atenuan el concepto parcial de Dios como un poder terrible.
A Jehova como Dios nacional pide Israel que se porte con
¢l como cumple al Dios de un pueblo, esto es, que le ayude
y le engrandezca, que le sea fiel y constante, y hasta que le
conceda ventajas sobre otros pueblos. Cuando se manifiesta
esta esperanza mas terminantemente €s cuando Jehova inci-
ta, segun la leyenda, Ex., 11, 2 y 3, 4 que se tomen 4 los
egipcios sus vasos de plata y oro. En esto no hay nada de
chocante ni de inmoral en una época en que solo tenian de-
rechos el ciudadano ¢ aquel 4 qujen se le reconocian por
medio de convenio, pero no el extranjero (2).

La leyenda de los patriarcas describe 4 Jehova como Dios
veraz y leal que no da vanas seguridades, como protector be-
névolo de su creyente, 4 quien dispensa sus mercedes y salva
de todos los peligros; y en esto consiste la duradera imper-
tancia religiosa de la leyenda (3). Mas estos rasgos apacibles
en el sér de Jehova solo son aplicables 4 sus relaciones con
Israel. El reverso natural de la fidelidad de Jehova hicia
Israel, es su furor contra los enemigos de éste y los suyos, 4
los cuales aniquila sin conmiseracion. De un amor de Dios
hécia la humanidad no tiene esta época la mas leve idea.

La fidelidad de Jehova hdcia su pueblo se demuestra,
como es de suponer, en primer lugar y especialmente ayu-
ddndole en la guerra contra sus enemigos. El antiguo Israel
estd convencido de que Jehova sale 4 campaia con él y estd
4 su lado durante la batalla. El mas antiguo monumenteo de
poesia hebrea, el cdntico de Débora, es al propio tiempo el
mas antiguo testimonio de esta creencia. En su introduccion
describe -épicamente la aparicion de Jehova, viniendo del
Sinaf, para marchar con su pueblo contra el rey Sisara;luego
maldice 4 los habitantes de Meros, porque no han acudido
al auxilio de Jehova, al auxilio de Jehova que pelea entre
los héroes.y En realidad, Israel pelea tambien por Jehova,
para que con la extension de sus dominios se ensanchen

igualmente los limites de su culto. Otro testimonio de este’

concepto de Jehova como Dios nacional es el titulo del Zzro
de las guerras de Jehova, de que hicimos mencion en una pi-
gina anterior. En el relato bastante antiguo de 1. Sam., 235,

dice Abigail, en el v. 28, que es deber de David hacer las
guerras de Jehova.

Manifestacion evidente de este concepto es tambien la
costumbre de llevarse, cuando se sale 4 campana, el Arca, en
la cual habita Jehova, segun las mas antiguas nociones (4)-
Y por tltimo, parece que Jehova, como Dios de la guerra,
era llamado «Jehova de los ejércitosy (Jakwé Sabd’sth ) (5).

(2) H. Schultz, Béll. Theol., pig. 506, consigna oportunamente
esta circunstancia. Se necesita estar destituido de todo sentido histdrico
para fundar en este hecho argumentos contra la Biblia y el cristianismo.

(3) De la comparacion de la leyenda de los patriarcas con el texto
primitivo de los Libros de los Jueces y de Samuel resulta evidente que
en la primera se nos presenta la religion anteprofética en forma mas
elevada, mas idealizada y, por lo mismo, mas moderna.

(4) Precedente de esta costumbre histérica puede ser la especie de
la leyenda de que el Arca en la emigracion al través del desierto dabala
sefial para romper la marcha y para las paradas.

(5) Esta interpretacion procede de Herder, pero hasta nuestros dias
ha tenido valiosos defensores la otra mas antigua, segun la cual Jos
¢jércitos significaba los ejércitos celestes, El tinico pasaje de época anti-
gua que puede hacerse valer en favor de esta dllima interpretacion, son
los versiculos del cntico de Débora (Jueces, 5, 20 y 21): De Jos cielos
pelearon las estrellas, desde sus brbitas pelearon contra Sisara, arras-
trdles el torrente de Kischon, etc. Aqui encontramos ciertamente la creen-
cia, comun 4 toda la antigiiedad semitica, de que las estrellas estaban
animadas de espirilus, que intervenian, no solo en el curso de los feno-
menos metedricos, sino tambien en el de los sucesos terrenales y los re-
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Estos rasgos mas benignos que concurren en el concepto
de Jehova como bienhechor de Israel no contienen, sin em-
bargo, nada que no tenga cabida en varias religiones politeis-
tas; asi, por ejemplo, el antiguo griego esperaba iguales bene-
ficios de sus dioses. Hay una gran analogia entre la religion

de Jehova y las politeistas, que consiste en que los rasgos |

que caracterizan la santidad de Jehova le presentan muy cla-
ramente como un Dios de destructora naturaleza ignea, por
lo que no puede rechazarse en absoluto la hipétesis de que
sea tal vez — como los dioses de la antigliedad—personifica-
cion del fendmeno natural que mas tiene este caricter, la
tempestad de truenos. El exdmen de los conceptos sobre las
manifestaciones de Dios nos demostrard que en realidad no
andamos desacertados del todo, pues que la aparicion de
Jehova en el Juicio se describe, hasta en los tiempos mas
modernos, en medio de truenos y relémpagos.

El hecho de que no se presente 4 Jehova en parte alguna |

identificado con la tempestad y que ésta sea siempre consi-
derada como mero instrumento suyo que le obedece, no bas-
taria para fundar una diferencia principal; tambien Tupiter y
Zeus han sido desligados del fendmeno celeste que parecian
significar primitivamente.

En cambio, hay una diferencia fundamental en otro punto.
El culto de Jehova significa para Israel, Estado y naciona-
lidad, lo mismo que el de los dioses olimpicos para Grecia,
el de Jupiter para Roma y el de las deidades solares para el
antiguo Egipto. Pero jqué diferencia entre estos dioses del
Estado y del pueblo y las divinidades del antiguo érden so-
cial, lo mismo en Israel que en los otros pueblos! En los
Estados griegos, en Roma y en Egipto (1) se tolera la adora-
cion de los antepasados de las familias, como en general todo

ponen al frente del Estado, mas ni siquiera pueden impedir
el culto de sus iguales, de otras personificaciones de fenéme-
nos y poderes celestes; forman con ‘estos familias y sistemas
de dioses, y observan tambien con aquellos relaciones apaci-
bles, consintiendo que sean adoradas juntamente con ellos
estas antiqufsimas divinidades, en calidad de dioses inferio-
res, semidioses y héroes, asi como un conquistador tolera 4
su lado los antiguos soberanos del territorio conquistado, ya
en concepto de confederados, ya en el de vasallos 6 reyes
feudatarios. Hasta en muchos casos, las antiguas deidades
continuan siendo objeto de adoracion para las masas. De
esta suerte, la formacion del Estado significa para estos pue-
blos un desarrollo politeista.

Pero Israel no hizo esta evolucion, como ya lo indicamos
en el pardgrafo IV del capitulo anterior, y como tambien lo
demuestra la ausencia de una mitologia israelita, y no la hizo
precisamente porque Jehova no toleraba junto 4 su culto, ni
el de los espiritus, ni el de deidades celestes. Desde el prin-
cipio se presenta su adoracion marcadamente hostil al culto
de los antepasados, al cual con el tiempo acaba por eliminar,

gulaban, y en el dia de la batalla producen un fuerte temporal de aguas que
hace crecer las del Kischon. Mas por lo que se refiere a_Jakwe Sabaoth,
estos espiritus de las estrellas no aparecen en manera alguna como ejér-

drbitas, mientras que Jehova se presenta en el mismositio de la batalla.
Resulta, pues, que Jehova no aparece en ninguno de los antiguos pasa-

jes biblicos rodeado de un ejército de espiritus celestes y que estos no |
son designados pi una sola vez como sah¢’d¢/k, mientras que esta expre- | ] s ; :
| los sucesos ordinarios, sin que el hombre lo advierta, hasta

| que siente los efectos de la influencia; mas al propio tiempo
como: Dios de los escuadrones de Israel (1. Sam., 17, 45) ; £I Dios gran- |

sion se usa repetidas veces para indicar los ejércitos israelitas; y por tl-
timo, son argumentos favorables al concepto de Herder las locuciones

de, el héroe, Dios de los ejércitos es su nombre (Jer., 32, 18), que deben
interpretarse como version de Ja/kzwe Sabaoth. :

(1) Asi como en Méjico, en el Perti y en todos los demas pueblos
donde encontraremos igual formacion politica.

y no se encuentra el mas leve indicio de que existiera jamds
en Israel, al lado de Jehova como primus infer pares, otra
divinidad, no habiéndose ni siquiera intentado asociarle una
en forma femenina, como Astarte 4 Raal, 4 Kemosch y 4 otros

| dioses semfticos de igual significacion.

Ahora bien: no se puede atribuir esta anomalia 4 la natu-
raleza del genio semita, pues solo la encontramos en Israel,
mientras que los demds pueblos de la misma raza siguieron
la evolucion hdcia el politeismo. Ciertamente que le impri-
mieron caracteres distintivos del espiritu semitico, pero no
por eso dejo de ser politeismo el que se originé en la manera
ya indicada y cuyas divinidades carecian, por lo tanto, de los
rasgos especiales que hemos hecho resaltar en el Jehova de
Israel. Solo se puede explicar esta singularidad admitiendo
que desde el momento en que el culto de Jehova fué intro-
ducido en Israel y aceptado este Dios por el pueblo, se le
atribuyd un cardcter esencialmente distinto del de los dioses
politeistas, y esta divergencia solo puede hallarse, segun lo
ya expuesto, en que Jehova es el tnico Dios de Israel, y por
lo mismo su culto excluye el de otros dioses. Si esta idea no
hubiese existido desde el principio, dados los muchos alicien-
tes que ofrecieron los sucesos histéricos desde la inmigracion
en la comarca occidental del Jordan para una evolucion po-
liteista, seguramente habria surgido cualquier otro concepto
menos el de la unidad de Jehova, y no solo debemos datar
desde la aceptacion de esta idea la fecha de la fundacion del
culto, sino que tambien debemos atribuirla 4 la iniciativa del
fundador de la religion de Jehova, pues que es contradicto-
ria de todo cuanto conocemos, asi de los pueblos semitas
como de los no semitas, y no es posible decir qué otra pro-

| cedencia haya podido tener. Este andlisis nos ha proporcio-
culto local de estas. Ciertamente que los nuevos dioses se |

nado, pues, valiosa aclaracion sobre la obra y los conceptos
de Moisés.

IT. Intervencion de Jehova en las cosas terrenales.

De lo expuesto en el pardgrafo anterior, se desprende que
se considera 4 Jehova interviniendo en todas partes y bajo
las formas mas diversas en el curso de los sucesos ordinarios.
En esto precisamente se reconoce que es un poder divino;
todo lo que segun el entendimiento humano ocurre de un
modo inesperado 6 excesivo es atribuido 4 €l, y en todo lo
que parece salirse del érden natural se reconoce la mano de
la divinidad. Mientras que para nosotros Dios se manifiesta
sobre todo en lo que se suele llamar régimen moral de este
mundo, segun el antiguo concepto, es en el milagro donde
principalmente se evidencia la intervencion divina.

A este Jehova que segun su voluntad interviene asi en la
marcha de la naturaleza como en la de la historia, no se le
reconoce, como ya hemos visto, ni ubicuidad, ni omnipoten-
cia, ni omnisciencia. Ademds, el representdrselo con estas

. cualidades es una necesidad mas de la reflexion filosdfica que
| de la fe religiosa. Bastdndole 4 esta iltima el concepto de

Jehova como un sér espiritual infinitamente superior al hom-
bre en poder y saber, se contenta, asimismo, con que oiga al

| creyente que le llama 4 su auxilio y se presente 4 ddrselo
cito celeste de Dios, que es de lo que se trata, sino que pelean desde sus |

donde quiera que se encuentre. Esto satisface por completo

| el jnterés religioso, el cual prescinde de toda especulacion

metafisica.
Ahora bien: Jehova influye infinitas veces en el curse de

el pueblo israelita, como todos los de la antigiiedad, estd po-
seido de la creencia de que su Dios se presenta en forma

| visible y por lo mismo le puede ver cuando ejerce su accion.

Son muy diversos los conceptos que encontramos sobre la
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israelita debié de adorar en tierras extrafas, al propio tiempo
que & su Dios nacional, 4 los dioses de estas. Varios rasgos
histéricos demuestran, asimismo, cOmo se consideraba ligado
el culto de Jehova 4 la tierra de Canaan y 4 los israelitfis.
Salomon permite 4 su esposa moabita que adore 4 su dios
Kemosch: Elfas, que con energfa sangrienta ha procurado
desarraigar de Israel el culto de Baal, vive en Sarepta, en

casa de una adoradora de aquel dios y come manjares cuyo |

goce es concedido mediante un sacrificio hecho 4 Baal; y
Na’aman, convencido del poder de Jehova por haberle sana-
do Elfas de su lepra, se lleva tierra del territorio de Israel
para poder servir 4 Jehova en su pais (2. Reyes, 5, 15y st-
guientes).

Sin embargo, en dos sentidos se muestran conatos ya en
el antiguo Israel de romper con esta idea de Dios, y convie-
ne, por cierto, fijarse en que no proceden de razonado exa-
men y reflexion, sino de la energfa de la fe religiosa. Primero
esta fe religiosa se manifiesta convencida de que Jehova
ejerce tambien su poder en tierra extraiia, y luego cree con
cindida confianza que su dios es mas poderoso que otros
dioses. Ambas ideas se fundan en el concepto mitoldgico de
que llevado Jehova de buen grado 6 4 la fuerza 4 tierra ex-
trafia, da pruebas alli de su poder y perjudica 4 los dioses
extranjeros, como Israel cuando hace incursion en tierra ene-
miga. Por lo referido en las pdginas anteriores, ya pudimos
ver la mala pasada que Jehova hizo 4 Dagon y 4 los filisteos
cuando fué llevado con el Arca 4 tierra de estos; y aun pos-
teriormente, Isafas (cap. 19) le traslada & Egipto, y alli los
dioses tiemblan delante de El (1). Mas todavia se destaca en
la leyenda de los patriarcas la idea de que Jehova acompana
4 sus adoradores 4 otras tierras y allf los ampara y defiende;
anuncia 4 Jacob en Betel (Gén,, 28, 15, J), que estard con
él en todas partes 4 donde vaya; estd con José en Egipto
(Gén., 39, 2 y siguientes, J), y se traslada con Jacob al mismo
pafs (Gén., 46, 3 y 4 J y E). Tambien en la leyenda de Elias
se expresa igual creencia; Jehova es llamado por este profeta
4 Sarepta y 4 sus ruegos hace milagros alli, aparécesele otra
vez en el mismo lugar y le manda regresar 4 tierra de Israel.

El Dios de Israel es un sér personal al propio tiempo que
espiritual; no puede concebirlo de otro modo la razon de
aquellos antiguos tiempos, ajena 4 toda reflexion filosofica, y
no de otro modo el antiguo paganismo podia representarse
tampoco 4 sus dioses. Esto implica necesariamente el con-
cepto antropopético y antropomdrfico de Dios. El hombre
no puede formarse idea de un sér espiritual y personal sino
por analogia 4 s{ propio, pues que no conoce 0tros séres de
estas condiciones; de aquf que Jehova no solo sea un sér
que piensa, siente y quiere, sino que su modo de pensar, sen-
tir y querer ha de ser forzosamente interpretado y descrito
por analogfa 4 iguales funciones humanas. Este antropopa-
tismo es un elemento saludable en la religion del Antiguo
Testamento; atestigua la fuerza y vivacidad de la fe del anti-
guo TIsrael (2) y se convierte luego en factor importantfsimo
para el desarrollo ulterior de esta religion. De él proceden

(1) Igual concepto expresan las comparaciones entre Jehova y otres
dioses, tan usuales todavia en época muy posterior, pero que natural-
mente procedian de los tiempos mas antiguos. - ;

(2) Existe en todas partes donde estd viva la creencia en.D1os, mas
desaparece y es contrarestada donde sustituye 4 ésta la re.ﬂean dogma-
tica. No hay de esto mejor demostracion que la antitesis que en este
punto ofrece el Nuevo Testamento frente al docto judaismo posterior.
En el Nuevo Testamento, una fe en Dios que avasalla todo el mundo,
por mas que sea sentida en manera totalmente antropopitica; en el
judaismo, un concepto de Dios amortiguado y estéril, mas cuidadosa-
mente expurgado de todo antropomorfismo y de toda idea antropopa-
tica, y como consecuencia una nueva irrupcion de la mas desenfrenada
mitologfa en las clases incultas del pueblo judio.

los rasgos morales que son gradualmente adquiridosl por el
concepto de Dios y contribuyen a dcspma_rlo del cardcter de
fuerza natural; de €l parte el desenvolvimiento def este con-
cepto hasta llegar 4 representar 4 Dios como un SE€r superior
4 la naturaleza y distinto de ella. i

Mas cuando un vivo sentimiento de Dios obliga 4 formar
de Bl un concepto antropopatico, no hay ya lmas que un pa’so
para representdrselo con cardcter antrop?morﬁcg, .atnbu_verf—
dole una corporalidad que corresponda 4 su acgmdad espi-
ritual; y tanto es asi, que aun hoy dia l?. poesfa no puede
prescindir de este cardcter. Si Jebhova mira 4 sus creyentes,
esto significa, expresado en manera inteligible 4 la gen.crah:
dad, que tiene ojos; si estd enojado, sopla por la nariz; si
piensa, tiene corazon, y si castiga 4 los hon}bres,.sacude el
brazo y la mano. Hasta, si como persona Interviene en el
curso de los sucesos, la imaginacion se lo representa en f(_:r-
ma humana; por eso aparece lo mismo al antiguo Esr:}ehta
que al antiguo griego, perceptible 4 los sentidos y limitado
en el espacio, bajo la figura de un hombre. Mas_h}ego vere-
mos que precisamente en el terreno de las apariciones zlim—
nas, se habian igualado ya en la época antigua la nece_sadad
de representarse 4 Dios como poder espiritual superior al
hombre y la otra de sentirle y comprenderle humanamente.

Este sér personal y espiritual es, sin embargo, superior al
hombre, esto es, su saber y su poder alcanzan mas que los
del hombre; y por cierto que en la nocion israelita antigua
de Dios se destaca mas esta dltima cualidad. Jehova es con-
siderado sobre todo como un sér infinitamente mas poderoso
que el hombre, como el poder supremo y la vohmtaq supre-
ma en Israel, aun mas que como inteligencia superior. En
ninguno de estos dos conceptos impera la idea, adquirida
por la via de la negacion, 6 sea por reflexion, de que el sabq
y la voluntad de Dios no tienen limites. Israel no siente ni
la omnipotencia ni Ja omnisciencia de Dios, y solo le consi-
dera como muy sabio y sobremanera poderoso, y por lo
mismo temible. Asf se comprende que las cualidades sobre-
salientes de Dios, segun el concepto anteprofético, sean su
poder y su santidad.

Que el antiguo Israel no se representaba & Dios como om-
nisciente, lo demuestra con toda evidencia la leyenda de los
patriarcas, que le hace ir 4 Sodoma para cerciorarse por sl
mismo de la certeza del rumor que habia llegado 4 sus oidos
respecto de la corrupcion de los habitantes de aquella ciu-
dad (Gén., 18, 20 y siguientes). Son testimonio de esto mis-
mo varios otros hechos por demds cdndidos, como, por
ejemplo, el que refiere 2. Reyes, 5, 24 y siguientes. Sin em-
bargo, la misma leyenda de los patriarcas presenta 4 Jehova
adivinando los pensamientos de Sara, que se burla interior-
mente de lo que oye; y por lo que se refiere 4 materia de
ordculos, vemos que en definitiva se atribuye 4 Jehova cierto
conocimiento de toda clase de cosas ocultas, lo mismo pasa-
das que presentes y futuras. Ciertamente que es esta una
materia con la que quizd nuestros nifios tambien relacionan
la omnisciencia de Dios.

No menos imperfectas son las ideas del antiguo Israel so-
bre el poder de Dios, y estas mas bien que cardcter infantil,
lo tienen de recelo y espanto. No existiendo un concepto
desarrollado del universo, es natural que falte tambien el del
poder de Dios. Sin embargo, el sentimiento religioso se lo
figura de tal manera como el poderoso en la tierra de Canaan,
que todo lo grande y tremendo, todo lo que sobresale de la
medida humana, todo lo incomprensible, es atribuido 4 Je-

hova y forma dichos, como: jHay para Dios alguna cosa di-
Jicil? (Gén., 18, 14) 6 para El no es dificil saloar & muchos y
d pocos (1. Sam., 14, 6). Jehova se manifiesta, pues, como
| Dios cuando practica milagros, haciendo temblar la tierra,
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hundiendo ciudades pecadoras en el abismo del mar, casti-
gando su tierra con pestes y hambre € hiriendo 4 los hom-
bres, esto es, haciéndoles morir sin que preceda una enferme-
dad visible.

De ahi viene que se le tribute el dictado de Serior, que en
el curso de la historia ha sufrido una modificacion notable.
Antiguamente se llamaba 4 Jehova 4a'a/, de lo cual son tes-
timonio muchos nombres propios de notorios adoradores de
Jehova, compuestos con la palabra 4a'a/ y en parte desfigu-
rados por la tradicion (r) Mas en la época posterior 4 Da-
vid desaparecen estos nombres, lo que ciertamente puede
estar relacionado con la forma defectuosa y la escasez de la
tradicion histérica (2). En el estilo literario se usa siempre la

palabra '4dén 6 adénai (¢Sefior mioy, que equivale al «mon- |

sieury francés). Es muy posible que las guerras del tiempo
de la dinastia de Omri ejercieran su influencia en esta modi
ficacion de los usos de la lengua.

el cardcter de opresion, recelo y espanto, porque se le repre-

senta como un Sefior inaccesible, que vela celoso para que |

no se rebasen de modo alguno los limites fijados entre €l y
los hombres, y porque no se sabe que de la propia esencia de
Dios se desprende que El no se sirve de su poder sino para

la consecucion de los fines mas elevados y mas perfectos. |
Que Dios es un Sefior inaccesible se deduce expresamente |
de la idea de su santidad, idea, sin embargo, que no repre- |

senta en el antiguo Israel la sublimidad moral de Dios, pues |
este pensamiento solo llega 4 ser madurado por la evolucion |
profética. Por santidad de Jehova comprende principalmente |
el antiguo Israel su majestad fisica, que exige ser respetada, |
y la plenitud de su poder, que le permite sostener el derecho |
a ser adorado y 4 imponer el verdadero culto. Porque Jeho

va es santo, por eso es temible é inaccesible; y cuando su

santidad se manifiesta al mundo, no solo aparece como ma-

jestad, sino tambien como cdlera destructora y como celosa |
de toda rivalidad. La majestad de Jehova est4 tan por enci- |
ma de todo lo terrenal y su aspecto es tan terrible, que nin- |
gun sér humano puede mirarla sin morir. Este concepto, muy
general en la antigiiedad, se encuentra tambien en el antiguo |
Israel (Ex., 33, zo. Jueces, 13, 22 Isafas, 6, 5), si bieninter-
rumpido y en varios modos cortado por opuestas ideas mas

_ apacibles. Pero precisamente este rasgo de la santidad des- |

tructora de Dios adquiere la mayor significacion para la vida |
de cada dia, la cual ofrece mayores ocasiones para represen-
tarse 4 Jehova como santo; pues esta idea no solo es domi- |
nante en todo lo que ataiie al culto, ya que todo aquel que |
desea acercarse 4 Dios debe abstenerse cuidadosamente de
hacerlo en forma no permitida y poco grata, sino que el tan
indispensable respeto que se debe 4 esta temible cualidad
de Dios, es muy dificil de observar, porque todo lo que se
consagra 4 Dios, lo mismo lo que vive que lo que no tiene
vida, deja de pertenecer 4 la categorfa de lo profano, goza, |
como propiedad de Jehova, de una santidad derivada y par-
ticipa de su inaccesibilidad y de su inviolabilidad; y precisa
mente 4 la infraccion de este su derecho de propiedad es 4
la que impone Jehova, segun la ereencia del tiempo antiguo, ‘
el castigo mas terrible (3). Asi, por ejemplo, en dos ocasio- |

(1) Se escribia bdsclhet, vergiienza, en vez de fa’a/, asi como en nues-
tra época se emplean ciertos eufemismos para no tener que pronunciar la
palabra ¢demonio;® ya tratamos este punto anteriormente.

(2) Como tltima huella de semejante denominacion, es considerado
por muchos el pasaje de Oseas, 2, 16: Me lamards ti (Israel a Jehova)
marido mio y nunca mas me Hamards ba’al mio (ba'alsignifica 1o mismo
¢sefior» que ¢maridoy).

(30 Esto es demostracion evidente de que los antiguos israelitas no
atribuian al concepto de ¢santo» cardcter alguno moral.
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nes hay que lamentar desgracias porque se acercan demasiado
al Arca personas que no pertenecen al linaje de sacerdotes
encargado de su custodia y servicio. No solo son castigados
de un modo terrible los hijos de Jeconias que examinan el
Arca, llevada por los filisteos 4 Betschemesch, sino que
tambien en tiempo de David perece Ussa (Oza) cuando pone
sus manos en ella para impedir que caiga. Se cree, pues, que
hasta el tocar involuntaria é inocentemente un objeto con-
sagrado 4 Dios atrae su cdlera destructora (4). Abundan en
la historia de Israel los ejemplos de terribles represiones de
este género.

Esto nos lleva al segundo punto, que nos da tambien la
explicacion mas clara del concepto antiguo israelita de la
santidad de Dios. La preponderancia de la idea del poder
en el concepto de la divinidad, y la circunstancia de que en
esta época no se conoce la diferencia entre el mal fisico y

| el moral ni se distingue todavia lo malo de lo maligno, son

Ahora bien: el concepto de Dios como el poderoso adquiere | un obstdculo para que se conciba 4 Jehova como un sér que

procede constantemente con fines morales. No faltan, por
completo, estos rasgos en el concepto anteprofético de Dios:
Jehova, como Dios del pueblo y del Estado, es el protector
de la justicia y del drden, el vengador de las costumbres
holladas; y en lo que atafie 4 las relaciones de los israelitas
entre si, su voluntad significa el orden moral de la sociedad
israelita. Venga especialmente la infraccion del juramento,
y cumple la maldicion del inocente perseguido y oprimido.
Castiga, asimismo, con calamidades piblicas la transgresion
de los usos heredados y del derecho, de lo cual son ejemplos
los males ocurridos 4 causa del proceder de Saul con los
gabaonitas y del censo del pueblo. Para el individuo, es el
vengador de la sangre derramada, que clama 4 él desde la

| tierra (Gén., 4, 10) y que €l la busca en las manos del ase-

sino (Gén., 42, 22 E). Ciidase tambien, como Dios nacional,
de que en su tierra reinen las buenas costumbres y el érden,
pues que habia dado la tierra de Canaan 4 Israel porque sus
primitivos habitantes, los cananeos, se habian pervertido so-
bremanera y no eran ya capaces de enmienda. Por iguales

razones hace llover fuego y azufre sobre Sodoma y Gomorra,

y las hunde en las profundidades del mar Muerto. De aqui

| debi6 de partir despues la transformacion del concepto de
santidad, comunicdndole cardcter moral. Pero, 4 pesar de todo
esto, enla época antigua no se extienden estas ideas al curso
natural de las cosas, 4 las relaciones del israelita con el no
israelita y 4 la sociedad que le rodea, y por lo mismo se os-
| curecen de tal modo en el concepto de Dios, que sin escri-

pulo alguno se considera tambien 4 Jehova como causante
de todo lo malo. Se carece de la nocion de que con la exis-
tencia del mundo estd necesariamente ligado cierto niimero
de imperfecciones y que por amor al bien puede ser permi-
tido temporalmente el mal; y asi el antiguo israelita convier-
te el mal en obra directa de Jehova, y reconoce la mano de
Dios precisamente cuando se presentan de improviso cala-
midades inesperadas, cuando se interrumpe el 6rden natural,
cuando, en una palabra, aparece el milagro. Para el mal y la
catdstrofe no tiene esta época mas palabra que 74’4, la cual
se usa con preferencia en el sentido de una calamidad causa-

da por Dios. Aun, en Amds, 3, 6, encontramos posterior-

| mente: jHabrd algun mal en la ciudad, e/ cual Jekova no haya
| hecko? No solo todas las calamidades ptiblicas son interpre-

tadas como consecuencia de la célera divina, sino que en
general todo lo malo que excede de los limites humanos es
atribuido 4 la iniciativa de Dios. Cuanto mas siente el hom-
bre la preponderancia de la divinidad, tanto mas se inclina

(4) De ahi que mikddsch, 4cosa santa,p equivalga en el lenguaje usual
4 algo que no puede tocarse sin que sobrevenga desgracia (Isaias, 8, 14).
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