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No poseemos sino datos confusos acerca de la creencia de
que séres sobrenaturales, que se designan como hijos de Dios,
de la categoria de Dios (ent'el 6 bené ’eldhim), se habian
asociado 4 la historia de la humanidad en la época archi-
primitiva y uniéndose con hermosas hijas de los hombres
habian producido una raza de gigantes (Gén,, 6). Estd tam-
bien por averiguar la antigiiedad de esta creencia, y si era
autdctona ¢ exotica. Mas estas reminiscencias viven y cobran
nuevo vigor con el desenvolvimiento de la creencia en los
dngeles y diablos.

En cambio, la religion de Jehova proscribid otro resto de
la de los espiritus, hondamente arraigado, despues de con-
tender con él hasta cerca de la época del cautiverio: el de
consultar 4 los espiritus sdbios y 4 los antepasados. Ya he-
mos expuesto los principales caracteres del ordculo de los
muertos, y por lo que hemos dicho se demuestra que no po-
dia ser tolerada esta creencia dentro de la religion de Jehova
porque supone la deificacion de los antepasados. Segun 2.
Reyes, 21, 6, ¢ Isafas, 8, 19, parece que habia ordculos de los
muertos organizados en toda forma con sus correspondien-
tes adivinos 6 agoreros, como tambien los hubo en muchos
puntos de Grecia é Ttalia. Nuestra fuente mas preciosa por
lo que se refiere 4 esta creencia es, en 1. Sam., 28, lanarra-
cion de Saul y de su visita 4 la bruja de Endor. Es evidente
que el autor de esta narracion escribe con perfecto conoci-
miento de la materia.

Segun dice, el conjuro del evocador saca de su quietud 4
los espiritus de los muertos y les obliga 4 subir al mundo
que habian abandonado (véase tambien Isafas, 29, 4). Con
voz apagada y 4 manera de susurro que parece salir de la
tierra — carecen del vigor vital, — contestan luego 4 las pre-
guntas que se les hacen (1) Para este interrogatorio se em-
plean las mismas expresiones que para el que se hace al
ordculo de Jehova (2). Segun 1. Sam., 28, parece que solo
el adivino 6 evocador ve al espfritu conjurado, y no otros
hombres (3). Tanto de este pasaje como de Isafas, 8, 19, se
desprende (y facilmente se explica que asi se hiciera) que
se conjuraba sobre todo 4 los espiritus de personajes célebres
de épocas anteriores y de los que se interesaban por la pros-
peridad de sus descendientes.

No estd clara la relacion que existia entre la consulta de
los espiritus de los muertos y la de los jidde & nim, 6 espiri-
tus sibios, de que se hace mencion 4 la par que de aquella
en el Lev., 19, 31; Deut,, 18, 11 y 2. Reyes, 21, 6; pero es
de presumir que se trata aqui de ordculos de los espiritus de
la tierra, de los cuales ya hemos tratado anteriormente y que
pertenecen 4 los mas primitives conceptos de la humanidad.
De ser cierta esta presuncion, se explicaria perfectamente la
mezcla que se hace de unos y otros ordculos.

Existen, sin embargo, en las religiones animistas muchos
otros métodos para lograr de los espiritus sobrenaturales el
esclarecimiento del oscuro porvenir; 4 ello se prestan estos,
mediante la prdctica de ciertos ritos y el proferir determina-
das formulas, y algunas personas poseen artes especiales que
les dan singular poder sobre los espiritus.

Una consecuencia practica de semejante creencia es valerse
de los espiritus para con su ayuda lograr fines personales,
Practicando estos ritos y profiriendo tales formulas 6 conju-
r0s, se procura alcanzar bienes terrenales y apartar de si
efectos perjudiciales de la naturaleza, como, por ejemplo,
proporcionar la necesaria lluvia en tiempo de sequia, detener
¢ alejar animales daninos, causar perjuicio al vecino y, en

(1) Como espiritus que vuelven 4 la tierra (rewenants ), se les llama
’0b, yal evocador, porque les obliga 4 ello por medio del conjuro, ba'al’66.

(2) Sibien con mayor perifrasis, véase dirasci.

(3) Véase Tylor, tomo I, pag. 439.
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cambio, librarse del que éste quisiera hacer, Prdcticas de este
género, 4 las cuales se suele dar el nombre de hechizos y que
hasta hoy dia se conservan en nuestro pueblo en la forma
de creencia en los brujos y en la simpatia, eran usuales en el
pueblo de Israel. Para los que por medio de prdcticas reli-
giosas dan noticias de lo porvenir ¢ contestacion 4 las pre-
guntas que se hacen, tiene el idioma hebreo la palabra Zdse-
mim (1), no siendo posible determinar con claridad la manera
en que los adivinos ¢ agoreros, llamados mednenim, hacian
sus predicciones (5), y por la recitacion de férmulas de con-
juro (carmen, charme) parece que se di6 4 los que se valian
de este medio el nombre de kaschsehaphim (6). En Ex., 13,
18 y siguientes se hace mencion de extrafas formas que em-
pleaban algunas adivinas para lograr sus fines, En Jer., 8, 17,
vemos que habia conjuro ¢ encantamiento de serpientes, lo
que dada la significacion de este animal seria al propio tiem-
po conjuro de demonios, como se comprueba tambien en
otros pueblos.

Las prdcticas de todas estas gentes eran consideradas como
reprobables. Sin embargo, no hay que perder de vista que
una buena parte de la antigua creencia en los hechizos y con-
juros logré ser admitida en la religion de Jehova, perpetudn-
dose en los moldes de ésta; y para demostrarlo basta que
recordemos Jo expuesto anteriormente sobre el presagio y
sobre los actos de los varones de Jehova.

Una de las formas de esta creencia en los hechizos que se
ha extendido por toda la superficie de la tierra, es la suposi-
cion de que por medio de ciertos ritos ¢ conjuros se puede
relacionar 4 un espiritu con determinado objeto y asegurar
al portador de éste la proteccion del mismo espiritu. Es una
forma que corresponde al fetichismo. El espiritu no elige su
morada, sino que el evocador le persuade 4 obliga 4 elegirla,
y el objeto hechizado se convierte en fetiche En los pueblos
que ya han dejado atrds el fetichismo, este objeto se convierte
en signo virtual 6 protector de un dios 1i obra como hechizo.
Semejantes objetos, que nosotros llamamos amuletos ¢ talis-
manes, fueron usados por los antiguos israclitas, asi como
por los antiguos griegos y romanos. En nuestra época aun
los vemos en muchos pafses cristianos, y en el Oriente ma-
hometano su uso es general. Estos amuletos se han conver
tido en muchos casos en joyeles de adorno de hombres y
mujeres. Los anillos son principalmente los que entre los
semitas tienen cardcter de amuleto, y en Gén., 35, 4, vemos
que lo tienen tambien los zarcillos, puesto que Jacob los en-
tierra bajo el drbol sagrado de Siquem, como asimismo, segun
Jueces, &, los de los madianitas, ya que son destinados al
santuario de Jehova. En la descripcion que se hace en
Isafas, 3, 20y siguientes, de las galas de las hierosolimitanas,
encontramos igualmente varios otros nombres de amuletos.

CAPITULO III

ISRAEL. — EL PECADO Y SU EXPIACION

Con lo expuesto en el capitulo segundo queda evidenciado

(4) Ez., 21, 21; acaso se refiere en su origen 4 la suerte de las sae-
tas, lo que parece confirmar la fraseologia arébiga, siendo tambien de
observar que Aeses:, en su sentido mas lato, comprende asimismo el
oriculo del Urim y Tummim.

(5) De Jer., 27, 9, se deduce que se ocupaban en predecir sucesos
futuros. Este pasaje desvirttia por completo las tres etimologias al uso:
@) sacar presagios del aspecto de las nubes; &) echar mal de ojo, ¥ c)
echar suertes por medio de nudos hechos en agujetas; las que por lo
demds no son sino suposiciones.

(6) En Deut., 18,10y 11, que condenan toda suerte de hechicerias,
se nombra tambien al 488ér hdabdrim. W. Robertson Smith, en el Jour-
nalof philol, 14, pags. 123 y 124, le considera como ¢conjurador;? y por
analogfa al idiotismo sirio podriamos suponerle conjurador de serpientes.
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que en la religion de Israel no se trata de las relaciones del
hombre con Dios, ni tampoco de las del israelita con El, sino
de las del pueblo de Israel con Jehova, Dios de Israel. La
religion de Israel es una religion nacional. La entidad reli-
giosa no es el individuo israelita, sino todo el pueblo de Is-
rael; el individuo israclita solo como perteneciente 4 este
pueblo enlo que tiene de congregacion del culto de Jehova,
estid en relacion con su Dios. Cierto que figuran tambien
como entidades religiosas las congregaciones menores en
que se divide el pueblo: tribu, clan, linaje y familia; pero
esto se explica porque tales entidades, antes de implantada
la religion de Jehova en Israel, tenian ya como lazo de union
un determinado culto, y constitufan, por lo mismo, una co-
munidad religiosa, habiendo conservado esta significacion
despues de sustituidos los nimenes que habian venerado
hasta alli por el dios nacional Jehova.

La época antigua considera la relacion de Israel con Je-
hova fundada y lograda por medio de la morada en la tierra
de Jehova. En aquella época aparece postergada por com-
pleto, si es que existi6 alguna vez, la idea de que semejante
relacion emanara de un pacto ¢ alianza convenido en el Si-
nai entre Jehova ¢ Israel. Y en realidad, de la designacion
como pacto de las relaciones existentes entre Jehova é Israel
no hay testimonios anteriores al 7.° siglo. Israel estd obliga-
do 4 adorar 4 Jehova, porque habita la tierra en que éste es
Senor tnico. Estd aun en controversia el motivo teoldgico de
la toma de posesion de Canaan por Israel; segun J., esta
posesion fué prometida ya 4 los patriarcas, y E. pretende que
Israel fué llevado alli en castigo de haberse hecho indigno
de morar junto al monte Sinai. La idea de la eleccion del
pueblo en la época mas primitiva, estd relacionada con la
transformacion de las leyendas de los héroes de las tribus, y,
por lo mismo, solo despues de la inmigracion en la comarca
occidental del Jordan se origina en los santuarios, desde los
cuales se propaga entre el pueblo.

Motivo de todos los actos religiosos y morales es el temor
de Dios, ¢ sea la conciencia de que se debe evitar toda ofensa
4 la santidad de Jehova y toda infraccion de su voluntad ex-
presada en la moral israelita, si no se quiere provocar la cd-
lera del Todopoderoso.

Israel cree que en lo esencial Dios y €l no tienen mas que
una voluntad. Como vive en la cdndida confianza de que ve-
nera debidamente 4 su dios y le tributa ofrendas agradables,
supone tambien, por lo mismo, que Jehova hace prosperar
su bienestar, procura el logro de sus propdsitos y le mira con
complacencia. El vigoroso sentimiento moral nacional con
sus frecuentes manifestaciones religiosas y continuas demos-
traciones de la gratitud de Israel, debia necesariamente ori-
ginar esta suposicion. Asf se explica que el cardcter funda-
mental de la religiosidad israelita sea esa seguridad en cierto
modo material de estar en relaciones amistosas con Jehova,
que se puede observar mejor en J. Cierto que semejante se-
guridad puede trocarse asaz sibitamente en inseguridad, 6
sea en el temor de ser objeto de célera divina, lo cual se
debe 4 los conceptos de la santidad de Dios explanados an-
teriormente y 4 la imperfecta interpretacion de las cosas de
este mundo; mas, S la culpa tiene su expiacion, U otros indi-
cios dan 4 entender que la mirada de Jehova es otra vez
apacible, y vuelve entonces la confiada dispesicion anterior
de dnimo. Esta solo fué hondamente quebrantada en el trans-
curso de la lucha con los poderes terrenales.

De aqui se desprende que Israel no pudo haberse conside-
rado en los tiempos primitivos como un pueblo distinto dé
los demds y superior 4 ellos, 4 causa de la singular impor-
tancia de su concepto de Dios y de la especial dignidad de
su culto. No hay duda que se siente distinto de ellos, pero

solo 4 causa del especial objeto de su veneracion y de las
peculiares costumbres y reglas de la vida que de ella se de-
rivan.

No existe, pues, en la época antigua la antitesis entre Is-
rael y los paganos, que solo pudo formarse despues de des-
arrollada la otra antitesis entre Jehova, Dios del mundo y de
la historia, y los no dioses.

En aquella época primitiva Israel se considera al nivel de
otros pueblos; solo que, como estos, tiene su moral peculiar,
por lo mismo que tiene tambien un dios particular suyo. Na-
turalmente, como todo pueblo con entero vigor nacional, estd
convencido de que posee especiales cualidades nacionales;
pero estas son naturales, no espirituales. Asi se explica que,
sin preocupacion de ningun género, tenga trato y relaciones
con los extraios, 4 quienes considera como sus iguales. No
solo en la tierra de Jehova se funden los inmigrados con los
indigenas en una sola nacion, sino que tambien despues hay
connubio entre los israelitas y los extranjeros (1), y esto se
considera natural hasta tal punto que la leyenda sagrada hace
mencion de tales casamientos. Es indudable que el antiguo
israelita se siente halagado al oir la narracion del matrimonio
de José con Asenat, la hija del sumo sacerdote egipcio. No
hay indicio alguno de la preocupacion de mantenerse alejado
de todo contacto y relacion con los extranjeros, antes por el
contrario, se manifiesta extrafieza al observarla en los egip-
cios (Gén., 43, 32). Si estando en tierra ajena no se pueden
guardar las prescripciones del culto de Jehova referentes 4
las viandas, el israelita se conforma con esta imposibilidad
tranquilamente; y hay tanto menos motivo en la tierra de
Jehova para mantener 1éjos de si al extranjero, cuanto que
éste no manifiesta intencion alguna de infringir lo que alli es
uso y ley, reconociendo asi marcadamente el poder de Je-
hova.

Ahora bien: por la confianza en que vive Israel de que se
encuentra en estado agradable 4 Dios se explica la suposicion,
dominante en toda la época antigua, de que la moral israelita
es fiel expresion de la voluntad de Jehova, y por lo mismo
todo lo que es costumbre yuso en Israel es, como tal, bueno
y moral (2) Vive moralmente el que obra dentro de las for-
mas de la costumbre israelita y se mantiene apartado de lo
que en Israel se considera como desatino 6 locura (2. Sa-
muel, 13, 12 y siguientes; Gén., 34, 7); inmoral es todo lo
que no se hace en Israel (Gén., 2o, g). De esto se desprende
que el antiguo israelita se encuentra cohibido por usosy
costumbres mucho mas fuertemente que el hombre moderno.
Mas no le pesa esta coaccion, porque para él no hay bien
mas preciado que la vida dentro de las prescripciones de
Israel. Es tambien consecuencia de semejantes ideas, que,
contrastando con la vida moderna (3), coincidan en Israel la
religiosidad y la moral civil. El israelita, observando para con
Jehova lo que el uso le impone, cumple un deber civil; y obra
conforme 4 la voluntad de Jehova, observando en sus rela-
ciones diarias con los demds hombres las costumbres esta-
blecidas y siendo cortés, servicial y sobre todo hospitalario (4).
De su pertenencia al pueblo de Israel se deduce para el in-
dividuo israelita el cumplimiento de todo lo prescrito por

(1) Jethro, el ismaelita, es suegro de Moisés. Salomon se casa con
una hija de Faraon, asi como David con las hijas de los reyes de pe-
quefios pueblos semitas vecinos,

(2) Deduccion verdaderamente humana y muy general. Si fuera cos-
tumbre algo malo, habria de acarrear necesariamente la ruina de la res-
pectiva comunidad.

(3) Si este es un rasgo sano de la vida moderna y si tiene probabi-
lidad de perpetuarse, no son puntos de que debamos tratar aqui.

(4) Un indicio de la latitud que se daba a la hospitalidad, nos ofrece
Gén., 19, en la oferia de Lot. Costumbres anilugas se encuentran tam-
bien en los némadas africanos y asiaticos,
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Jehova, siendo elemental el cumplir tambien todo lo que es
consecuencia necesaria de la excelsitud y santidad divinas.
Ha de abstenerse de la adoracion de dioses ajenos y de todo
lo relacionado con ella, y venerar 4 Jehova segun las formas
establecidas, del mismo modo que observa con sus correligio-
narios las formas sancionadas por las costumbres. Por medio
de la ofrenda y la oracion ha de procurar mantener las bue-
nas relaciones con Jehova (1), obedecer su voluntad tal como
se manifiesta en el ordculo de las suertes, y si Dios no se
deja ablandar ni por la ofrenda ni por la oracion, confo_rm;_trse
resignadamente con sus castigos (2. Sam., 12, 15 y siguien-
tes; véase tambien 15, 25; 16, 11 y siguientes; 24, 17).

Los deberes del israelita para con Dios ya habian sido
condensados en breves mdximas en época primitiva. Y por
clerto que parece ser costumbre antigua resumirlos en diez,

‘acaso por motivos mnemotécnicos, costumbre originada segu-
ramente en los santuarios del pafs. Procedente de J., contie-
ne ya el Ex., 34, un decdlogo, si bien en forma muy revisada
y retocada (2). El nuestro, sin embargo, es de E. (Ex. z0) y
en €l se transparenta ya el influjo de las ideas proféticas.

Como se ve, la moral de la época anteprofética estd limi-
tada 4 la nacion, y es del todo andloga 4 la de la remota an-
tigiiedad. No existe la idea de juzgar las acciones segun su
valor intrinseco & segun el espiritu que las impulsa, si bien,
como es natural, al hombre religioso y sin tacha se exigen
tambien sentimientos purcs. Las acciones son ante todo juz
gadas de diverso modo, segun han sido ejecutadas en Canaan
¢ fuera y segun alcanzan 4 israelitas, 4 gérim 6 4 extranjeros.
El hombre antes de la época cristiana se encuentra, en gene-
ral, en estado de guerra frente al extranjero, siempre que 4
éste no hayan sido concedidos determinados derechos me-
diante convenio; solo en este caso obtiene la proteccion del
propio dios y de la propia moral. Que Abraham mintiera al
filisteo Abimelech, no le es contado como falta (Gén., z0),y
cuando & causa de su propia falsedad se ve luego expuesto
4 sérias complicaciones, Jehova le protege, y castiga con la
impotencia 4 Abimelech y 4 sus mujeres (3).

Unicamente con el correligionario (7es2) ¢ hermano se
han de guardar los severos mandamientos de la moral israe-
lita. Dice el deuteronomista, en 23, 20-21: No fomards de tu
hermano logro alguno, nt logro de dinero, nt logro de comida,
ni logro de cosa alguna de que se suele tomar. Del extranjero
tomards logro, mas no de tu hermano, para que te bendiga
Jehova, etc. (4). .

(1) Esodemuestra que el antiguo israelita habia hecho ya, bajo Ig pre-
sion de la costumbre nacional, mucho de lo que impone la ley al judio,
y al propio tiempo cuante del paganismo ha pasado 4 éste. e

(2) Este decalogo se puede establecer asi-: 1. No ador'fu.as a ningun
otro dios que no sea Jehova. 2. No haras imag(ﬁn dt.? funr.hcmn para ti.
3. Guardaras la fiesta de los azimos. 4. Todo primerizo mio es. 5. Guar-
daras el sabado. 6. Guardaris la fiesta de Pentecostés v la de la reco-
leccion. 7. No ofreceras con leudo la sangre de mi sacrificio. 8. Del sa-
crificio de Pesach (Pascua) no quedara nada para la mafiana. g. Las
primicias de los frutos de tu tierra pondras en el templo de Jehova.
10. No coceras el cabrito en la leche de su madre.

(3) Hechos analogos se encuentran tambien en las leyendasde Jacob
y Esat. :

(4) Es en verdad caso muy singular que se congreguen -ra.bmo‘s para
tratar de persuadir al piblico cristiano que IOS,JLI(H()S estan r.:bhgados
por mandamientos como Lev., 19, 18 y 24. 22 a_guardar Ia misma mo-
ral con todos los hombres, y proclamar al judaismo como la religion
del amor humano. Para ello se saca partido de la erronea traduccion de
78 (¢compatriota,» ¢ correligionario») por ¢préjimop y de gér por €ex-
tranjero» en nuestras Biblias. — No tengo duda alguna ‘d(‘: que estos rabi-
nos proceden en realidad de conformiaad con tales maximas y que pro-
curan tambien educar en ellas 4 sus comunidades, mas en este caso
obran bajo la influencia de la moral cristiana y contra la del judaismo
talmtdico. Como esto no basta para convertirse en cristiano, no hay se-

guramente motivo bastante para tergiversar; sobre que jamas ha sido |

Otro cardcter propio tambien de la antigi.iedad. israelita,
es la carencia del concepto cristiano de que la SOC'ledfl(.l hu-
mana est4 bajo el dominio del pecado, y de que el 1gd|v1duo,
como nacido dentro del desarrollo de la humanidad, se
encuentra necesariamente sometido 4 este mismo dominio.

Vése tambien en la apreciacion de las relaciones: entre el
hombre y la mujer, y de las sexuales en generg!, asi como d‘e
la estima de la propia vida y de sus goces, igual analogia
entre las ideas israelitas y las de la antigiedad. No puede
negarse que la moral israelita antigua, por 101 que se refiere
al matrimonio, tiene muchos conceptos mas elcvlados y cultos
que la de otros pueblos orientales; pero es pombl-e.que sea
esto mas bien consecuencia de las modestas condiciones en
que vivia la mayorfa de la nacion, que de gspecial virtud. En
las pdginas anteriores, al describir las. antiguas costumbres,
quedan consignados suficientes indicios d.e costumbres mas
groseras; y bastard recordar que no se atribuye grave(‘;lad. al-
guna moral al hecho de que un hombre tenga trato {ntimo
con mujeres con las cuales no estd ligado ni por matrimonio
ni por contrato (Gén., 38; Jueces, 16), como tambien que
segun criterio israelita antiguo, es casto e¥ h(?mbre que res-
peta 4 las mujeres de otros (Gén., 39, Toy siguientes). (,_uanto
debia embotar la poligamia el sentido moral de la mujer, lo
vemos evidenciado en el repugnante hecho referido en Géne-
sis, 30, 14 y siguientes. No es menos significativo que no se
considere como degradante para la mujer, antes bien se le
alabe, que ceda 4 su marido como concubina una de sus
siervas (Gén., 16, 2 y siguientes; 30, 3. 9), por mas que ten-
ga esto su disculpa en la influencia de ideas como las expues-
tas en las pdginas anteriores. Seguramente que mas de una
mujer debid de verse obligada entonces 4 hacer de la necesi-
dad virtud.

Pero tambien fuera del casamiento y de las relaciones
sexuales, entiende el antiguo israelita que ha de procurar
gozar cuanto pueda de la vida. De la embriaguez se habla
sin reparo alguno en Gén., g, 21 y siguientes; 43, 34; I.
SanmEaE T et SaneTa e

Si el héroe no puede seguir viviendo con honra, si de otro
modo no puede librarse honrosamente de un, tratamiento

infamante, le es reputado como glorioso el acto de abando- |

nar la vida voluntariamente (Jueces, 9, 54; 16, 29 y siguien-
tes; 1. Sam, 31, 4 y siguientes; 2. Sam., 17, 23) :
Bdrbaro y sanguinario es, sin embargo, el antiguo israelita
con todo el que provoca su enemistad, y principalment'e en
la guerra. Por lo que hemos referido en las piginas anteriores
se puede apreciar lo que valian las santas antiguas costum-
bres de que se jactan las gentes de Dan y Abel en 2. Sam.,
20, 18 y 19. La venganza de la sangre, cuyo cumpiimiea@
es deber de todo hombre, revela por sf sola la persistencia
en un estado semi bdrbaro. En general, la benignidad entra
por muy poco en el cardcter israelita, y probablemente fueron
muy necesarias las repetidas exhortaciones que se hacen para
que no sean oprimidos los extranjeros, las viudas y los hueér-

| fanos, y eso que estaban estos bajo la proteccion del pueblo.

En cambio hemos de reconocer que las figuras de la le-
yenda de los patriarcas representan una moralidad mas ele-
vada, si bien con algunas reservas, como lo demuestra el
ejemplo que sigue. No se niega Jacob 4 engafiar 4 su padre

| provechoso negar hechos que cualquiera puede comprobar. El judaismo

se ha visto ya obligado en otro tiempo, bajo la presion de la moral cris-
tiana, 4 desterrar una costumbre barbara: la poligamia. La conf:eslon
hecha recientemente de que los rabinos habian procurado hacer iluso-
ria en el extranjeroy la aplicacion de los indicados mandamientos, pero
que ¢no podian falsear ni hacer desaparecery la antigna ley, nos pone en

el caso de preguntar: ;qué crédito merece una religion que coloca & sus ©

propios ministros en situacion semejante?
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como le sugiere su madre, porque esto no sea justo, sino
porque puede ser descubierto y tener malas consecuencias
(Gén., 27,6 y siguientes); y el mismo Jacob engafia sin es-
cripulo alguno 4 su suegro Laban, como éste tambien le
engana 4 €l (Gén,, 30, 31). Ha de tenerse muy presente que
estas figuras son personificaciones de toda la nacion y de sus
virtudes, modelos de la mas pura moral, especialmente favo-
recidos por la gracia de Dios y tipicas para Israel, y que por
lo mismo no fueron igualados por éste. Porque son un mi-
crocosmos de todo el pueblo, se explica tambien que aparez-
can como estando en relacion personal con Jehova. En ellos
s¢ nos presentan los ideales de la moral nacional, y para juz-
gar y apreciar la moral histrica se ha de partir de la signifi-
cacion atribuida 4 los hechos de los personajes histdricos.

Lo que acabamos de exponer se evidencia desde luego,
honrosamente para el pueblo de Israel, en el poderoso influ-
jo que ejerce la moral nacional en €l 4nimo de este pueblo,
haciéndole en alto grado sensible 4 toda infraccion moral.
Esta susceptibilidad de la conciencia piblica se manifiesta
particularmente en la tempestad de descontento é indigna-
cion que provocan las transgresiones de reyes, por lo demds
tan queridos, como David y Acab.

Dadas estas ideas, el pecado solo se comprende, por lo ge-
neral, como un hecho aislado; se le considera como un acto
individual de uno solo, como una desviacion de las prescrip-
ciones legales de Israel 6 una tentativa para eludir su cum-
plimiento (r). De esto resulta naturalmente tambien que
todo pecado se vuelve contra Dios, pues que la voluntad de
Jehova coincide con la legislacion de Israely lo que es malo
d los ojos de Jehova, infringe tambien la ley (Gén., 13, 13
(J.); 2. Sam,, 12, 13). ;

Mas la mayor deficiencia del concepto israelita antiguo del
pecado, es que no se distinguen en manera alguna del acto
consciente del hombre libre contra la voluntad de Dios, la
falta por debilidad, ni la inconsciente desviacion de un pre-
cepto moral, ni las ofensas casuales 4 la santidad de Dios por
inadvertencia 6 ignerancia. Hay mas; la influencia todavia
poderosa de conceptos de la religion de la naturaleza se ma-
nifiesta precisamente en que estas ltimas ofensas son consi-

deradas como en extremo graves y especialmente capaces de |

provocar una explosion de la célera de Jehova. Que el pue- | ciertos pecados, en particular de aquellos que el sentimiento

| israelita antiguo conceptia como mas terribles: las ofensas
cion, devore la carne cruda, sin haber inmolado en debida |

blo hambriento, tras las fatigas de la batalla y de la persecu-

forma, se cuenta como un pecado de la mayor gravedad
(1. Sam., 14, 33).

El hombre que ha traspasado la ley, ha caido bajo la cé-
lera de Dios, ¢ estd en culpa; y sentirse culpado es tanto mas

angustioso, cuanto menos marcados aparecen en el concepto |

de Dios los caracteres morales. La ofensa 4 la santidad de

Dios es mirada como la falta mas temible y que mas puede |

excitar la violenta explosion de la célera divina, aunque esta
falta consista tan solo en el contacto no premeditado y ca-
sual de un objeto ofrecido 4 Dios.

Ahora bien: como la congregacion de culto es una entidad

religiosa, y como el individuo tnicamente por ser miembro
de ella tiene estado de relacion con Dios, de aqui se sigue

que por el pecado del individuo resulta culpada la comuni- |

dad 4 que pertenece, la cual, tan pronto como contiene en

estd contaminada 4 los ojos de Dios. Por eso la cdlera divina,

(1) Como ya lo expresa tambien el nombre hebreo del pecado. Es
un error de método tomar como punto de partida Gén., 3, para exal-
tar el concepto israelita antiguo del pecado, no teniendo en cuenta que
el mito 2-3 no es genuinamente israelita, sino mas bien un injerto, que
por falta de savia no ha prosperado siquiera.
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transgresiones individuales, no solo contra sus autores, sino
tambien contra todo el pueblo. Y de ahf que calamidades
publicas sean el castigo de pecados individuales y manifesta-
cion al pueblo de que 4 causa de ellos han incurrido en la
ira de Dios. Cuando Abimelech, engafiado por Abraham,
lleva 4 su casa 4 Sara, y por ello Dios le castiga y amonesta,
hace 4 Abraham esta reconvencion: ; Qué te hice yo, que has
atraido sobre mit y sobre mi reino tan gran pecado? (Gén., 20,
9; véase. tambien 26, 10) (J.) Porque Jonatan caté la miel
contraviniendo el juramento de Saul, no contesta el ordculo
4 las preguntas que hace aquel rey sobre asuntos de todo el
pueblo (1. Sam., 14, 37 y siguientes). Porque Saul maté &
los gabaonitas, hubo tres afios de sequfa y hambre en todo
el pais, y esto despues de muerto ya Saul (2. Sam., 21). Por-
que David manda hacer el recuento del pueblo, éste es diez-
mado por la peste que envia Jehova (2. Sam., z4). Estas
ideas son muy naturales dado el concepto de que la cdlera
de un dios destruye irremisiblemente cuanto se le acerca.
Sin embargo, el sentimiento religioso comienza 4 encontrar
reparo en que ¢l inocente deba perecer juntamente con el
culpado, como lo atestiguan las palabras de David en 2. Sam.,
24, 17, y la salvacion de Lot de la ruina de Sodoma (Géne-
sis, 19).

El antiguo Israel no solo desconoce que el pecado es un
poder 4 que estd sometido el desenvolvimiento de la huma-
nidad, sino que tampoco sabe nada, como ya observamos
antes, de la mdxima de que la muerte es consecuencia y cas-
tigo del pecado (2). La muerte es, segun las ideas israelitas
antiguas, un fenémeno del todo natural, necesariamente rela-
cionado con el modo de ser humano, la inevitable conse-
cuencia de que el hombre es carne. Cierto que en vista de la
fuerza vital y lozanfa de toda la nacion, no es cosa en la cual
gusta pensar mucho, 4 causa de los desconsoladores concep-
tos del estado despues de la muerte. Mas como todos deben
morir, no puede ser esto consecuencia y castigo del pecado.
Tampoco el llamar Dios 4 si 4 ciertos hombres piadosos
puede considerarse como consecuencia de su impecabilidad,
sino como resultado de sus {ntimas relaciones con la divini-
dad, dispensadora de la vida.

A veces aparece ciertamente la muerte como castigo de

conscientes 6 inconscientes 4 la santidad divina (1. Sam., 6,

| 19 y siguientes; 2. Sam., 6, 6 y 7). Pero en estos casos el

castigo consiste en la muerte imprevista y temprana, que

| ya es el mayor de los castigos, teniendo en cuenta las ideas

acerca del estado despues de la muerte, desarrolladas en las
pdginas anteriores. Elhombre es despojado del bien mas pre-
cioso, el de gozar de su vida dentro de las prescripciones
legales de Israel hasta el dltimo instante de la posibilidad.

| Por lo mismo se dice que el alma del justo es?d Zgada al haz
de la vida (1. Sam.,, 25, 29).

Si, pues, el que se hace malo 4 los ojos de Dios es quitado
de este mundo por medio de muerte repentina y temprana,

| debemos igualmente deducir, en sentido inverso, de seme-

jante muerte una falta cometida (Gén., 38, 7 y siguientes).
Asi ve David en la muerte repentina de Nabal una decision

| de Jehova en su favor.
su seno un miembro culpable, cesa de ser un todo justo y |

Siendo castigado en todo el pueblo el pecado del indiyi-

| duo, siguese naturalmente que pecados graves, sobre todo las
terrible por lo mismo que es divina, se vuelve en caso de |

ofensas 4 la santidad de Jehova, deban ser expiados por todo
el pueblo. Mas como las familias, segun lo expuesto, eran

(2) Muchos atribuyen a los antiguos israelitas la posesion de esta

| idea, y ciertamente 4 consecuencia de la indebida aplicacion de Gén,,

2. F7.
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entidades de culto y en parte han continuado siéndolo, asi
se explica que por pecados de algunos individuos de la fami-
lia sea castigada toda ésta. Son, por otra parte, restos del
culto de los antepasados el que la extincion de la familia por
los pecados del padre sea el peor de los castigos, y que el
padre se vea tambien castigado con la muerte de un hijo.

Puede alcanzar, asimismo, el castigo al que esté en rela-
ciones de amistad con el pecador. La divinidad airada des-
truye, cual lo hace una fuerza elemental de la naturaleza, 4
los que se le atraviesan en su camino 6 estdn cerca del peca-
dor. Marcadamente resalta esta circunstancia en la recon-
vencion que hace Elias 4 Dios en 1. Reyes, 17, 20. Dios
hace morir al pequefiuelo de la viuda de Sarephta, que hos-
pedo al profeta.

Como es de suponer, se presenta igualmente como castigo
de pecados toda ofra privacion de los bienes de la vida, como
empobrecimiento, desgracia en las empresas, malas cosechas,
pestes del ganado, y en particular la debilidad corporal, las
enfermedades y la esterilidad.

Si el antiguo israelita cree que de una calamidad que pesa
sobre ¢l 6 sobre mayor nimero debe deducir que 4 causa de
un pecado tiene culpa sobre si el pais, procura averiguar por
medio del ordculo — cuya negativa 4 contestar es 4 veces pri-
mera indicacion de la existencia de la culpa (1. Sam., 14, 37;
28, 6) —el cardcter del pecado y su causante (2. Sam., 21, 1).
Ya hemos visto que en tales casos se considera muy oportuno
obtener la intercesion de un varon de Dios, y cuando el
apuro es grande, hacer tambien ofrendas y presentes al san-
tuario. Mas este medio de expiar una culpa estd vedado
desde luego cuando una grave transgresion del régimen cons-
tituido en Israel, ha provocado una violenta y persistente
explosion de la célera de Dios. Entonces lo que procede
para alcanzar el perdon de Jehova por lo ocurrido, es reco-
nocer manifiestamente la culpa cometida por medio del cas-
tigo de los culpables, abandonar 4 la célera divina un objeto
en que se desahogue, y, confesada ya la culpa, declararse
dispuesto 4 evitar en lo futuro semejantes ofensas.

Pondremos algunos ejemplos en apoyo y demostracion de
lo que acabamos de exponer. Cuando los israclitas, segun la
exposicion que hace J. de la leyenda, antes de pasar el Jor-
dan, cayeron en la tentacion de tomar parte en la adoracion
del Baal del monte Pheor, encendidse la célera de Jehova con-
tra el pueblo; pero se logrd expiar esta falta empalando ante
Jelwova y delante del sol, por érden de Moisés, 4 los caudillos
¢ principes del pueblo (Nums., 25, 3-4) (1). En las pdginas
anteriores queda referido ya el empalamiento de los siete
saulitas delante de Jehova, en el monte de Gabaon, para ex-
piar la falta cometida por Saul. Del pecado cometido con la
fundicion del becerro de oro, fueron purificados los hijos de
Israel, segun Ex., 32, 27, mediante una carniceria llevada 4
cabo por los levitas. De igual cardcter es el relato de los gran-
des estragos causados por la peste en el reinado de David;
en ellos se desahoga la ira de Dios, y solo entonces se atreve
David 4 acercdrsele, fundando un santuario y haciendo sacri-
ficios de expiacion (2. Sam., 24, 14 y siguientes).

RECAPITULACION

Del andlisis que hemos hecho de los conceptos de la reli-
gion de Israel, anteriores 4 la época de los profetas, 6 que se
refieren 4 los tiempos anteproféticos, hemos deducido la idea
que presidié 4 la fundacion de la religion de Moisés, sobre

(r) La Vulgata no dice que fueran empalados, sino ahorcados. Por
lo demis, la peste se habia llevado, segun el mismo pasaje, 24,000 hom-
bres, (V. del T.)

la cual no poseemos tradicion histdrica alguna, y al propio
tiempo hemos explicado el desenvolvimiento religioso de Is-
rael antes de Moisés, Hemos estudiado tambien la institu-
cion mediante la cual se han hecho valer las ideas de esta
fundacion, y por el mismo medio hemos visto salir 4 Moisés
del oscuro campo de la leyenda y penetrar en el de la histo-
ria, manifestdndosenos con toda claridad en su significancia
para el desarrollo espiritual de la humanidad. La leyenda del
Exodo solo refleja turbiamente esta significancia, habiéndo-
senos demostrado de nuevo cudn poco material histérico
tiene por base. Es justificada la objecion de W. Bender (su-
plemento 4 la Allgemeine Zeitung, 1883, nim. 77, 18 de
marzo) de que no puede ser considerado como completo el
cuadro histérico en que no figure Moisés; mas no alcanza 4
la exposicion histérica que sabe interpretar la importancia de
las ideas del Antiguo Testamento segun las leyes que rigen
4 todas las religiones.

Hdnse confirmado todas las suposiciones que, apreciando
debidamente las condiciones sociales del antiguo Tsrael y sus

tomamos como punto de partida para el andlisis de los con-
ceptos religiosos. Hemos hallado muiltiples reminiscencias
animistas en el terreno peculiar de la fe y del culto, y ellas
nos han facilitado la mas convincente demostracion de que
las creencias premosaicas de Israel pertenecen 4 la categorfa
del culto de los espiritus y no 4 la del politeismo. Con esto
queda al propio tiempo demostrada la iltima razon porque
no encontramos una mitologia en Israel que pudiera equipa-
rarse con la de otros pueblos antiguos, y porque no pasé éste
de la formacion de leyendas de héroes y de santuarios. Ast
se desvirtia ademds la opinion histérica que parte de la hi-
pétesis de que la religion de Israel anterior 4 los profetas
habia sido una especie de politeismo.

La idea fundamental de la creacion religiosa mosaica, de
que solo Jehova es sefior en Israel, pertenece al cardcter mo-
ral y social de la religion y no al metafisico y filoséfico. Estd
enlazada, particularmente en el dominio del culto, con otras
ideas que le son del todo antitéticas, lo cual prueba la nece-
sidad de un nuevo desenvolvimiento, Si miramos hdcia ade-
lante, hemos de suponer que este desenvolvimiento serd en
sentido moral y no metafisico; mas si volvemos la vista atrds,
nos asalta involuntariamente la pregunta: seémo ha sido po-
sible que la idea de la unidad de Jehova se mantuviera en
Israel y prevaleciera siempre con la mayor energia sobre to-
das las preocupaciones? En la época de la monarqufa, como
procuraremos demostrar con mayor claridad en el libro si-
guiente, se logrd este resultado por medio de los profetas.
Mas ¢cémo pudo esta idea sobrevivir 4 la época de la inmi-
gracion y 4 la fusion de los inmigrantes con los aborfgenas, y
c6mo no se extinguié ni fué postergada cuando pasaron los
antiguos santuarios del pafs 4 ser posesion comun y los in-
migrantes se asimilaron todo género de usos cananeos de
culto? {Cémo pudo evitarse que la influencia de la religion
de los cananeos, superiores en todos los ramos de la cultura
4 los inmigrantes, comunicara nueva vida 4 los restos del an-
tiguo culto de los espiritus, persistentes todavia al lado del
de Jehova? Corolario de estas preguntas es la otra: Jcémo
pudo formarse, sobre todo, un pueblo de Isracl, y cémo los
inmigrantes no fueron absorbidos por los cananeos? A esta
pregunta, ya enunciada anteriormente, vamos 4 contestar
ahora, confirmando la explicacion de antemano expuesta en
las pdginas anteriores,

Seria tomar lo incidental por lo principal si se pretendiese
| explicar tan singular fenémeno por la descomposicion politica
| de los cananeos y la mayor fuerza moral de los israelitas. De-
| jando aparte que esto iltimo nos llevaria de nuevo al tema

ideas acerca del hombre y del estado despues de la muerte,
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de la religion de Israel, debe observarse que no hay cosa que
ejerza mayor seduccion en el vigor fresco y lozano de pue-
blos de cultura poco desarrollada y que gaste mas pronto este
vigor que los defectos y vicios de la civilizacion.

El triunfo de las ideas de Moisés y la constitucion por su |

medio de un nuevo pueblo de Israel despues de la inmigra-
cion en la comarca occidental del Jordan, se deben en pri-
mer lugar 4 que la religion dada al pueblo por Moisés es
superior intrinsecamente 4 la de los cananeos. La idea de que
Jehova es sefior tnico, es una nueva idea, de mucho mayor
valor religioso que la que puede presentar cualquiera religion
animista ¢ politeista, y es al propio tiempo de muchisima
mayor eficacia moral y social. Liga 4 la comunidad de los

adeptos de Jehova y su moral mucho mas fuertemente que |

las religiones de los dioses que consienten junto 4 si séres si-
milares en los dominios de su culto,

El triunfo definitivo de determinadas ideas religiosas de-
pende tambien de que conduzcan 4 ciertas instituciones que
representen sus derechos. La religion es, por lo mismo, en
primer lugar, comunidad de culto y no instituto de ensenan-
za. Esta necesaria institucion la hallamos en el Tora de Jehova

comunicado por los sacerdotes, que ha hecho prevalecer en
todos tiempos la voluntad de Jehova y atestiguado su iden-
tidad con la moral de Israel. Solo asi se comprende la signi-
ficacion que tenia el antiguo sacerdocio para Israel, ylo que
significa_tambien que el Tora de los sacerdotes se haga pro-
venir de Moisés. Y no se opone 4 esto que se tome el ordculo
del Urim y Tummim por el antiguo ordculo de Moisés 6 el
bédculo del sacerdote.

Demostrada la institucion que representaba en el antiguo
Israel la idea de la religion fundada por Moisés, queda des-
vanecida la ultima duda respecto de su autenticidad histdrica,
La idea del ordculo por medio del Urimy Tummim no re-
basa seguramente el nivel de las religiones paganas.

Los que gustan de una exposicion que haga resaltar parti-

| cularmente la sabiduria del Creador, la verdn 4 buen seguro

destacarse mas marcada de la eleccion del medio indicado
para hacer prevalecer las ideas mosaicas, que de la represen-
tacion tradicional de Moisés, segun la cual did éste al pueblo
un estatuto, que hasta el afio 621 (A. C.) no logré ejercer
influjo alguno ni en la religion ni en la moral de Israel, ni
siquiera dar la menor sefial de su existencia.

LIBRO OCTAVO
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Hemos llegado 4 una época del mas vigoroso despliegue
de actividad, asf en el interior como en el exterior. Desde
la separacion de Israel y Jud4, volvemos 4 ver por primera
vez al frente dé Israel 4 una dinastia que recuerda la influen-
cia militar y politica del gobierno de David. Por primera vez
tambien desde el destronamiento de la casa de este iltimo,
Israel unido vuelve sus armas contra el Norte y el Oriente,
pues las dos dinastias, la de Omri y la de David, han hecho
una alianza confirmada por el parentesco que las une. Los
destinos de ambos reinos se hallan 4 1a sazon pendientes de
la lucha que con éxito vario hasta aqui tienen empenada con
el Estado arameo-damasceno-(1).

En mas de una ocasion parece que Israel ha de sucumbir
en la lucha; pero siempre en el momento mas apurado la

fortuna de la guerra le favorece y logra arrojar al enemigo de |
su territorio. Cierto que esto no es debido inicamente al | modo alguno semejante estado de cosas, no teniendo sino
mérito de los reyes ni 4 las cualidades militares del pueblo. |

En igual 6 mayor grado acaso que estas circunstancias con-
tribuye al triunfo de Israel la de que un adversario mucho
mas temible amenaza destruir el reino arameo. En efecto, la
época de la dinastfa de Omri, considerada desde el punto de
vista de la Historia Universal, no constituye sino el principio

rio, imperio que durante mas de diez siglos influyd de un
modo decisivo en los destinos del Asia, inaugurando la época

(1) Acostumbramos 4 llamar sirios 4 los arameos, de los cuales ya
hemos tratado. Las denominaciones Siria y sirios son una abreviatura
hecha por los griegos de Asiria y asirios, y que se explican porque el

pais de los arameos, en la época en que los griegos tuvieron relaciones |
mas frecuentes con él, formaba una parte del imperio asirio. De los |

griegos pasaron estas denominaciones a otros pueblos.

de los imperios universales. Durante doscientos afios sigue
avanzando este pueblo guerrero hicia el Occidente, destru-
yendo y absorbiendo sucesivamente los pequefios Estados
del Asia Anterior, hasta que agota sus fuerzas luchando con
el antiguo Estado de Egipto y es deshecho por la invasion
escita, si bien para revivir luego en el imperio babilénico.
Pero una circunstancia salva diversas veces 4 Israel y es
que el imperio asirio no se constituye, como el de Alejandro,
mediante una gran campafia de conquista brillantemente
concebida, sino como una fuerza elemental que destruye lo
que la rodea por medio de contfnuas incursiones de pillaje
y consume el vigor de sus vecinos, para acabar luego por
absorberlos. Segun los datos que poseemos, expediciones
asirias obligan por dos veces 4 los damascenos 4 levantar el
sitio de Samaria. El pueblo israelita no sospecha aun de

confusas noticias de los asirios; y asf se felicita de sus victo-
rias logradas con la ayuda de Jehova, sin presentir que no
significan sino un nuevo plazo conseguido, y que tambien le
llegard el turno, tan pronto como los asirios hayan sometido
4 los pueblos que tienen mas cercanos. En los perfodos de

| tranquilidad que siguen 4 las incursiones de los sirios (ara-
del periodo de doscientos afios de esplendor del imperio asi- |

meos) se restablecen muy pronto el antiguo sentimiento de
la propia fuerza y la confianza en Jehova. A las postrimerias

| de esta época corresponde, por lo mismo, segun hemos indi-
| cado ya, el libro histdrico de J. (el Jahwista), el mas valioso
| de los tiempos anteproféticos. Y lo que piensa el pueblo res-

pecto de la lucha de Acab y Joram con los sirios se despren-
de de la bendicion 4 José, que rebosa de confianza en el
porvenir.

Esta primera intervencion de los asirios en la historia de




