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tos contenidos en el Deut., 12-26, por no existir todavfa el
templo que construyd este rey. Empieza la Ley, en el capi-
tulo 12, con el mandamiento de que despues de conquista-
da la tierra occidental del Jordan sean destruidos todos los
lugares de culto delos cananeos (segun lo expuesto anterior-
mente, estos lugares son precisamente los venerados desde
antiguo y cuya fundacion atribuye la leyenda 4 los patriarcas
del pueblo), y que despues de logrado el reposo solo se ado-
re 4 Jehova en el lugar que €l escogiere de entre todas las
tribus. Como se admite la ficcion de que la ley fué dada
por Moisés antes de la inmigracion en la tierra occidental
del Jordan, se.comprende que no pueda sonar el nombre de
Jerusalen, haciéndose tan solo la indicacion general de/ /u
gar que_fehova escogiere. Esta dey amenaza repetidas veces al
culto pagano con los mas duros castigos; exige, en el capi-
tulo 16, que se celebre la Pascua en aquel tnico lugar de-
signado por Jehova; prescribe de continuo la supresion de
ascheras y massebas, y prohibe que se tribute culto 4 Jehova
4 la manera que se rinde 4 los dioses paganos.

Tan solo en dos puntos importantes el relato de la refor
ma de Josias no refleja con toda exactitud el contenido del
Deut., 12-26. Este ultimo despoja al jefe de familia de su
antiguo derecho, 4 sacrificar y dispone que en adelante solo
podrdn sacrificar los ¢sacerdotes levitas,» con lo cual se pri-
vaba tambien de este derecho 4 toda una clase de sacerdo-
tes, esto es, 4 todos aquellos que no lograban acreditar su
procedencia de la tribu de Levi. Ambas prescripciones
debian, sin embargo, modificar en gran manera el cardcter
que habia tenido hasta allf el sacerdocio. Si antes se habia
diferenciado el sacerdote del seglar en que, como varon de
Dios, servia de intercesor con éste, invocaba su ordculo y
guardaba su santuario, 4 la sazon consistia esta diferencia
principalmente en el derecho exclusivo que tenia aquel de
presentar las ofrendas en el altar de Jehova, Mas el Deute-
ronomio no hace en la concesion de este derecho diferencia
alguna entre los sacerdotes hierosolimitanos y los levitas
rurales, como la hace Josias; sino que, por el contrario, con-
firma el derecho de los tltimos para sacrificar en el altar del
templo de Jerusalen, como los sacerdotes alli residentes (ca-
pitulo 18, 7). En cambio, en z. Reyes, 23, 8%, 9, nada se nos
dice de que el seglar israelita perdiera su derecho al sacrifi-
cio, si bien consigna explicitamente que fué retirado 4 los
sacerdotes de los altos, llamados 4 Jerusalen, concediéndo-
les tan solo una participacion en los derechos 6 gajes de los
sacrificios. Tiene, sin embargo, fdcil explicacion el que el
relator del Libro de los Reyes no haga mencion de haber
sido retirado 4 los seglares el derecho al sacrificio, pues
comprenderia que era ldgica y natural deduccion cuando
solo 4 los sacerdotes hierosolimitanos era permitido sacrifi-
car, sin que pudieran hacerlo ni los mismos levitas rurales.
Por otra parte, es muy probable que, 4 excepcion del rey, no
hubiese sacrificado jamds seglar alguno en el templo de Je-
rusalen, y asf se comprende desde luego como medida de
érden y buen gobierno; siendo tambien éste seguramente el
motivo por que la reforma fué mas alld que lo prescrito por
el Deuteronomio, no solo suprimiendo los demds altares,
sino mandando, para hacer imposible todo culto en las anti-
guas formas, que se trasladaran 4 Jerusalen todos los sacer-
dotes de aquellos, pero sin permitirles sacrificar en el templo,
concediéndoles en cambio, 4 manera de indemnizacion, una
parte de los derechos 6 gajes de los sacrificios

Asi, despues de algunas vacilaciones que hoy apenas pare-
cerian justificadas, hase reconocido como dato seguro y
cada dia mas aceptado para el estudio del Antiguo Testa-
mento, que el ¢Libro de la Ensehanza,» origen de la reforma
del afio 621, se encuentra en el Deuteronomio, si bien en
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extension no fijamente determinada todavia, siendo base
principal de las investigaciones criticas sobre e_stfm pa_rte d(:; la
Biblia y del desenvolvimiento de la antigua religion israelita.

Ahora bien: el ¢Libro de la Ensenanza,) ¢ sea el ¢Deute-
ronomio de Josfasy (1), es por su extension y contenido una
segunda edicion, por decirlo asi, revisada y aumentada del
«Libro de la Alianza.» Asf como éste se divide en ¢Palabras
y Derechos,» aquel trata separadamente en sus dos partes,
«Estatutos y Derechos,» de los mandamientos religiosos y
de las costumbres y antiguo derecho consuetudinario (2).
Esta disposicion, sin embargo, estd hoy alterada, como se
echa de ver desde luego por los extensos trozos referentes al
culto que aparecen intercalados en la segunda parte. Co-
mienza ésta en 16, 18, pero ya en 16, 21-1%, 7, NOS encon-
tramos con uno de esos trozos relativos al culto, que rompe
la conexion entre 16, 20 y 17, 8. Tambien el cap. 18, inclui-
do ahora en la segunda parte, es un extenso relato, muy in-
teresante bajo el punto de vista arqueoldgico, sobre sacerdo-
tes y sacrificios, culto extraio y agoreros, verdaderos y falsos
profetas, que corresponde 4 la primera parte. En 17, 8, pre-
supone la segunda que han sido dilucidados ya por completo
los derechos de los sacerdotes. Es asimismo el cap. 26 un
ritual para la ofrenda de diezmos y primicias, de singular im-
portancia por su antigiiedad, pero que no estd alli en su lu-
gar. Otro tanto debemos decir del cap. 23, 1-10, que contiene

prescripciones relativas 4 la exclusion de la asamblea popu-

lar, 4 la pureza del lecho y 4 la prohibicion de las hierddulas,
materias todas relacionadas con el culto. Son ademds de ca-
rdcter mas moderno la ley sobre eleccion y condiciones del
rey, cap. 17, 14-20, y las leyes de guerra, cap. 20: ni estas ni
aquella pudieron regir mientras existieron el Estado y la
monarquia israelita, pues que niegan al uno las condiciones
de existencia (3) y estin en antagonismo con los legitimos
derechos y las costumbres de la otra (4), excepcion hecha de
lo puramente elemental que contienen (5). Pero aun descar-
tando estos trozos indudablemente posteriores, no aparece
todavfa en su forma original el Deuteronomio de 621, pues
no por eso resulta perfecta unidad en su disposicion; por
manera que parece dudoso lograr restablecer 4 sus primitivas
condiciones esa parte, que, segun toda probabilidad, era mu-
cho menos extensa que lo que queda despues de separados

- los referidos trozos.

Extensas ampliaciones ha debido de sufrir tambien la pri-
mera parte del ¢Libro de la Ensefanza,» 6 sean ¢los estatu-
tos,» y asi, entre otros, el trozo relativo al afio de remision,
15, 1-18, es evidentemente de fecha posterior, 4 lo menos en
la forma que hoy tiene. Hay ademds en esta primera parte
marcadas huellas de dos reformas sucesivas de las materias
de que trata referentes al culto, como lo demuestra con sobra-
da claridad el hecho de encontrarse en 16, 1-4 y 16, 58, dos
series de prescripciones sobre la celebracion de la Pascua
que se contradicen, Repitese asimismo dos veces el permiso
para matar las reses, despues de la centralizacion del culto,
en todas partes, siempre que se cuide de derramar la sangre

(1) Llamado asf para diferenciarlo del Deuteronomio & quinto libro
de Moisés, que lo contiene.

(2) La misma division que se observa tambien en el Decalogo.

(3) Antes de empezar la lucha deberin los sacerdotes inspirar 4nimo
al pueblo, lo que no era necesario en el antiguo Israel. Despues de los
sacerdotes hablardn los oficiales al pueblo y enviarén 4 sus casas 4 los
recien desposados, 4 los que hayan edificado casa y no estrenadola, &
los que hayan plantado vifia y no sacado todavia provecho deellay &
todos los medrosos en general. ; Soberbia manera de prepararse para la
guerra!

(4) Como sedesprende ya de lo expuesto en la nota anterior, y ade-
mds de la prohibicion al rey de tener muchos caballos y mujeres.

(5) Como, por ejemplo, que solo un israelita podia ser elegido rey.
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en tierra, y para que todos puedan comer la carne de aque-
llas, asf el inmundo como el limpio: 1), 12, 15-18, y 2), 12,
20 28. Esto tiene mas fdcil y natural explicacion, admitiendo
que estas disposiciones no estaban contenidas en el primitivo
«Libro de la Ensefanza,» pues asi se comprenderian como
una cldusula aclaratoria que habia hecho necesaria la intro-
duccion de la ley disponiendo que solo se sacrificara en Je-
rusalen, y no como parte original de la misma ley. Por dlti-
mo, si el libro, Deut., 12-26, tiene, como hemos demostrado
ya, doble introduccion y doble final, dedicese légicamente
que tambien su contenido ha debido ser reformado dos ve-
ces; pues solo para ese objeto y con semejante motivo pudo
ocurrir la idea de escribir una introduccion y un final. Tam-
bien en el estilo vemos senales de la doble reforma, ya que
en unos trozos se habla al pueblo de Israel en la segunda
persona del singular y en otros en la del plural.

En resimen: el Deuteronomio de Josias, hallado en el
templo en 621 y promulgado como ley del reino, no es mas
que la esencia del Deut., 12-26, habiendo obtenido este tro-
zo su forma actual merced 4 una doble revision y reforma
del «Libro de la Ensefianza.p Este debidé de ser mucho mas
reducido, teniendo mayor semejanza en este punto con el
Libro de la Alianza que la que hoy se nos presenta. Asf se
explica que Saphan lo leyera en elacto al serle entregado en
el templo, y luego otra vez ante el rey; estaba escrito, por lo
mismo, en cuanto fuera compatible con sus tendencias pole-
mistas, en el estilo conciso de las prescripciones rituales y
del derecho consuetudinario. Los trozos de estilo mas dm-
plio, 4 manera de las exhortaciones y pldticas proféticas, tro-
zos cuyo cardcter literario han atribuido muchos 4 todo el
libro, no le pertenecieron probablemente en su origen, pro-
cediendo de los revisores y reformadores pesteriores. Las re-
laciones del Deuteronomio y de la reforma de Josias con las
ideas proféticas aparecen, como ya veremos luego, en otros
puntos mucho mas importantes.

Mas el Libro de la Ensefianza no solo trata de las mismas
materias que el de la Alianza, sino que tambien las ha toma-
do en parte directamente de éste, distribuyéndolas ademds

“en igual forma, como se puede comprobar todavia, 4 pesar

de las muchas modificaciones y reformas. Hay, pues, motivo
para sospechar que acaso hubiese en esto determinada inten-

cion: quizd hubo el propdsito de sustituir al Libro de la

Alianza el de la Ensenanza. Por desgracia, las noticias que
tenemos acerca del hallazgo de este tiltimo son tan parcas,
que no es posible formar concepto seguro sobre este punto.

Pero el Deuteronomio de Josias tiene dos aspectos. Su in-
tima analogia con otro libro mas antiguo que reglamenta el
culto y las costumbres, no es mas que uno de ellos. Como el
Libro de la Alianza, codifica los antigtos usos y costumbres
del culto y del derecho, y este caricter conservador confor-
me con las aspiraciones de la época, dirigidas 4 la conserva-
cion de las antiguas instituciones nacionales, debié de faci-
litar su planteamiento. Mas por otra parte, y este es su
segundo aspecto, 4 pesar de su analogfa con aquel libro mas
antiguo, emprende nuevos caminos en puntos muy impor-
tantes, pues que dominan en él por completo las ideas pro-
féticas y muy particularmente las de la teologia de Isafas, y
4 estos puntos de vista estdn subordinadas tambien aquellas
prescripciones que en apariencia solo van dirigidas 4 la con-
servacion de los antiguos usos No solo son reprobados mu-
chos de estos, considerdndolos tan pecaminosos y conde-
nables como inofensivos y aun laudables habian parecido
antes, sino que los amparados por el Deuteronomio adquie-
ren nuevo aspecto, en sentido profético: obsérvanse estos
preceptos para convertirse en pueblo santo de Jehova. Asi se
muestra desde los comienzos del desenvolvimiento legislativo
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un rasgo caracteristico de este desarrollo: tiene por base las
ideas proféticas, pero no aparecen estas en toda su fuerza,
sino mezcladas con restos de un desarrollo mas antiguo del
culto y del derecho. Asf como el Deuteronomio de Josfas
resulta ser fruto de una alianza entre sacerdotes y profetas,
teniendo su introduccion igual apoyo, del mismo modo su
contenido representa una conciliacion entre las ideas profé-
ticas y los antigues usos del pueblo, si bien correspondiendo
4 aquellas ideas la preponderancia

El Deuteronomio tratando de convertir 4 Israel en pueblo
santo gue respeta en todo los derechos de Jehova, tiende al
mismo fin propuesto ya antes por la profecia. Por eso, para
apreciar debidamente su significacion en la historia de las
ideas religiosas, deben determinarse antes sus puntos de
contacto con los conceptos proféticos.

El Deuteronomio y la reforma de Josias significan el pro-
posito de alcanzar, por medio de una ley nacional que refor-
me todas las instituciones del Estado, sin exceptuar las refe-
rentes al culto, y que reglamente la devocion de todos los
israelitas, los tiempos mejores anunciados por la profecia
para el caso de la conversion de Israel al culto verdadero de
Jehova y 4 una vida moral. Trdtase de valerse de la fuerza
del Estado para el logro de las ideas proféticas, y de conseguir
por medios materiales lo que los espirituales de la exhorta-
cion profética 4 la penitencia no pudieron recabar. Asf como
la reforma de Ezequias habia procurado satisfacer las exigen-
cias de las predicaciones de Isaias y alcanzar para el Estado
la bienandanza profetizada en ellas como consecuencia de Ja
conversion de Israel, del mismo modo el Deuteronomio de-
duce las consecuencias de las aspiraciones proféticas, que han
llegado ya 4 mayor desenvolvimiento en la lucha con los
cultos exdticos y con la reaccion tradicionalista. Determina
por tanto las medidas cuyo cumplimiento ha de extirpar del
pueblo los dos grandes pecados que, segun la profecia, le acar-
reardn la célera de Jehova: la idolatria y el falseamiento del
derecho. En el culto y en la administracion de la justicia el
pueblo ha de ser irreprensible d, como se expresa el Deute-
ronomio, un pueblo santo, como santo es Jehova, es decir,
ha de cumplir todos los mandamientos de Jehova y corres-
ponder 4 la santidad de su sér. La extension del precepto
de que el pueblo sea un pueblo santo 4 la esfera del dere-
cho y de la moral, es un ideal profético.

Mas en los medios que han de emplearse para el logro de
este ideal difiere el Deuteronomio de la profecfa. En vez de
la palabra del maestro que, segun Isafas, 30, zo0 y siguientes,
ha de guiar por el buen camino al Israel de la época mesid-
nica, se presenta una ley que puede ser consultada por todos
y que 4 todos ilustrard. Que el jefe de familia haya de renun-
ciar 4 su derecho 4 sacrificar y que el sacerdote se convierta
en sacrificader para todos y cada uno de los israelitas, signi-
fica que ya no habrd nuevas contaminaciones con pecados en
materia de culto, pues que el sacerdote estd sujeto 4 la nueva
ley. La designacion de Jerusalen como tnico lugar de culto,
ademds de ser, como ya hemos indicado, consecuencia de
las ideas proféticas y de las vicisitudes del afio 701, ofrecia
la gran ventaja de que el culto practicado 4 la vista del rey
y de los profetas que frecuentaban el templo, podia ser mas
ficilmente vigilado que cuando se ejerciera en muchos y
distintos lugares y bajo la presion de las tradiciones loca-
les (1). El Deuteronomio, en sus esfuerzos por elevar el nivel
moral del pueblo, sigue tambien las tendencias de la profecia.
Si ésta ve en el escandaloso falseamiento del derecho por las
clases superiores el cdncer que ha pervertido la vida moral

(1) Sin embargo, de las profecias de Jeremias se desprende con bas-
tante claridad el escaso resultado que se logr6 en los primeros tiempos.
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del pueblo; si Tsafas espera que en la época mesidnica Jehova |

restituya 4 Sion sus jueces como al principio, para que Sion
sea llamada Ciudad de Justicia y sus habitantes sean resca-
tados por ella (1, 26), el Deuteronomio, 4 su vez, presenta el
antiguo derecho consuetudinario como ley de Dios y lé pone
por guardadores al rey y 4 los sacerdotes hierosolimitanos.
La proclamacion del Deuteronomio de Josfas cambid la
base de toda la vida espiritual de Israel. Fué el primer paso
decisivo de la profecia h4cia el judaismo. De ella proceden
tambien peculiaridades caracteristicas de aquellas religiones
que brotaron en el suelo del judaismo: el Cristianismo y el
Islam; y aun hoy se perciben los efectos de este suceso del
reinado de Josfas, de cuya trascendencia no tuvieron segura-
mente el menor presentimiento ni los mas iniciados en él.
Honda debid de ser, sin embargo, la transformacion que
experimentara en sus condiciones de existencia la generacion
coetdnea del planteamiento del Deuteronomio, ya que las
innovaciones asi introducidas debian ejercer marcada influen-
cia hasta en los asuntos ordinarios de la vida social. Dificil-
mente puede el hombre moderno formarse idea de esta situa-
cion, si no la tiene ya formada dela significacion ¢ influencia

del culto en la vida de la antigiiedad. Con el Deuteronomio |

desaparecen todos los lugares de sacrificio, excepto Jerusalen.
Esto significa no solo que de los ejercicios religiosos ya no le
quedan al individuo en el lugar de su residencia mas que la
oracion y la invocacion 4 Dios, sino tambien la supresion de
muchos usos locales, exceptuando tnicamente aquellos que
tienen por objeto principal la celebracion de determinadas
festividades solemnes, y la modificacion esencial que alcanza
4 los cuotidianos de la vida familiar y social. Ya indicamos
en una pdgina anterior que en el antiguo Israel solo era per-
mitido al Zwmpio comer la carne de las reses de corral. Matar
un animal y comer carne era un acto religioso, pues todo
animal que se mataba era ofrenda de sacrificio; el jefe de
familia invocaba 4 Jehova cuando mataba una res. Como se

comprende, el Deuteronomio no podia exigir al judaita que |

quisiera celebrar un festin que se trasladase con sus convi-
dados y la res 4 Jerusalen, para hacer alli el sacrificio de
ésta. Por eso la centralizacion del culto en el templo salomd-
nico hizo necesario que se permitiese la matanza sin la obli-
gacion del sacrificio. Aquella, de un acto del culto, que era
antes, s¢ convierte, no en acto profano, ya que la religion, por
las razones antes expuestas exige que la sangre sea derramada
sobre la tierra y no aprovechada por el hombre, sino en acto
simplemente sometido 4 la vigilancia sacerdotal, En cambio,

se convierte en acto profano el de comer carne, Antes cuando |

se queria comer carne se debia celebrar festin de sacrificio,
para lo cual se debia estar Zmpio, mientras que el Deutero-
nomio lo hace depender tnicamente de los recursos particu-
lares de cada uno. Con fod, Podrds matar y comer carne
conforine al deseo de tu alma, segun la bendicion de Jehova, fu
Dios, que él te haya dado, el inmundo Y el limpio la comerdn,
conto la de gaceln 6 de cierpo (Deut., 12, 15 y 16). Desde en-
tonces hubo festines profanos y se origing la costumbre judfa
(schechitak ) de matar las reses vertiendo su sangre en tierra;
% asi, la reforma habia acabado con otra costumbre antiquI:
sima.

No se echaria tan de menos la intervencion personal del
je‘fe de la familia en el acto del sacrificio y para recitar las
t.'or?nulas rituales, pues podemos suponer que esto ya se de-
Jaria antes al cuidado del sacerdote que estuviese presente;
mas con la supresion de los antiguos altos era natural que se
d1smmu_yera considerablemente el nimero de los sacrificios,
resultando de ello un vacio en la vida del pueblo. La costum-
bre de sacrificar una res en determinadas épocas en el anti-
guo altar local, no era razon suficiente para que, una vez
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suprimido éste, se fuera 4 Jerusalen 4 hacer el sacrificio, pe-
| sando mas la de la pérdida de tiempo € intereses que esto
' importaba. Este inconveniente y el permiso concedido para
| matar reses sin necesidad de hacer el sacrificio ante el altar,
contribuyeron 4 que fuese cada dia mas rara la asistencia 4
| esta ceremonia. Por este modo la idea del sacrificio queda
| desligada de las multiples relaciones que tenia con la vida
| social y de familia; sacrificase menos, y las ofrendas que se
han de hacer, se reservan para las festividades que se cele-
' bran en el santuario. Mas al propio tiempo se origina con
| ello un desacuerdo entre la vida de los dias de trabajo y Ia
| de los festivos, entre la disposicion de 4nimo en los primeros
y la que se tiene en los segundos. Prodicese, digdmoslo asf,
un desgarron entre la vida social y las manifestaciones reli-
| giosas que antes emanaban y se alimentaban de ella; desgar-
| ron que tambien ha trascendido al cristianismo, por mas que
| esté en contradiccion con el Evangelio de Cristo, y que Lu-
tero fué el primero en salvar con su interpretacion.
Desde que 10s sacrificios fueron mas raros y solo practica-
dos en las festividades, crecié naturalmente la importancia
| de cada uno de estos actos, si bien este aumento de conside-
racion no alcanzé por igual 4 todas las formas de sacrificio.
En este punto se inicia una nueva evolucion que solo llega 4
su término con las leyes del cautiverio La importancia y sig-

tiguo Israel, 4 medida que es menos practicado y tan solo en
las festividades, comienzan 4 decaer ante el holocausto, que
es el sacrificio propio de las ocasiones solemnes. Unicamente
como objeto de voto conserva aun el de sangre especial pre-
ferencia, para figurar luego en ¢l acostumbrado banquete. Asi
queda echada la base para el importante desarrollo que ad-
quiere despues el sacrificio expiatorio. La ofrenda de un sa-
crificio de gracias 6 de paces y el cumplimiento de un voto
podian aplazarse hasta la festividad mas proxima; pero tra-
| tindose de borrar una profanacion, de recobrar el derecho
para asistir al culto, 6 de aplacar la ira de Jehova, quién
| habia de pensar en aplazamientos? En estos casos el intere-
sado emprendia con toda la premura posible el viaje al san-
| tuario para impetrar el auxilio del sacerdote. Cierto que este
| desarrollo no lo vemos inmediatamente, pues que para el
| Deuteronomio el acto de sacrificar sigue siendo todavia 7e00-
cyjarse delante de Jelwoa, pero al suprimir todos los demads
altares excepto el de Jerusalen, y al presentar como ideal la
conservacion de la santidad exterior y como norma para el
| culto y la moral leyes fijas y terminantes, se habia atacado
en su rafz 4 las antiguas costumbres ¢ ideas del sacrificio ¥y
preparado el camino al concepto religioso posterior del ju-
daismo. :

La supresion de los altos y la traslacion de los sacerdotes
significaban un gran trastorno en las costumbres locales, La
oracion y el sacrificio en el mismo altar, las mismas practicas
del culto y las mismas leyendas sobre el santuario y su fun-
dacion, que con orgullo eran referidas, constitufan el lazo que
mas estrechamente unia 4 los habitantes dé la aldea ¢ de toda
la comarca, y todos los usos y costumbres de la comunidad
estaban bajo la proteccion del altar comun. Sus sacerdotes
velaban por que fueran practicados por los hijos como lo ha-
bian sido por los padres. Esta autoridad de los sacerdotes
rurales y de su ordculo desaparecia al ser sustituida por un
| libro y por el sacerdocio real, como tnicos 4rbitros de lo que
| era conforme 4 la voluntad de Jehova y por lo mismo uso
| israelita. No se podia ya acudir en el propio lugar al consejo

del sacerdote en casos dificiles, ni tampoco interrogar el
ordculo sobre la voluntad de Jehova y confiarle la decision
| de un litigio. Los varones de Dios, que acaso habian sido
| tambien los consejeros {ntimos y probados de los padres, ¥

nificacion del sacrificio de sangre, el mas frecuente en el an-.
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muchos de los cuales pretendian derivar su saber de los mas
célebres varones del tiempo pasado y dar un ordculo cuya
autoridad databa de los mas primitivos tiempos, habian sido
trasladados 4 Jerusalen y convertidos alli en meros pensio-
nistas de los sacerdotes del real templo. Cuando alguna cosa
fuere para 1 ambigua en juicio entre sangre y sangre, entre
causa y causa, y entre llaga y laga; en negocios de litigio en
tus ciudades, entonces te levantards y recurrirds al lugar que
Jehova, tu Dios, escogiere. ¥ vendrds & los sacerdotes levitas, y
al juez (1) que fuere en aquellos dias, y preguntards; y te en-
sefiardn la sentencia del juicio (Deut., 17, 8 y 9).

La introduccion del Deuteronomio vino 4 modificar en
gran manera precisamente un punto de la administracion de
justicia citado en el pasaje que acabamos de transcribir. Los
altares suprimidos por Josfas eran todos ellos asilos & refugios,
merced 4 los cuales, como ya expusimos antes, se habia lo-
grado transformar la antigua costumbre de Ia venganza de la
familia en un proceso ordenado, y sobre todo suavizar la ad-
ministracion de la justicia, ensehando al pueblo 4 diferenciar
el asesinato del homicidio (2) y 4 contentarse los agraviados
con una indemnizacion en determinados casos. En el altar
buscaba refugio el reo de asesinato 1i homicidio, hasta que
el tribunal de los jefes de familia hubiese decidido el carde-
ter del delito y si el refugiado en el’santuario habia de ser
entregado 4 los parientes del muerto. Por eso se exige en
Deut.; cap. 19 (3), que queden apartadas tres ciudades, que
serdn de refugio, para evitar que la arbitraria venganza de la
familia perturbe las costumbres del pueblo; pues si el desgra
ciado delincuente hubiese tenido que huir hasta Jerusalen
para encontrar asilo, las mas de las veces habria sido victima
en tan largo trayecto del furor de los parientes agraviados.

Esas tres ciudades de refugio conservan asf, aun despues de |

destruidos sus altares, la prerogativa que estos habian teni-
do (4).

Con los altares desaparecen tambien las fiestas locales. Bl
que conoce el apego que el hombre suele tener 4 estas solem-
nidades, podrd formarse idea de lo mucho que semejante
disposicion habia de afectar el sentimiento de aquella gene-
racion. Sin embargo, hemos de reconocer que con ello se
logré un gran progreso religioso, pues la celebracion de tales
festividades ha sido siempre el medio para perpetuar reminis-
cencias de cultos mas primitivos. Por eso su prohibicion im-
plicaba al propio tiempo el término definitivo de la significa-
cion religiosa de los héroes locales, de sus sepulcros, y de las
fuentes, piedras y otros signos santos por el estilo. Natural-
mente no hemos de suponer que cesara en el acto todo culto

en aquellos lugares, y ya hemos visto, por el contrario, que |

algunas de estas prdcticas subsisten aun hoy dia; mas la re-
forma vino 4 romper los lazos que las unian 4 la religion de
los padres, condendndolas como propias de los prohibidos
cultos supersticiosos.

En cambio, las tres grandes festividades de Pascua, Pen-

(1) Como se comprende, el redactor no puede decir erey,» pues ha
de respetar la ficcion de que escribe en época anterior 4 la inmigracion
en la tierra occidental del Jordan.

hebreo emplea la misma palabra para expresar ambos conceptos.

(3) Los v. 8-10 son intercalacion posterior.

(4) No deja de ser extrafio que un escritor poco avisado haya pre-
tendido apoyarse en las prescripciones del Deuteronomio sobre el dere-
cho de asilo 6 refugio, para atacar la critica moderna del Pentateuco.
Se necesita desconocer lo mas elemental de la historia de la antigiiedad
para no comprender que precisamente las disposiciones que contiene el
Deuteronomio referentes 4 las ciudades de refugio son Ja mas clara de-
mostracion de que en el antiguo Israel la pluralidad de los altares fué
lo primitivo, desapareciendo solo posteriormente 4 consecuencia del des-
envolvimiento politico y religioso de la época de los Reyes.

tecostés y de los taberndculos ¢ de la cosecha, obtienen el
cardcter de solemnidades nacionales y convocan 4 todo Israel
ante el altar de Jehova en Jerusalen. La antigua prescripcion
que mandaba comparecer 4 todo israelita tres veces ante la
faz de Jehova, se modifica en el sentido de que todos han de
celebrar estas fiestas en Jerusalen. Esto era de muy fdcil
realizacion por lo que se refiere 4 la fiesta de otofio 6 de los
taberndculos. Va indicamos antes que paulatinamente se ha-
bia creado la costumbre de visitar en aquella época del afio
alguno de los santuarios mas importantes, y que los judaitas
ya en tiempo de Isafas se trasladaban 4 Jerusalen con este
objeto. Pero la peregrinacion en los dias de Pascua y Pente-
costés era contraria 4 la costumbre, especialmente durantela
primera, porque jcomo puede exigirse al labrador que al em-
pezar la cosecha se aleje de su lugar durante varios dias? Por
eso el cap. 16 del Deuteronomio se limita & mandar que se
ase el cordero y se celebre la Pascua en el lugar que Jehova
hubiere escogido, y permite regresar al hogar en la manana
siguiente y celebrar allf la fiesta de Jos panes dzimos. La
combinacion de esta iltima con la comida de la Pascua,
trasladada 4 la vigilia, debié de ser una completa innovacion,
4 lo menos para Jerusalen; solo asi tiene explicacion el pa-
saje de 2. Reyes, 23, zo.

En un punto, sin embargo, coinciden todavia las festivi-
dades instituidas por el Deuteronomio con las antiguas, y
se diferencian de las judias posteriores: no convocan 4 toda
la nacion 4 solemne asamblea para ofrecer sacrificios en co-

mun; solo reunen en Jerusalen 4 las antiguas congregaciones

locales. En vez de celebrar el labrador de Hebron, Bethlehem
6 Geba su festin, como antes, en su pueblo, rodeado de deu-
dos y amigos, lo hace en Jerusalen. De esta reunion de las
varias agrupaciones locales se desarrolla despues, al efectuar-
se la completa transformacion del pueblo de Israel en comu-
nidad de culto, la celebracion colectiva de las festividades.
De los grandes sacrificios, que, independientemente de los
ofrecidos por las agrupaciones locales, se practican en nom-
bre del rey y del Estado, costeados por aquel, se derivan los
publicos ¢ nacionales instituides por la legislacion del cau-
tiverio.

Pero mucha mayor significacion que todas estas modifica-
ciones de las costumbres populares tiene el hecho de que,
con la proclamacion del Deuteronomio como ley del reino,
se procura constituir por medios exteriores el reino de Dios,
anunciado por los profetas, senalando al pueblo judio una
mision enteramente nueva y ddndole la base para la completa
transformacion de su constitucion. Porque lo mas trascen-
dental de los sucesos del ano 621 es la mision religiosa y de
culto impuesta al pueblo israelita en lugar de la politica, yla
proclamacion de una voluntad escrita como guardadora del
cumplimiento de aquella mision; y aun hoy sentimos los
efectos de tales innovaciones. Imponiendo 4 Israel la obliga-
cion de ser pueblo santo de Jehova, 6 sea consagrado 4 él,
se da 4 la humanidad Ja base para la constitucion de una
Iglesia. Con la promulgacion de un libro que todo el pueblo
ha de acatar, como regulador de las manifestaciones del sen-

| timiento religioso, se origina la idea de la Sagrada Escritura.
(2) Esta distincion no se hacia primitivamente, pues que el idioma |

Cierto que no hay mas que los cimientos echados para la
constitucion de una Iglesia, pues el Estado judaita, con sus

reyes y funcionarios, persiste todavia, ejerciendo en el inte-
rior sus derechos soberanos y persiguiendo, como antes, en
| el exterior sus fines politicos. Pero su administracien interior
| tiene por principal incumbencia velar por el cumplimiento
de la voluntad de Dios en Tsrael, haciendo observar el culto
legal. Peno la accion del Estado en el exterior es influida por
las ideas religiosas. La generacion subsiguiente no juzga ya
' de la situacion de Jud4 para con los Estados limitrofes, de




268

sus deberes y obligaciones, segun las circunstancias reales de
sus propias fuerzas, sino desde el punto de vista de que el
Estado judaita representa un Estado de Dios, y que, por lo
mismo que reconoce y acata los derechos de su divino Sobe-

rano, ha de ser protegido por éste contra enemigos mas po- |

derosos. El Estado judaita sucumbe victima de la contradic-
cion fundamental entre sus ideales naturales y los que le son
sehalados por el Deuteronomio. La rebelion, 4 todo trance

babildnico, que acarrea la ruina del Estado, es consecuencia
inevitable del enlace de los fines politicos con los religiosos.
Estos tltimos son 4 la sazon los nacionales. Para llegar 4 la
constitucion de la Iglesia solo falta ya renunciar por completo
4 los primeros, y 4 ello se obliga al pueblo. De esta suerte el
Deuteronomio constituye en este punto el paso al judaismo;
y por medio del judaismo, al Islam — que deliberadamente
pretende representar una teocracia internacional, en cuya
empresa sucumbe, 4 nuestra propia vista, con los puehlos‘ 4
€l sometidos —y al cristianismo, obligado por la situacion
politica que ha encontrado 4 constituirse en Iglesia, si bien,
por dicha nuestra, no con tanto rigor que quedaran suprimi-
das las nacionalidades y borradas las diferencias entre lo na-
cional-politico y lo religioso.

El hecho cuyas consecuencias acaso mas han trascendido
hasta nosotros, es la aparicion por primera vez de una ¢Sa-
grada Escritura) como base de la religion de Israel. Escritos
sagrados, esto es, libros que trataban de lugares y objetos
sagrados, ya habian existido antes en Israel, pero no una
¢Sagrada Escritura,» ¢ libro tnico, que en manera obligato-
ria para todos los nacionales, y perdurablemente, consignara
los derechos de Dios y regulara las manifestaciones del sen-
timiento religioso. Antes habia comunicado Dios con su pue-
blo en las formas mas varias, siendo constante testimonio de
su voluntad el ordculo sacerdotal y profético, y todo ello si-
guiendo el natural desenvolvimiento de Israel. A la sazon, 4
todas las muiltiples formas en que Jehova se revelaba 4 su
pueblo, se sobrepone otra nueva, postergandolas, porque las
hace supérfluas: un libro. A éste se transfiere la fe que se
tenia en los ordculos y sentencias de los varones de Dios,
creyéndolos emanados de Dios, por El inspirados. Asi se
origina el dogma de la inspiracion de la Sagrada Escritura,
instituido por el judaismo y de éste heredado por el cristia-
nismo y el Islam. La religion adquiere, por tal manera, ca-
rdcter mucho mas estable, y se hace mas lento su desenvol-
vimiento. Pero no hemos de desconocer que en cambio se le
suscitan nuevas dificultades. Porque al paso que esta palabra
de Dios pretende reglamentar perdurablemente el modo de
ser de la humanidad, en constante flujo y modificacion con-
tinua, no es ella misma sino una forma, exigida por determi.
nado perfodo histérico, para promulgar la voluntad de Dios,
y ha de ser, por lo mismo, forzosamente ineficaz, al cabo de
poco tiempo, para dar soluciones. Cudntos conflictos de con-
ciencia se han originado con tal motivo, y cudntas veces la
palabra de Dios ha sido sustituida por pobres y engafiosos
raciocinios humanos, solo Dios puede saberlo. Tambien en
el dogma de la Sagrada Escritura y de la inspiracion ha pro-
seguido el islamismo con toda constancia el desenvolvimiento
iniciado por el judaismo. El Cordn es su libro de la revela.
cion, y su fundador no reconoce como siervos del verdadero
Dios sino 4 las comuniones religiosas que poseen tal librg
revelado. El cristianismo, en la significacion de la persona
de Jesus, como perfecta revelacion de Dios, posevé el cor
rectivo contra los males del dogma de la Sagrada Escritura
y de la inspiracion. Mas, por efecto del curso que llevd sy
desenvolvimiento, hubo de aceptar del judaismo no solo I
Sagrada Escritura, lo que era consiguiente, sino tambien sy
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dogma sobre ella y aplicarlo ademds 4 la coleccion de lgs

antiguas escrituras cristianas, que constituyen el cidnon del
Nuevo Testamento. Acaso fué esta una necesidad histdrica,
Pero, si sobre la significacion de la Sagrada Escritura no hay
discrepancia entre las confesiones cristianas, queda contro-
vertible el punto de si existe en la Iglesia una interpretacion

| oficial y verdadera de ella. La confesion fundada por el hom.
| bre que de nuevo aclaré 4 la cristiandad el sentido del Evan-
y desatendiendo las consideraciones politicas, contra el yugo |

gelio y la significacion del Salvador, movido por intereses
circunstanciales, y 4 pesar de haber encontrado la diferencia
entre Sagrada Escritura y palabra de Dios, ha reproducido
en todo su rigor el concepto judio de Escritura € Inspiracion,
Y no hay todavia indicios siquiera de que esté dispuesta §
reconocer que aquellos intereses fueran pasajeros; que los
que le son permanentes y vitales exigen proclamar la Sagrada
Escritura como fuente originaria sobre las manifestaciones
historicas de Dios, y 4 Cristo, como la perfecta revelacion,
determinando, por ese modo, la significacion de la Sagrada
Escritura, y cudn necesario le es, por lo mismo, volver deli-
beradamente 4 establecer aquella distincion. Y véase come
nos encontramos todavia bajo las consecuencias de los suce-
sos del ano 621, ;

Para el pueblo judaita, sin embargo, las innovaciones crea-
das por el Deuteronomrio fueron una necesidad histdrica.
Porque la reforma de Josias le dig, con el libro sagrado, un
punto de apoyo que le permitié sobrevivir 4 la ruina del Es-
tado, preparando al propio tiempo las modificaciones en la
organizacion del pueblo que eran indispensables al mismo
objeto. En el antiguo Israel, la religion se habia desarrolla-
do con la monarquia y por obra de ésta, y luego por medio
de la profecia, mientras que los sacerdotes representaban
mas bien un elemento de persistencia. No son la monarquia
y la profecia, sino el sacerdocio y la Sagrada Escritura los
que dirigen el judaismo Como el jardinero inteligente de un
hermoso y bien cuidado parque, mucho antes que sea nece-
saria la sustitucion de los principales drboles, indispensables
para conservar la disposicion del conjunto, cria en sitio apro-
piado cada uno de los que 4 su tiempo han de reemplazar
aquellos, asi mientras subsiste todavia la monarquia y sigue
influyendo la profecia, comienza ya 4 constituirse el sacer-
docio, bajo cuya direccion estuviera luego durante siglos el
judaismo. :

Siendo el sacerdote levitico el tinico autorizado para sacri-
ficar, el privilegio de que en comun gozan entonces, sobre
los demds israelitas, los individuos que pueden justificar su
descendencia levitica, produce en ellos un sentimiento de
solidaridad y la conciencia de la distincion que les separa de
los demds linajes y tribus del pueblo. El mituo reconoci-
miento de tal distincion engendra la mancomunidad. Asf se
forma una nueva tribu de Levi, que supera en significacion;
nacional 4 las demds, en igual medida que el sacerdote al
seglar. Y 4 que esta nueva tribu se organizara y desarrollara
con sus propios elementos, respondian las medidas adopta-
das por Josfas contra los sacerdotes rurales. Como estos no
obtuvieron el derecho 4 sacrificar, que en teorfa les otorgaba
el Deuteronomio —y no era posible permitir el sacrificio en
el real templo 4 un ndmero considerable é indeterminado de
Personas —y, como excediéndose de lo prescrito por el Deu-
teronomio, se les trasladaba 4 Jerusalen, se hallaban 4 mer-
ced de la buena voluntad de los sacerdotes de la familia de
Sadoc, que oficiaban en el templo. Muchos de ellos lograrian
acaso hacer valer su parentesco con esta familia; pero el res-
to comenzaria ya entonces 4 formar una especie de clientela
de la familia misma, robusteciendo por este modo su 1mpor-
tancia y su influjo, ya aumentados considerablemente con la
centralizacion de todo el culto en el templo real.
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Con efecto, no pudiendo ser venerado Jehova sino en el
templo de Jerusalen; siendo el cuerpo sacerdotal en &l esta-
blecido, el dnico 4 que se podia acudir, asi para la consagra-
cion como para la expiacion, y el tnico autorizado para hacer
holocausto 4 nombre de Israel, y tenieado todos obligacion
de celebrar allf las fiestas, el sacerdocio de Jerusalen adqui-
ria asf 4 los ojos de todo el pueblo tamafia sigaificacion como
no la habria logrado hasta alli ningun otro. Junto al centro
politico, formase entonces otro religioso; las miradas de toda
la nacion convergen hicia el clero que estd en el templo,
pues del fiel cumplimiento de su deber depende principal-
mente la prosperidad nacional. Si por efecto de las condicio-
nes de la situacion anterior, pudo considerarse, aun despues
de la reforma, 4 los sacerdotes del templo como funcionarios
reales, debié desvanecerse luego gradualmente semejante
juicio. De estas innovaciones del afio 621 arrancan la posi-
cion que ocupa despues del cautiverio el sacerdote, que re-
presenta al pueblo ante Dios y lo absuelve, y la institucion
de la misma época del sacrificio expiatorio, ofrecido 4 nom-
bre del pueblo. Es muy significativo que el Deut., 17, 8, cite
juntos, y sin hacer distincion alguna, & /os sacerdotes levitasy
al juez que fuere en aguellos dias. Refléjase asimismo muy
marcadamente la mayor importancia de los sacerdotes del
templo sobre las iltimas décadas del Estado, en el papel po
litico que representan entonces.

Mayor fué todavia el cambio producido por la reforma en
la posicion del sacerdocio para con la profecfa. Desde la
época asiria los profetas habian sido los directores espiritua-
les del pueblo. Ni los mismoes sacerdotes pudieron librarse
de su influjo; como que la predicacion profética, ya versase
sobre el culto, ya sobre las costumbres, penetraba en lo que
hasta alli habia sido del dominio sacerdotal. En Jerusalen
es evidente que hubo ya al principio inteligencia entre unos
y otros; y el Deuteronomio, como ya hemos visto, significa
la completa aceptacion por los sacerdates del programa pro-
fético. Sin embargo, en ningun otro punte, acaso, debieron
de corresponder menos los efectos de la reforma 4 las espe-
ranzas de sus autores que en la influencia ejercida por la re-
forma en la significacion que tenia la profecia para el pueblo
y su religion. :

Los profetas confiarian que una vez centralizado el culto
en el real templo, estaria mejor vigilado por ellos, y que el
pueblo bajo el constante freno de una ley influida por ideas
proféticas, se manifestaria mas accesible 4 su predicacion de
penitencia. Mas, en realidad, la reforma hace mas impeni-
tente al pueblo, paraliza la influencia de la profecia y prepa
ra su muerte. Es una funesta victoria la que obtiene la causa
profética con la reforma sobre el sincretismo y el concepto
antiguo israelita del culto. Constando escrita la voluntad de
Dios, no son necesarias ya nuevas declaraciones de ella por
boca de los profetas, sino que se cuida de que sea cumplida y
aplicada debidamente tal como estd escrita. Los que para
esto han de velar, son naturalmente los sacerdotes, y no los
profetas. Mas aun: puede temerse que acaso mas adelante se
pregone alguna ensefianza profética que esté en contradic
cion con el libro de la Ley; y habiéndose obligado todo el
pueblo 4 acatar la Ley, no cabe duda de que tambien la
profecia estd sometida 4 ella. Pero con esto queda anulada
toda la significacion de la profecia, porque si el profeta es
el enviado de Dios 4 su pueblo, no hay tribunal que pueda
juzgarlo. Este conflicto estd previsto en el mismo Deutero-
nomio, que procura proteger sus prescripciones contra cual-
quiera tentativa de modificacion, y muy especialmente con-
tra las que puedan venir de parte de los profetas. A seguida

de la prohibicion de anadir ni quitar cosa alguna en las leyes
contenidas en el Libro, se manifiesta en el cap. 13 la posi-

bilidad de que algun profeta intente, por medio de seia/ 6
prodigio, arrastrar 4 Israel 4 renegar de Jehova; el Deutero-
nomio en este punto equipara los profetas con los demds
individuos que dan ordculos (sedadores de sueilos ). Resulta,
pues, que solo es verdadero profeta aquel cuyas senténcias
concuerdan con lo que prescribe el Libro de la Ensefanza.
No es asi, sin embargo, como lo entienden los profetas. De
los falsos dice Jeremias (23, 22): ¥ st ellos fudieran estado
en mi secreto (de Dios), fambien hubieran hecho oty mis pala-
bras ¢ mi pueblo, y le hubieran hecho wolver de su mal caning,
v de la maldad de sus obras. Segun esto, el contenido moral,
la exhortacion 4 la fe y 4 la penitencia, es lo que caracteriza
la profecia como de origen divino. Contradice, pues, tam-
bien el Deuteronomio abiertamente el punto de vista profé-
tico al establecer como segundo cdnon para la apreciacion
de si una profecia procede 6 no de Dios, el que se cumpla
ésta 6 no. Esto lo admite Jeremias, por ejemplo, inicamente
en lo que se refiere 4 las promesas de salvacion (véase 28, 7
y siguientes), lo que es de logica consecuencia, ya que una
profecia pronunciada sin atender 4 los fines y prescripciones
morales, ni puede proceder de Jehova ni es posible que se
cumpla. Como regla general establece Jeremfas (7, 5 y si-
guientes; 26, 4 y siguientes) que el cumplimiento de la profe-
cla depende del efecto logrado por la predicacion profética.

Era natural que no se hiciera sentir desde luego este efec-
to de la Ley, funesto para la profecia, encontrindose ésta
4 la sazon en el apogeo de su desarrollo; mas no por eso es
menos cierto que la reforma prepara tambien en este punto
la situacion para el sacerdocio que durante los siglos subsi-
guientes dirige al pueblo de Dios

El reinado de Josias, en los primeros tiempos despues de
la reforma, parece que fué tan pacifico y dichoso como lo
habia sido antes. Jeremias cita (22, 15) 4 Joaquin, hijo de
Jostas, el ejemplo de su padre, que supo gozar en paz y jus-
ticia la dignidad real. Las consecuencias de la reforma de-
bieron de ser desde luego favorables para el reinado de Jo-
sias. La buena reglamentacion de usos y costumbres y el rigido
mantenimiento del 6rden no dejan de ejercer en todas las cir-
cunstancias saludable influencia. Ademds la reforma, con la
supresion de los cultos exdticos, robustecié el sentimiento
nacional, siendo su inmediato efecto la conviccion que se
extendid entre el pueblo de que estaba entonces bajo la pro-
teccion de Jehova, que moraba con €l, no teniendo que temer
por lo mismo ningun género de peligro. Con ella nacieron
sin duda el sentimiento de la propia fuerza y la confianza en
mejores tiempos. Nada mas propio para fomentar la prospe-
ridad de un Estado que esta confianza, siempre que no esté
en flagrante contradiccion con las condiciones histdricas.
Mas esta contradiccion no fué manifiesta hasta despues de
la muerte de Josfas.

Cierto que el Deuteronomio no tuvo tiempo bastante para
producir libremente sus frutos, pues Josfas hubo de tomar
parte en la lucha en que sucumbieron Ninive y el imperio
asirio. Mientras Nabopalasar de Babilonia y Ciaxares de Me-
dia entran en campana contra Ninive, se presenta en la Pa-
lestina el Faraon Necao, hijo de Psamético, para tomar su
parte en el botin asirio. En la llanura junto al torrente de
Kischon, cerca de Megiddo, en el afio 608, son atacados los
egipcios por Josias, que cae sobre su retaguardia. No sabe-
mos si Necao emprendio su marcha 4 lo largo de la costa,
sin haber atacado primero 4 los pequenos estados sirios, & si
trasladé por mar sus soldados 4 la Palestina (1). Josfas fué

(1) Necao poseia una escuadra en el Mediterrineo y otra en el mar
Rojo; Her., 2, 159. El fué quien promovid la famosa circumnavegacion

de Africa por marinos fenicios, que refiere He., 4, 42.




