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Ezequiel contra una tentativa de practicar en Babilonia el

culto de Jehova. Semejante tentativa era una cosa inevitable
tratindose de individuos de la antigiiedad, cuya vida domés-
tica y publica estaba estrechamente enlazada y entretejida
con actos de culto. Imdgenes de Dios de madera y piedra
veneradas desde la antigiedad mas remota en las fami-
lias judfas, y que debian de haber eludido las pesquisas de
Ezequfas y de Josfas, habian sido llevadas por estas fami-
lias al destierro; y es de suponer que en estas familias se
conservara tambien el concepto tan antiquisimo como viva-
mente combatido por los profetas de que Jehova tenia alguna
relacion con estos {dolos por ser sus representantes materia-
les. A estas figuras no podia aplicarse, pues, la idea, procla-
mada con inflexible tenacidad por los profetas de Judea, de
que Jehova vivia sola y exclusivamente en Sion. Por esto se
hacian culpables en Babilonia de la veneracion de tales im4-
genes, cabalmente aquellos judios que no gueriendo buscar
en los cultos de divinidades y espiritus de los babilonios un
equivalente del culto de Jehova que se vefan imposibilitados
de practicar, preferian recaer en las creencias y practicas de
los israelitas antiguos. Hasta criaturas sacrificaban 4 la ma-
nera antigua 4 estas imdgenes, conforme se desprende de
Fzequiel, 20, 31; y por esto no quiere Ezequiel profetizar 4
los jefes de las familias de Jud4 que solicitan su ordculo; les
dice que solo un castigo purificador les har4 volver al pais de
sus antepasados y pide que-echen de si estas imdgenes y su
culto, ya que Jehova solo quiere aceptar ofrendas y sacrificios
€n su sacra montafa.,

No llegé con todo 4 formarse entre los expatriados el culto
de Jehova, porque la idea de los profetas que Jehova tenia
su morada en Sion se habia arraigado ya demasiado en la fe
religiosa de los judios, y en esto hay que reconocer uno de
los efectos mas robustos de la reforma de Josfas, efecto que
revela toda la importancia que la centralizacion del culto en
el templo de Salomon, efectuada en 621, tuvo en el desen-
volvimiento de la religion judaita Solo algun individuo adop-
t un culto extranjero; la masa ¢ comunidad, ¢ la gola, como
la llamaban los judios, ni tomé parte en ningun culto extran-
jero ni mostrd su adoracion de Jehova por medio de ofren-
das 'y sacrificios. La masa del pueblo judio no pudo ya
desechar la idea de los profetas, y aunque muchos judios no
llegaron probablemente 4 identificarse del todo con ella, ella
quedé imperante y subyugé mas y mas 4 todo el pueblo. Asf,
pues, todo este pueblo expatriado continué por conviccion
religiosa en la situacion sin ejemplo de no practicar ningun
culto, y en la imposibilidad de rendirlo 4 su dios alli donde
¢ste tenia su morada, se abstuvo tambien del culto de las di-
vinidades imperantes en €l pafs donde vivia desterrado.

CAPITULO II

EFECTOS QUE PRODUJO EN LOS EXPATRIADOS
LA DESTRUCCION DE JERUSALEN

Hemos sentado que los judios tenian la firmisima creen-
cia de que la caida de Jerusalen, anunciada anticipadamente
por boea de los profetas, era un efecto de la voluntad de
Jehova, Esta creencia fué una de las fuerzas que mas impul-
saron el desarrollo de la fe religiosa de Israel; pero la des-
truccion de la ciudad, que no se crefa inmediata consecuencia,
produjo un efecto perjudicial 4 la religion. Asi se desprende
claramente del libro de Ezequiel que refiere expresamente el
efecto que produjo la noticia de la toma y destruccion de Je-
rusalen en los judios deportados desde el afo 597 4 Babilo-

nia, los cuales al saberla quedaron completamente quebran- |

tados. Su sostén espiritual habia sido la esperanza de que

Jehova no tardaria en rodear de gloria la ciudad profanada
por los sucesos del afio 597, que romperia €l yugo que sus
vencedores le habian impuesto, que devolveria 4 los dester-
rados 4 su santa patria y los restableceria en sus dignidades
y bienes. Esta era la causa de la oposicion enérgica que ha-
bian hecho 4 Ezequiel despues que éste les habia predicado
la ruina de la ciudad y del reino de Israel, quitdndoles la
esperanza que los hacia vivir. Hasta el iltimo momento ha.
bian esperado que la ciudad se salvaria de la destruccion y
habian tenido la atencion fija en los sucesos durante los es.
fuerzos postreros de sus habitantes, conforme se puede infe-
rir de las profecias de Ezequiel que renueva sus agiieros omi-
nosos al recibir la noticia del cerco (capitulos 21-24). Al
instante comprendié Ezequiel el efecto que habia de produ
cir ¢l terrible golpe que era ya inevitable, y el mismo dia en
que llegd la noticia del cerco de Jerusalen 4 Babilonia, pre-
dijo 4 sus compafieros de destierro que la toma de la ciudad
les consternaria tanto, que en su espanto, desesperacion é
impotencia completa, olvidarian hasta las pricticas de luto,
pero que 4 ¢€l se le abriria la boca, es decir, que quedaria
muda la oposicion que hacian 4 sus sermones. Asf sucedid, y
cuando el quinto dia del décimo mes y undécimo afio del
destierro de Joachin un fugitivo llevé 4 Babilonia la noticia:
¢la ciudad estd vencida,» volvid Ezequiel 4 ejercer publica-
mente su mision de profeta (cap. 33, 21. 22).

Este efecto se comprende, porque la noticia de la toma y
destruccion de la ciudad conmovié en sus cimientos la fe re-
ligiosa de los deportados, que de golpe perdieron Ia fe en el
poder y la justicia de Jehova. ¢Cémo podian tener en ade-
lante fe en Jehova, habiendo éste mirado impasible cémo su
ciudad era destruida y su santuario profanado por los paga-
nos? La destruccion de Jerusalen era una deshonra para Jeho-
va hasta 4 los ojos de los mismos paganos. ¢Qué se podia
esperar de un dios que habia mirado vivir dichosos 4 los idé-
latras del tiempo de Manasés y habia dejado perecer misera-
blemente al piadoso y justo Josfas 4 pesar de su reforma y
consentido la destruccion de la ciudad? Verdad es que con-
tra estas censuras se levantaba la antiqufsima idea de que los
hijos han de pagar las culpas de sus mayores, y ya hemos
visto en la primera parte de esta obra que Jeremias justificé
con esta razon la catdstrofe. Pero la conciencia publica se
rebeld contra esta explicacion, porque desde mucho tiempo
estaban imbuidos los judios por sus profetas de la justicia de
Jehova, y las exhortaciones de los profetas 4 la penitencia
tenian por base la amenaza de que el pueblo seria castigado
por los pecados de las generaciones vivientes, pere que seria
salvado en las generaciones que se convirtieran 4 Jehova,
pues todas las predicciones de tremendo castigo iban segui-
das de los anuncios de salvacion para los convertidos. En
esto, la doctrina de los profetas acerca de la justicia divina
estaba en oposicion con la doctrina tradicional de la culpa-
bilidad hereditaria, que los mismos profetas con sus exhorta-
Cione§ 4 la penitencia venian 4 negar. Por otra parte, las ge-
neraciones vivientes que imbuidas por los profetas no querian
someterse 4 la idea de ser castigadas por los pecados de sus
mayores, se encontraban frente 4 frente de otro problema
que a los profetas habia pasado por alto cuando predijeron
la ruina del reino de Tsrael: porque en la toma y destruccion
de Jerusalen habian perecido justos y se habian salvado pe-
cafiores; dcémo hermanar estos sucesos con la justicia de
Dios? ¢Qué razon habia para que el individuo expatriado

| confiara en Jehova, cuando pesaba sobre €l la culpa ajena

queAIe condenaba 4 perecer aunque ¢l fuese justo?

.Sm embargo, los efectos de la ruina de la ciudad y del
reino llevaban en si tambien el remedio para sostener la fe
conmovida; lo que habia recibido un golpe mortal era la an-
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tigua fe popular y tradicional en Jehova, que naturalmente
habia de parecer 4 sus adoradores despues de la gran catds-
trofe de Jerusalen 6 un dios arbitrario ¢ de menos fuerza y
poder que los dioses paganos. Mas los profetas durante dos
siglos habian calificado de errénea esta idea de Jehova, cuyo
culto y adoracion les habia escandalizado siempre y que se-
gun ellos nada tenian que ver con el Dios de Israel, que por
su boca hablaba al pueblo. La destruccion de Jerusalen no
refutd sino confirmé la fe en el Jehova de los profetas. Este
Jehova habia amenazado durante dos siglos con la destruc-
cion de la ciudad y del reino como castigo si el pueblo judio
no se enmendaba, y habia designado 4 los poderes de la
tierra como instrumentos de que se serviria para ejecutar sus
sentencias. La idea central de las profecfas de Jeremias ha-
bia sido en los dltimos decenios que precedieron 4 la ruina
de Jerusalen que Jehova habia destinado la Palestina 4 los
babilonios; que ninguna consideracion al templo le impedi-
ria hacer caer su justicia sobre la ciudad rebelde y que la
entregaria 4 Nabucodonosor. Este Jehova de los profetas
anuncid, por boca de estos, como obra suya, la destruccion
de la ciudad y la profanacion de su propio templo, porque,
segun la prediccion de Ezequiel, debia ocurrir la destruccion
de Jerusalen para que Isracl conociese ¢que yo soy Jehova)
(véase cap. 24, 24. 6, 7. 13y 14. 12, 16. 15, 7. 33, 29). En-
via 4 Judd al destierro para que conozca que es Jehova quien
habia hecho anunciar anticipadamente por sus profetas la
destruccion del reino y de la ciudad (cap. 5, 13. 17. 6, 10).
La caida de Jerusalen fué el triunfo de la justicia de Jehova
y la justificacion de las profecias: se habia aplicado al pueblo
incorregible de Israel el terrible y mayor castigo anunciado
por los profetas, 4 pesar de toda la indignacion de los senti-
mientos patridticos. Con esto enmudecid toda la oposicion
contra los sermones de los profetas; pues si Jehova habia de-
jado profanar y quemar impasible su templo, era prueba de
que no gustaba del culto que alli se le tributaba y de que los
profetas tenian razon cuando predicaban que Jehova abomi-
naba aquel culto. Enmudecieron de una vez las befas porque
las profecias no se cumplian, y los que querian permanecer
fieles 4 Jehova y 4 su nacionalidad, debian reconocer la exac-
titud de la explicacion que los profetas daban acerca de Je-
hova y de su juicio sobre el pasado de Israel. Lasideas verti-
das por los profetas eran, pues, el dnico faro que daba luz al
pueblo castigado por su Dios en su triste situacion actual,
para ensefarle el camino que habia de seguir 4 fin de alcan-
Zar Un porvenir mejor. i
De esta manera llegaron los partidarios de los profetas 4
ser stibitamente los directores de los destinos de Israel y el
nuevo sosten, mas robusto que el anterior, que recibid la
gola § comunidad judfa. El pueblo expatriado, al someterse
4 su direccion, renuncié 4 las ideas pasadas y comprendié
las presentes; sin renegar de si ni de su porvenir, cobré una

nueva confianza en Dios, tan robusta como jamds la habia |
. .y . . . . |
conocido, y vié el camino por donde podia librarse de la ira

divina y alcanzar mejor porvenir.

Este cambio hizo posible que los expatriades formasen la i
comunidad judfa y que se fijaran la mision de ésta y la forma |
interior en la cual pudiera manifestarse. El que abrid y des- |

pejé este nuevo horizonte y el que sefialé y condujo al pue
blo al nuevo camino, fué Ezequiel, que vuelve 4 hablar alto
y 4 cuya propaganda piiblica ya nadie se opone (cap. 24, 27).
La figura de este profeta domina toda la situacion y dirige
su desenvolvimiento; él es el padre espiritual y director de
los expatriados, y 4 medida que llegamos 4 comprender
aquellos tiempos y su vida intelectual y espiritual se engran-
dece esta figura y se ve mas clara. En su teologfa se encuen-
tran las bases sobre las cuales se ha reunido y cimentado la

comunidad judia; pues él enseiid 4 sus compafieros de des-
tierro 4 ver y comprender en la ruina de la ciudad el castigo
bien merecido de la desmoralizacion y de sus extravios reli-
giosos, y al propio tiempo robustece su confianza en Dios y
€n un porvenir mejor; les arranca del pasado y de las ideas
anticuadas, ensehdndoles un horizonte nuevo y el camino
por el cual pueden reconquistar la gracia de Jehova. El sos-
ten moral de los desterrados fué desde entonces el anhelo de
recobrar la Tierra Santa y de reconstituir alli el culto de Je-
hova, y la esperanza renovada y robustecida por Ezequiel de
que conseguirdn el logro de su deseo. Ezequiel ademds les
ensefio el camino que debian seguir despues de haber recons-
tituido el pueblo de Israel en la tierra de sus mayores para
continuar en la gracia de Dios recuperada. El trazé el plan
en cuya realizacion el pueblo judfo posterior vid su mision,
4 saber: probar por la préctica religiosa verdadera que era el
pueblo santo del Dios santo; apartar de si por este medio la
ira de Dios y conseguir el cumplimiento de las promesas
anunciadas por los profetas. Al trazar Ezequiel con mano
firme el cuadro del porvenir, aumentd la esperanza de la fu-
tura gloria, de la venida de un salvador, y preparé el domi-
nio de la ley, dando con esto forma 4 los dos pensamientos
religiosos, procedentes de una misma rafz, que se completan
mutuamente y que constituyen la base sobre la cual se han
elevado la fe y las pricticas del pueblo judio. Hasta hoy se
pueden observar todavia las vibraciones de la teologia de
Ezequiel, porque 4 él se deben en el fondo las ideas de la
Nueva Jerusalen 'y de la milagrosa transformacion de la na-
turaleza en la Tierra Santa y en el reinado del Mesias; ideas
que nos ha transmitido el Apocalipsis y que todavia influ-
yen en los pensamientos y sentimientos de tantos cristia-
nos. Respecto de estos puntos, Ezequiel realizé los pensa-
mientos que ya habia expuesto con toda precision en su
esencia desde su primera aparicion en la escena piblica y
de consiguiente mucho antes de la destruccion de Jerusa-
len; y la significacion histdrica de esta catdstrofe y de la des-
truccion del reino de Israel en el afo 586, consiste en
haber despejado el terreno para la aplicacion y el desarro-
llo de las ideas sembradas por los profetas. Asi se com-
prende la importancia, sehalada por Vatke, del hecho de
haberse verificado gradualmente la destruccion del reino
israelita.

CAPITULO III

EL PUEBLO JUD{O ROMPE CON SU PASADO.
TRANSFORMACION DE LAS ANTIGUAS TRADICIONES HISTORICAS

Ya en la primera parte de esta obra hemos indicado que
Ezequiel produjo con sus sermones el rompimiento del pue-
blo judio con su pasado israelita, 4 cuyas ideas renuncié en
adelante. En ningun otro punto preparé mas claramente
Ezequiel el espiritu y modo de ver del pueblo judio poste-
rior 4 la cautividad de Babilonia, que en este cuya convic-
cion estaba ya mucho antes de la destruccion de Jerusalen,
perfectamente formada en sudnimo. Verdad es que no fué él
en realidad el creador de este modo de ver que considera
todo el pasado del pueblo bajo un punto de vista religioso,
nuevo y extraiio 4 la indole del pueblo, punto de vista que
la masa general no comprende, antes lo condena como un
error culpable 6 lo interpreta mal. Segun hemos visto en la
parte primera de esta obra, ya Oseas, cuando la decadencia
del reino israelita del Norte, habia iniciado esta manera de
considerar el pasado del pueblo;y per esto Ezequiel, en
aquellos trozos de su libro que tratan del pasado de Tsrael,
se acerca tan visiblemente 4 Oseas, lo mismo en la sustancia
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ranza mesidnica, como se explica el lenguaje despreocupado |

respecto de los santuarios antigues teniendo presente que se
habla del tiempo de Salomon. Estos historiadores van en
realidad mas 1éjos que el punto de vista del Deuteronomio
y que los arregladores del Libro de los Reyes, porque juzgan
el pasado como Ezequiel. Para ellos peco Israel con sus

pricticas de culto falso desde la inmigracion en Canaan, y |

solo los contempordneos de Josué permanecieron fieles. Ape-
nas hubieron muerto los antiguos que habian presenciado 10s
grandes hechos de Jehova, Israel abandond 4 Jehova y adord
dioses extranjeros. Este, y no el culto falso de  Jehova enlas
alturas, es para estos autores el pecado de Israel. Israel, des-
de su inmigracion en la tierra de promision, debia haberse
dejado gobernar directamente por Dios, pero renuncid 4 esta
direccion porque se entregd 4 los cultos de otros dioses y
finalmente hasta se eligié un rey. Con esto quedd definitiva
é irremisiblemente condenado todo el pasado del pueblo
judio, porque este pasado resulta ser una cadena de transgre-
siones culpables. Estos autores deuteronomistas no dicen
nada por lo demds de las restantes condiciones de su teocra-
cia, ni tampoco del estado moral € idealista de Israel en el
tiempo en que anduvo por la senda religiosa verdadera, ni
saben decir cudles fueron las transgresiones religiosas que
interrumpieron los periodos en que fué fiel 4 Dios. Esta in-
capacidad de trazar cuadros claros indica que estos autores
fueron de aquellos desterrados que jamds habian visto ni un
reino 6 Estado fiel 4 su culto, ni las transgresiones de culto
del pasado, ni conocian los preceptos precisos de culto que se
fijaron posteriormente. Ademds se descubre el tiempo en
que escribieron por su polémica contra la monarquia. De
esta manera nacié aquel modo de mirar la historia segun el
cual el pueblo de Israel tuvo por concesion divina, desde el
principio de su vida histdrica, la centralizacion nacional, que
solo consiguid en el transeurso del tiempo y en el de su des

envolvimiento progresivo. Ademads se pretendid que la uni-
dad nacional tuvo-la forma de un Estado gobernado por
Dios, y que ya existié la situacion ideal de la esperanza me-
sidnica durante el desarrollo religioso y politico del tiempo
de los reyes; solo que los pecados de los antepasados perdie-
ron este ideal. Asi se transforma 4 los héroes que rigieron la
nacion antes de la época-de los reyes en representantes del
poder teocritico, que gobernaron el pueblo desde Moisés
hasta Saul en el nombre de Dios, hasta que Samuel, el dltimo
de estos representantes de Dios, introdujo 4 peticion del
pueblo la dignidad real, que de esta manera resulté tambien
una merced que Dios concedié 4 su pueblo. Sin embargo,
aquella fué una concesion hecha 4 la impiedad del pueblo,
concesion contraria al ideal religioso que tunicamente debia
regir al pueblo de Dios. Israel por otra parte jamds se mos-
tré agradecido 4 ninguno de sus jueces, pues la muerte de
cada juez fué siempre la senal de un nuevo abandono de
Jehova, hasta que el castigo ejecutado por un pueblo extran-
jero obliga 4 Israel 4 acudir 4 Jehova en busca de auxilio.

Asi resulté una historia del pueblo de Israel antiguo, com

puesta de una sucesion casi ritmica é incomprensible de pe-
cado y castigo, conversion y perdon, favor y desvio, y en la
cual hay verdad y poesia y se mezcla y confunde lo antiguo
con lo moderno.

Enla parte primera hemos visto que el culto de Israel se
enlazo con las instituciones que este pueblo encontrd en Ca-
naan; de suerte que, mirado desde el punto de vista de los
profetas, tenia este culto, como tambien hemos visto, muchos
elementos paganos. En la historia pasada hubo, pues, en rea-
lidad un gran periodo de abandono del culto patrio y de
adopcion de cultos extranjeros, 4 saber: el tiempo de Mana-
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este punto de vista, es decir, desde la infidelidad del siglo vix
anterior & nuestra era, todo el pasado de Israel. Al condenar
los profetas el culto en las alturas no vieron lo que este culto
| tenfa de nacional, ni tampoco que el culto moderno, ade-
m4s de no estar todavia claramente perfilado, era un des-
arrollo y perfeccionamiento del primitivo. Este juicio deute-
ronomista, ignorante del desenvolvimiento gradual histérico,
¢ injusto al condenar todo el pasado en globo, constituye
por un lado el gran defecto intrinseco, y por otro lado la
gran importancia del espiritu y del trabajo religioso de los
profetas.

Otro punto hay en el cual el modo de ver moderno mez-
clé verdad y fibula, y que tuvo tambien gran trascenden-
cia en la historia posterior del pueblo. La historia antigua
de Israel consiste en una serie no interrumpida de terribles
humillaciones que tuvo que sufrir por parte de los pueblos
vecinos, y de actos herdicos de sus hijos que le devolvieron
la libertad perdida, hasta que finalmente sucumbié ante un
enemigo demasiado poderoso para que pudiesen vencerlo los
héroes nacionales. En la antiguedad, el pueblo de Israel
atribuia sus calamidades, desastres y catdstrofes 4 la ira de
Dios; y al verse libre de ellos, alababa 4 Dios por su pode-
roso auxilio; pero no tenia idea de que los actos de ira,
como los auxilios de su Dios, fueran originados, como des.
pues le dijeron los profetas, por su inobediencia ¢ por su
‘obediencia 4 los preceptos de su culto. Esto, no obstante,
quizds crefa haber ofendido 4 Dios al ver que no le ayudaba
contra sus enemigos, sin que la ofensa fuese precisamente
religiosa, ni general hecha por todo el pueblo. Los profetas
introdujeron en el pueblo y en su historia el principio nuevo
de los castigos de Dios por faltas religiosas cometidas por
todo el pueblo; pero en esto consiste la importancia religio-
sa de este principio para el judaismo. De esta manera la
historia antigua de Israel viene 4 ser en los profetas una pre
dicacion de la bondad de Dios y de la ingratitud de Israel,
una amonestacion continua 4 enmendarse y convertirse de
sus errores y extravios; los profetas no escribieron historia,
sino una instruccion religiosa para el pueblo judio.

Algo diferente es el trabajo de los deuteronomistas que
arreglaron el Pentateuco y el Libro de Josué. Entre estos,
hay que distinguir los arregladores del Deuteronomio de
Josias, que dejamos ya caracterizados en la parte primera,
de los que intercalaron este libro ya amplificado en el Penta-
teuco. Los primeros muestran el mismo interés por la doc-
trina del castigo de Dios, propagada por los profetas, que
por la explicacion de la ruina de Israel, como lo prueba el
Deuteronomio, cap. 27-30. Falta saber si quisieron sustituir
4 una relacion mas antigua la recapitulacion de la relacion
que hacen J. y E. de las peripecias de Israel desde su resi-
dencia al pié del Sinaf, recapitulacion que hoy forma la in-
troduccion del libro del Deuteronomio. En el Libro de Josué,
hay tambien pasajes que recuerdan los libros de los Jueces
y de Samuel; trozos que sustituyen 4 otros eliminados (Josué,
capitulo 1) y trozos de relaciones antiguas, que al fin no se
eliminaron (Josué, cap. 23, comparado con el cap. 24). Por
este estilo puede juzgarse tambien en el Deuteronomio, 32,
el himno de alabanza y de despedida de Moisés comparado
con elcap. 33, yla bendicion de Moisés (1). Este himno tam.
bien habla de la suerte y de las vicisitudes de Isracl desde
el punto de vista de la teorfa de los profetas, pero esta teoria
enmudecid casi completamente al referir los deuteronomis:
tas las leyendas de J. y E. del Génesis, y si en algo se obser-

(1) En el periédico aleman: Zeitschrift fiir die ait-testamentlichen

sés; pero fué injusto, aunque se explica que se juzgara desde |

Wissenschayten, 1886, pags. 297 y siguientes, se ha demostrado que el
cap. 32 del Deuteronomio no pudo ser escrito antes de Jeremias,
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va su Intrusion es en puntos secundarios. Los trozos inter-
calados y los retoques tienen tinicamente por objeto armo-
nizar las relaciones antiguas del Pentateuco con el contenido
del Deuteronomio, y son ademds en parte preceptos.

Laamalgama del Deuteronomio amplificado y de los libros
de J. y E. que entonces formaban ya un conjunto, did 4
los judios un cddigo por el cual se rigié el pueblo, y muy
particularmente la comunidad de Jerusalen, durante el pri-
mer siglo de su existencia, hasta que Esdras introdujo el cd- I
digo de los sacerdotes

Los arreglos del material de ]a tradicion antigua segun el
espiritu del Deuteronomio, no se hicieron solamente en el
tiempo de la expatriacion, sino tambien despues; cosa muy |
natural, porque dominando ya el juicio histérico deuterono-
mista, y habiéndose formado un lenguaje con sus férmulas,
expresiones y giros particulares propios de esta manera de
ver la historia, lenguaje que los escritores usaban ya incons-
cientemente, habia de continuar esta manera de representar

la historia hasta que las ideas religiosas mas desarrolladas en

el transcurso del tiempo empezaran 4 salir de este cuadro.
Solo cuando tales moldes no bastaron ni respondian 4 los
intereses religicsos, debié desaparecer este modo de consi
derar la historia, pero no antes. Los escritos de Esdras y Ne-
hemias ofrecen prueba evidente de esta verdad en su grande

afinidad con las ideas y la forma de los escritos deuterono- i

mistas; y por eso los toques y el cardcter deuteronomistas
de cualquiera escrito del Antiguo Testamento no son ninguna
prueba de que el tal escrito sea mas antiguo que el Deute-
ronomio y de que no haya sido retocado, pues se han des-
cubierto estos retoques en escritos cuyo espiritu histdrico
obedece ya por si 4 la influencia del Deuteronomio (1). El
juicio histdrico deuteronomista condenatorio del tiempo del
reino israelita del Norte ha quedado imperante en el pueblo
judio, pero en cuanto al resto de la historia de Israel, este
espiritu deuteronomista fué reemplazado por otro que indi-
camos al principio de la primera parte y que expondremos
en adelante mas detalladamente.

CAPITULO IV
LA NUEVA SITUACION Y LA NUEVA CONFIANZA EN DIOS

Al romper los deportados con su pasado y al aprender 4 juz-
garlo y condenarlo 4 la luz de las ideas de los profetas, des-
perté el pueblo judic 4 una vida nueva. Comprendiendo que
la destruccion del reino fué un castigo merecido, llegé 4 com-
prender su destino nuevo y 4 reponerse del golpe que habia
recibido en su fe religiosa. Sin embargo, la contemplacion
de lo pasado no dejaba de entranar el peligro de desalentar
4 los judios y de paralizar su energia moral. Para que esta
contemplacion produjese el efecto de una demostracion de
la justicia de Jehova y de una exhortacion 4 la penitencia,
era necesario que se considerase al pueblo como un indivi
duo colectivo moral y 4 las generaciones que habian asistido
4 la ruina del pais como particularmente culpables. De otro
modo la deportacion resultaba ser el castigo de una culpabi
lidad hereditaria, y esto habria sido contrario 4 la doctrina
de la justicia de Dios, ensenada por los profetas. Esto explica
por qué Ezequiel (cap. 8-11; cap. 17 y 22) insiste tanto en
condenar los pecados religiosos de los judios que quedaron
despues del desastre del ano 597 en Jerusalen, y para evitar

(1) Mucho tiempo debié de durar esta tendencia, pues asi lo prueba
la interpolacion del sermon de “alomon al consagrar el templo, sermon
enteramente deuteronomista. (1. Reyes, 8, 15 y siguientes y los versicu
los 44- 51, como tambien la falta de algunas interpolaciones deuterono-
mistas en los LXX. Comparese Josué, cap. 2o,

el obstdculo de la culpabilidad hereditaria, dice que la des-
truccion del reino era cosa necesaria, aunque no fuese mas
que por los pecados de las generaciones vivientes, y pinta
estos pecados con los colores mas vivos. Sin embargo, esto
no saco 4 Ezequiel del dilema en que habia entrado, porque
los desastres nacionales ponian de manifiesto que en ellos
habian sido victimas muchos justos, mientras se habian li-
brado muchisimos pecadores. Adem4s los profetas no habian
pensado (2) en otra cuestion, 4 saber: cudl era la relacion
que la suerte del individuo guardaba con su conducta perso-
nal y con la suerte de todo el pueblo. Los sermones de pe-
nitencia de los profetas, la legislacion deuteronomista, des-
pues la expatriacion y las vicisitudes particulares, habian
despertado en los individuos la conviceion de que la justicia
divina debia regir necesariamente el destino de cada indivi~
duo como regia el de todo el pueblo, y de que no era justo
que las personas que observaban todos los preceptos de la
ley pagasen las culpas de sus antepasados 6 de sus compa-
triotas. Si esto sucedia, entonces no podia creerse en la jus-
ticia de Jehova ni en su amor paternal, y desde luego era
inttil, 6 poco menos, que el individuo cumpliese con sus de-

| beres para con un Dios del cual nada podia esperar. Esta

paralizacion de la energia moral individual era un peligro
grandisimo. ¢Si nuestras maldades y pecados pesan sobre
nosotros, dcémo es posible que prosperemos?» (cap. 33, 10).
Este era el espiritu que debia combatir Ezequiel. Si faltaba
la confianza religiosa, no podia haber aliciente para condu-
cirse con rectitud y moralidad, y entonces los expatriados
perdian, con el apoyo de la religion, el lazo nacional y cor-
rian peligro de difundirse entre los paganos, peligro tanto
mas de temer, cuanto que el lazo religioso habia sido afloja-
do ya con la traslacion del pueblo judio 4 otro pafs donde
no habitaba su Dios nacional.

Si por el contrario los expatriados conservaban firme su fe
en la justicia y el amor del Dios salvador de Israel, era pre-
ciso admitir que Dios regia no solamente el destino de la
nacion, sino tambien el de cada individuo, segun los princi-
pios de justicia; era necesario aplicar la doctrina de la recom-
pensa y del castigo merecidos no solamente al pueblo, sino
tambien 4 los individuos. Solo cuando el individuo llegara 4
convencerse de que Jehova queria la salvacion y el bien del
individuo, y que solo castigaba cuando 4 ello le obligaban
los pecados y flaquezas del hombre; solo cuando el individuo
se convenciera de que la justicia de Dios le aseguraba su sal-
vacion y su dicha, 4 pesar de toda desgracia nacional; solo
cuando por efecto de estas convicciones comprendiese el
hombre la responsabilidad de su conducta personal, solo en-
tonces la desdicha nacional podia servir de aguijon para fo-
mentar la moral,

Este es el camino elegido por Ezequiel, el cual, por lo ge
neral, mira al pueblo decididamente como una individuali-
dad responsable de su propia ruina. Por eso este profeta es
el creador de la doctrina de la responsabilidad individual del
judaismo, y la formula resueltamente en tres pasajes de su
libro, cap. 14, 13 y siguientes, cap. 18 y cap. 33. Adviértese
la importancia religiosa prictica de esta doctrina con solo
observar que Ezequiel la une en el capitulo 14 4 una amo-
nestacion para que se abandone el falso culto; que en el
cap. 33 laenlaza con la explicacion de la mision del profeta
de dar la voz de alerta 4 los pecadores, y que en el cap.

) 33
la contrapone, como en el cap. 18, 4 las dudas suscitadas

acerca de la justicia de Jehova. Es evidente que la doctrina

(2) El capitulo 33 de Josué, que reconoce la doctrina del castigo

individual, no procede de Isaias, sino que fué escrito posteriormente al
destierro.
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que en la expresion de este tema. Tambien se acerca al Deu-
teronomio, el cual al centralizar el culto en el templo de Sa-
lomon, una vez fundado este templo, hace posible el desar-
rollo del punto de vista profético, porque facilita la medida
para medir la justicia relativa del pasado. En esto sigue tam-
bien Ezequiel las huellas del espiritu de los profetas y del
Deuteronomio; porque mientras Oseas habla de un amor
juvenil de Israel 4 Jehova (cap. 2, 19) (1), y mientras el Deu-
teronomio ningun juicio expresa sobre el estado de Israel
antes de Salomon, y solo indirectamente da su opinion so-
bre el estado del pueblo en el tiempo transcurrido desde Sa-
lomon hasta Josfas, Ezequiel declara todo el pasado de Israel
pecaminoso y desagradable 4 Dios, poerque desde un princi-
pio ha faltado 4 las «prescripcionesy y 4 los «derechosy de
Dios. La importancia de Ezequiel se ve tambien en esto,
porque resume la iltima palabra de los profetas respecto de
Israel, convence 4 sus compatriotas de la exactitud de su
juicio y les induce 4 renunciar 4 los conceptos antiguos de
la indole y mision de Israel.

Con esto puso tambien fin 4 la confusion que se habia in-
troducido en el espiritu del pueblo tocante 4 su historia des-
de la muerte de Josias, y que habia encontrado su expresion
en aquel adagio cldsico de las uvas agrias. Luego veremos la
significacion practica de esta parte de la obra de Ezequiel.

Para formular su juicio sobre lo pasado, parte Ezequiel de
lo presente, y en esto se descubre el interés religioso prdcti-
co que forma el fondo de todos sus escritos, lo cual se debe
tener muy presente para juzgarlos bien, en lugar de ver en
ellos solo especulaciones tedricas sobre lo pasado. Lo que en
ellos se propone Ezequiel es demostrar que la ruina de Je-
rusalen era merecida, y necesaria como efecto de la justicia
de Dios;quiere convencer 4 sus compatriotas de que es pre-
ciso tomar de la mano de Jehova el desastre nacional como
castigo justo, y les exhorta ademds 4 no continuar atrayendo
por el pecado anterior la ira de Jehova sobre Israel. La con-
denacion de lo pasado exige la amonestacion & convertirse, y
la descripcion de los grandes pecados del culto anterior
sirve de introduccion 4 la descripcion del culto verdadero que
el pueblo debe practicar en adelante. Por eso todos los trozos
en que Ezequiel declara pecaminoso el pasado del pueblo van
enlazados con profecias acerca dela ruina de Jerusalen y con
acusaciones contra la generacion existente. Asilo patentiza en
el capitulo 20 la profecia contra el culto de Jehova que practi-
caban los deportados, y sobre todo en el cap. 16 la relacion de
Jerusalen, la .addltera, y en el cap. 23 la de las meretrices
Ohola y Oholiba, en cuyas relaciones Ezequiel, siguiendo la
idea de Oseas, habla del adulterio de Israel, en imdgenes
que ofenden al gusto moderno y que desenvuelve de un modo
desagradable. Segun su conviccion es necesaria la destruc-
cion de la ciudad y del templo por el pecado de las genera-
ciones existentes, y como los demds profetas ve en el culto
practicado por sus contempordneos la enorme culpa de es-
tas generaciones (cap. 5, I1. cap. 6. cap. 8). El templo debe
ser tambien destruido porque ha sido profanado por el culto
falso. Admitido esto, resulta necesaria la consecuencia que
todo el pasado de Israel habia sido pecaminoso, pues el culto
en las alturas habia sido practicado siempre y hasta de una
manera mucho peor que lo practicaban los contempordneos

de Ezequiel. Mirado bajo este punto de vista el pasado de | 5{5\‘L_urw’a de este rey, supone Ezequiel que Israel habia adoptado de Asi:
| ¥i2-Babilonia y del Egipto cultos de estos paises, porque la adopcion de
mandamientos de Dios; el falso culto es el gran pecado de |
todo el pasado; ya en Egipto, Israel habia desobedecido el |

mandato de Jehova de arrojar sus imdgenes de Dios y de no |

Israel era una negacion de Jehova y una infraccion de los

(1) Lo expresan tambien mucho mas claramente Isafas, 1, 21, y Je- | Probabilidades, no nos da bastante luz lo que dice del adulterio de Jeru:

remfas, 2, 2 y siguientes,
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venerar las imdgenes de los dioses egipcios; y si Dios enton-
ces no lo castigd, fué por atencion 4 su propio nombre; y lo
sacé del Egipto, lo condujo al desierto donde le did sus man-
damientos y leyes para que cumpliéndolos cobrara vida, Le
dié. como signo religioso sus dias de descanso (cap. 20, 5y
siguientes); pero en el desierto tambien fué Israel desobe-
diente 4 Jehova entregdndose 4 la idolatria, y si Dios enton-
ces no lo aniquild y lo condujo 4 la Tierra de Promision, fué
por compasion y para no profanar su propio nombre ante log
pueblos que habian visto su liberacion. A pesar de esto, las
generaciones que sucedieron fueron tambien desobedientes,
despreciaron los mandamientos y derechos de Jehova y pro-
fanaron los dias de fiesta. El énfasis con que Ezequiel con-
dena el olvido de los dias del Sefior es enteramente nuevo,
pues ningun profeta anterior marca tan fuertemente la san-
tidad de los sdbados (z), y esto hace suponer que alguna
falta grave de sus contempordneos ofendié la religiosidad de
Ezequiel. Para castigar 4 Israel por su desobediencia incorre-
gible, Jehova le jurd ya en el desierto que lo desterrarfa (ca-
pitulo 20, 23), y le hizo sacrificar sus propios hijos para que
vieseque no comprendia 4 Jehova como,debia (cap. 20, 25) (3).
Cada colina elevada y cada drhol frondoso servian 4 Israel
para hacer alli sus sacrificios y sus ofrendas ignominiosas
(cap. 20, 28). Para Ezequiel es Israel la casa de la desobe:
diencia, y €l es enviado 4 amonestar 4 los que han sido los
mayores desobedientes hasta entonces (cap. z, 3). Segun
Ezequiel, todo el tiempo transcurrido desde el establecimien-
to de Israel en la Tierra de Promision hasta su destierro es
una época de negacion de Dios y de idolatrfa egipcia, asiria
y babilénica (4) Esta condenacion del pasado religioso de

Israel implica tambien necesariamente la del pasado politico;

¥y no solamente porque 4 los sitios de culto se unen los re-
cuerdos gloriosos del pasado, sino porque la sola idea de un
desenvolvimiento politico, 4 imitacion y en emulacion del de
otros pueblos, constituia un extravio culpable y contrario 4
la voluntad de Dios, pues era faltar 4 la mision de mostrarse
y ser el pueblo santo de Jehova. Este razonamiento apaga el
lustre de los que la imaginacion del pueblo recordaba como
titulos de gloria y los convierte en manchas feas. Hasta qué
punto demostré Ezequiel la ineptitud del pueblo judio pos:
terior al destierro para comprender su pasado bajo el punto
de vista histdrico, lo evidencia el hecho de convertir, como
convirtid, la hermosa im4gen de la noble vid que Jehova
plant6 y cuidd en las montafias de Israel, y que pagé su so-
licitud dando uvas agrias, en la imdgen de la madera de la
vid que unicamente sirve de lefa, y de la cual no se puede

(2) Lo dicho en Jeremfas, 17, 19 y siguientes, es esplireo, como he-
mos notado en la primera parte, pero desde Ezequiel menudean estas
amonestaciones.

{3) Viene a decir claramente en estos pasajes que el sacrificio de
_raif‘-_os formaba parte desde tiempo remotisimo del culto de Jehova, Es
Interesante en estos trozos la manera de mirar y juzgar todo el pasado
religioso de Israel con arreglo 4 las costumbres religiosas que prevale-
cian en la época de Manasés, segun lo hacen en mayor escala Ezequiel
¥ los escritores que como ¢l y como el Deuteronomio consideran la his:
toria. Sobreé este pasaje importante-para Ja historia del culto de Jehova,
¥2 hemos llamado la atencion en la parte primera.

{4) Esta expresion revela tambien su orfgen posterior al tiempo del
culto asirio-babilénico del reinado de Manasés. Quizés fundandose en la

C“E‘ DS extranjeros por el pueblo de Israel va siempre unida a re\aci&}ﬂes
Politicas con las otras naciones; quizas tambien alude 4 hechos positivos
€ esta clase de idolatria, de cuya introduccion en Israel no existen otros
atos; y es igualmente posible que Ezequiel aluda en este pasaje solo ?‘l
“rato politico de Israel con los citados pueblos, 4 la manera que lo babia
fecho ya antes de él Oseas. Para decidirnos por una 1 otra de estas

ten y de las meretrices Ohola y Oholiba.
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hacer utensilio ninguno, ni siguiera una estaca como se hace
de la madera de los drboles silvestres (cap. 15).

El que semejante juicio sobre lo pasado de Israel llegase
4 dominar la opinion, significaba algo mas que un mero

cambio en el modo de juzgar la historia, cambio que se opera |

en todos los pueblos que tienen vitalidad; significaba entre los
judios que este pueblo renegaba radicalmente de su pasado,
con sus ideas y propdsitos, y adoptaba ideas y propdsitos nue-
vos. Semejante cambio envuelve siempre el peligro de la des-
aparicion de las tradiciones histéricas antiguas, porque como
estas contradicen el espiritu de las ideas nuevas, se hacen
tentativas para presentar las cosas pasadas de una manera
adecuada 4 los sentimientos religiosos modernos (1); y de
esto resulta que los recuerdos histdricos antiguos se arrin-
conan, se borran y finalmente se extinguen mas é menos
completamente.

No sucedid asi del todo con los del pueblo de Israel, y di-
remos la causa.

La transformacion de las convicciones religiosas no seoperd
en el pueblo judio de repente y de una vez. El modo de ver
moderno propagado por los profetas habia influido ya desde
muchisimo tiempo antes en los hechos y recuerdos histéricos,
y sobre todo el Deuteronomio habia dado lugar 4 un modo
particular de escribir la historia mucho antes de la expatria-
cion 4 Babilonia.

Por otra parte, los antiguos recuerdos histdricos eran uno
de los pocos restos nacionales que habian quedado al pueblo
de Israel de su naufragio, y mas que esto y mas que todo
salvé aquellos recuerdos y robustecié su autoridad la espe-
ranza de un restaurador de las glorias de Israel. Esto obligé
4 los directores del pueblo 4 conciliar su modo de ver mo-
derno con estas tradiciones histdricas antiguas; 4 todos ani-
maba la esperanza de volver algun dia al pais de sus mayores
y reconstruir alli un nuevo reino 6 Estado libre de los defectos
y pecados del antiguo, y ademds los recuerdos del tiempo
pasado servian de escarmiento saludable para la generacion
existente y las venideras, por manera que existia tambien un
poderoso interés religioso que impedia el oscurecimiento
completo 6 la eliminacion de los hechos histéricos antiguos.
Asi se han conservado de estos recuerdos restos valiosos su-
ficientes para lamentar la parte perdida durante el des
tierro, pero tambien para formarnos una idea del desarrollo
verdadero de la historia de Israel.

La transformacion del juicio histérico explica aquel obs-
tdculo que tanto nos ha dificultado la relacion de la historia
anterior al destierro, es decir, el hecho de que ningun escrito
anterior al destierro que refiera tradiciones antiguas y la his-
toria de Israel, se haya conservado sin haber sido retocado
para hermanar su contenido con el modo de ver moderno, y
aun para autorizarlo y confirmarlo. Esta adaptacion de las
tradiciones antiguas 4 la idea moderna las ha salvade del
olvido y de la destruccion. Las relaciones antiguas asi sal-
vadas se dejan despojar ficilmente del barniz legendario
fabuloso 6 sea no histérico que se les ha dado para en-

(1) No siempre son Jas convicciones religiosas las que impiden 4 los
pueblos comprender su historia y les hacen modificar y transformar el re-
cuerdo de sus hechos historicos para adaptarlos 4 sus nuevas ideas como
lo hicieron los judiosy como lo ha hecho en mayor escala la iglesia cato
lica, pugs igual efecto producen las grandes y vivas agitaciones politicas.
Los franceses modernos son cada dia mas incapaces de comprender la
marcha verdadera de su historia. Asi la transfirman segun conviene 4
sus ideas politicas, introduciendo en ella leyendas, 4 menudo torpe y
descaradamente inventadas, y luego defienden su modo de ver con el
fanatismo que engendra la conviccion implantada ¢ resultante de las
condiciones intelectuales propias, y ya se sabe que la vida intelectual
del pueblo francés se ha formado sobre €l catolicismo, es decir, que su
origen es religioso.
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| lazarlas con el juicio histdrico mas moderno Fué una for-
| tuna para los historiadores de hoy que los transformadores
| de aquellas tradiciones salvadds del olvido total no vie-
| ran las contradicciones en que incurrieron, pero que se
explican, porque por una parte se propusieron hacer imperar
su idea religiosa moderna, y por otra querian salvar los re-
cuerdos nacionales. Esta clase de mediadores, contenta con
haber encontrado un camino de salir de su compromiso,
| prescinde de las contradicciones y se abstiene de seguir las
cosas hasta sus dltimas consecuencias.

Otra circunstancia contribuy6 en gran manera 4 este resul-
tado y fué que esta manera de referir y explicar la historia
por las transgresiones de Israel y condenando todo el pasado
del pueblo no empez6 despues de Ezequiel, sinomucho antes
por las predicaciones de los profetas y por la reforma deute-
rondmica, por lo cual le damos tambien este dltimo nombre.

Si todo el pasado hubiese sido mirado y juzgado desde
luego y de una vez desde el punto de vista proclamado por
Ezequiel (cap. 16, 20, 23), dificilmente se habrian conser-
vado ni las tradiciones legendarias de antiguos santuarios
locales, ni las histéricas en la medida que han llegado 4 nos-
otros las del Génesis hasta las de Samuel inclusive. Los re-
dactores y arregladores deuteronomistas de los libros antiguos
juzgaron los textos desde el punto de vista del Deuteronomio,
es decir, bajo la idea de que la centralizacion del culto se
efectud en el reinado de Salomon y no antes, y por esto les
parecieron regularmente tolerables las tradiciones del Géne-
sis, que todas sen de cultos locales, asi como las antiguas de
los libros de Josué, de los Jueces y de Samuel,

El arreglo deuteronomista de las tradiciones antiguas em-
pezd cuando todavia existia el reino de Judd, siendo buena
prueba de ello aquel mismo arreglo anterior al destierro del
Libro de los Reyes, de que tratamos al principio de esta
obra, y la ingenuidad con.que refiere el arreglador la reforma
de Josias, lo cual supone que este autor vivia en la época de
este rey. Ya no sabe explicar lo que sucedid antes, como la
reforma de Ezequias; para ¢l son malos todos los reyes an-
teriores, porque todos practicaron culto iddlatra en las alturas,
excepto David, que no podia regirse todavia por el Deutero-
nomio, y excepto Ezequiasy Josfas, que cumplieron con todos
sus preceptos. Para el mismo autor arreglador el gobierno de
Israel es una teocracia que tiene por centro el templo y su
culto; pero no comprende que este sistema y la existencia de
los reyes son dos cosas muy contrarias. Jehova destruye el
reino de Israel para castigar al pueblo por sus practicas idé-
latras en las alturas, y despues tocé el mismo castigo al reino
de Jud4, 4 quien Jehova arrojé de su presencia por los mis-
mos pecados. Importante es tambien que este autor refiere
al final el perdon de Joachin, en el ano 561, no solamente
porque asi consta la época en que el arreglador eseribié, sino
porque se demuestra que se hizo el arreglo entre los que
fueron deportados con Joachin y se explica la influencia de
la esperanza de la venida de un salvador y restaurador de las
glorias nacionales. -

Ambos trabajos vienen 4 ser una relacion histdrica influida
por la idea deuteronomista acerca de lo pasado, pero utili-
zando y enlazando tradiciones antiguas; y es probable que
solo desde entonces se haya pensado en armonizar los textos
histdricos antiguos de los israelitas con el criterio histérico
posterior por medio de intercalaciones, supresiones y modi-
ficaciones. A esta tendencia deben los libros de los Jueces y
de Samuel sus pasajes deuteronomistas y su forma actual; y
los escritores deuteronomistas que trabajaron en ellos parece

que juzgaban los sucesos pasados con mas benevolencia que
los autores del Libro de los Reyes. Enaltecieron mas, cierta-
mente, la figura de David; pero esto se explica por la espe-
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