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ranza mesidnica, como se explica el lenguaje despreocupado |

respecto de los santuarios antigues teniendo presente que se
habla del tiempo de Salomon. Estos historiadores van en
realidad mas 1éjos que el punto de vista del Deuteronomio
y que los arregladores del Libro de los Reyes, porque juzgan
el pasado como Ezequiel. Para ellos peco Israel con sus

pricticas de culto falso desde la inmigracion en Canaan, y |

solo los contempordneos de Josué permanecieron fieles. Ape-
nas hubieron muerto los antiguos que habian presenciado 10s
grandes hechos de Jehova, Israel abandond 4 Jehova y adord
dioses extranjeros. Este, y no el culto falso de  Jehova enlas
alturas, es para estos autores el pecado de Israel. Israel, des-
de su inmigracion en la tierra de promision, debia haberse
dejado gobernar directamente por Dios, pero renuncid 4 esta
direccion porque se entregd 4 los cultos de otros dioses y
finalmente hasta se eligié un rey. Con esto quedd definitiva
é irremisiblemente condenado todo el pasado del pueblo
judio, porque este pasado resulta ser una cadena de transgre-
siones culpables. Estos autores deuteronomistas no dicen
nada por lo demds de las restantes condiciones de su teocra-
cia, ni tampoco del estado moral € idealista de Israel en el
tiempo en que anduvo por la senda religiosa verdadera, ni
saben decir cudles fueron las transgresiones religiosas que
interrumpieron los periodos en que fué fiel 4 Dios. Esta in-
capacidad de trazar cuadros claros indica que estos autores
fueron de aquellos desterrados que jamds habian visto ni un
reino 6 Estado fiel 4 su culto, ni las transgresiones de culto
del pasado, ni conocian los preceptos precisos de culto que se
fijaron posteriormente. Ademds se descubre el tiempo en
que escribieron por su polémica contra la monarquia. De
esta manera nacié aquel modo de mirar la historia segun el
cual el pueblo de Israel tuvo por concesion divina, desde el
principio de su vida histdrica, la centralizacion nacional, que
solo consiguid en el transeurso del tiempo y en el de su des

envolvimiento progresivo. Ademads se pretendid que la uni-
dad nacional tuvo-la forma de un Estado gobernado por
Dios, y que ya existié la situacion ideal de la esperanza me-
sidnica durante el desarrollo religioso y politico del tiempo
de los reyes; solo que los pecados de los antepasados perdie-
ron este ideal. Asi se transforma 4 los héroes que rigieron la
nacion antes de la época-de los reyes en representantes del
poder teocritico, que gobernaron el pueblo desde Moisés
hasta Saul en el nombre de Dios, hasta que Samuel, el dltimo
de estos representantes de Dios, introdujo 4 peticion del
pueblo la dignidad real, que de esta manera resulté tambien
una merced que Dios concedié 4 su pueblo. Sin embargo,
aquella fué una concesion hecha 4 la impiedad del pueblo,
concesion contraria al ideal religioso que tunicamente debia
regir al pueblo de Dios. Israel por otra parte jamds se mos-
tré agradecido 4 ninguno de sus jueces, pues la muerte de
cada juez fué siempre la senal de un nuevo abandono de
Jehova, hasta que el castigo ejecutado por un pueblo extran-
jero obliga 4 Israel 4 acudir 4 Jehova en busca de auxilio.

Asi resulté una historia del pueblo de Israel antiguo, com

puesta de una sucesion casi ritmica é incomprensible de pe-
cado y castigo, conversion y perdon, favor y desvio, y en la
cual hay verdad y poesia y se mezcla y confunde lo antiguo
con lo moderno.

Enla parte primera hemos visto que el culto de Israel se
enlazo con las instituciones que este pueblo encontrd en Ca-
naan; de suerte que, mirado desde el punto de vista de los
profetas, tenia este culto, como tambien hemos visto, muchos
elementos paganos. En la historia pasada hubo, pues, en rea-
lidad un gran periodo de abandono del culto patrio y de
adopcion de cultos extranjeros, 4 saber: el tiempo de Mana-
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este punto de vista, es decir, desde la infidelidad del siglo vix
anterior & nuestra era, todo el pasado de Israel. Al condenar
los profetas el culto en las alturas no vieron lo que este culto
| tenfa de nacional, ni tampoco que el culto moderno, ade-
m4s de no estar todavia claramente perfilado, era un des-
arrollo y perfeccionamiento del primitivo. Este juicio deute-
ronomista, ignorante del desenvolvimiento gradual histérico,
¢ injusto al condenar todo el pasado en globo, constituye
por un lado el gran defecto intrinseco, y por otro lado la
gran importancia del espiritu y del trabajo religioso de los
profetas.

Otro punto hay en el cual el modo de ver moderno mez-
clé verdad y fibula, y que tuvo tambien gran trascenden-
cia en la historia posterior del pueblo. La historia antigua
de Israel consiste en una serie no interrumpida de terribles
humillaciones que tuvo que sufrir por parte de los pueblos
vecinos, y de actos herdicos de sus hijos que le devolvieron
la libertad perdida, hasta que finalmente sucumbié ante un
enemigo demasiado poderoso para que pudiesen vencerlo los
héroes nacionales. En la antiguedad, el pueblo de Israel
atribuia sus calamidades, desastres y catdstrofes 4 la ira de
Dios; y al verse libre de ellos, alababa 4 Dios por su pode-
roso auxilio; pero no tenia idea de que los actos de ira,
como los auxilios de su Dios, fueran originados, como des.
pues le dijeron los profetas, por su inobediencia ¢ por su
‘obediencia 4 los preceptos de su culto. Esto, no obstante,
quizds crefa haber ofendido 4 Dios al ver que no le ayudaba
contra sus enemigos, sin que la ofensa fuese precisamente
religiosa, ni general hecha por todo el pueblo. Los profetas
introdujeron en el pueblo y en su historia el principio nuevo
de los castigos de Dios por faltas religiosas cometidas por
todo el pueblo; pero en esto consiste la importancia religio-
sa de este principio para el judaismo. De esta manera la
historia antigua de Israel viene 4 ser en los profetas una pre
dicacion de la bondad de Dios y de la ingratitud de Israel,
una amonestacion continua 4 enmendarse y convertirse de
sus errores y extravios; los profetas no escribieron historia,
sino una instruccion religiosa para el pueblo judio.

Algo diferente es el trabajo de los deuteronomistas que
arreglaron el Pentateuco y el Libro de Josué. Entre estos,
hay que distinguir los arregladores del Deuteronomio de
Josias, que dejamos ya caracterizados en la parte primera,
de los que intercalaron este libro ya amplificado en el Penta-
teuco. Los primeros muestran el mismo interés por la doc-
trina del castigo de Dios, propagada por los profetas, que
por la explicacion de la ruina de Israel, como lo prueba el
Deuteronomio, cap. 27-30. Falta saber si quisieron sustituir
4 una relacion mas antigua la recapitulacion de la relacion
que hacen J. y E. de las peripecias de Israel desde su resi-
dencia al pié del Sinaf, recapitulacion que hoy forma la in-
troduccion del libro del Deuteronomio. En el Libro de Josué,
hay tambien pasajes que recuerdan los libros de los Jueces
y de Samuel; trozos que sustituyen 4 otros eliminados (Josué,
capitulo 1) y trozos de relaciones antiguas, que al fin no se
eliminaron (Josué, cap. 23, comparado con el cap. 24). Por
este estilo puede juzgarse tambien en el Deuteronomio, 32,
el himno de alabanza y de despedida de Moisés comparado
con elcap. 33, yla bendicion de Moisés (1). Este himno tam.
bien habla de la suerte y de las vicisitudes de Isracl desde
el punto de vista de la teorfa de los profetas, pero esta teoria
enmudecid casi completamente al referir los deuteronomis:
tas las leyendas de J. y E. del Génesis, y si en algo se obser-

(1) En el periédico aleman: Zeitschrift fiir die ait-testamentlichen

sés; pero fué injusto, aunque se explica que se juzgara desde |

Wissenschayten, 1886, pags. 297 y siguientes, se ha demostrado que el
cap. 32 del Deuteronomio no pudo ser escrito antes de Jeremias,
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va su Intrusion es en puntos secundarios. Los trozos inter-
calados y los retoques tienen tinicamente por objeto armo-
nizar las relaciones antiguas del Pentateuco con el contenido
del Deuteronomio, y son ademds en parte preceptos.

Laamalgama del Deuteronomio amplificado y de los libros
de J. y E. que entonces formaban ya un conjunto, did 4
los judios un cddigo por el cual se rigié el pueblo, y muy
particularmente la comunidad de Jerusalen, durante el pri-
mer siglo de su existencia, hasta que Esdras introdujo el cd- I
digo de los sacerdotes

Los arreglos del material de ]a tradicion antigua segun el
espiritu del Deuteronomio, no se hicieron solamente en el
tiempo de la expatriacion, sino tambien despues; cosa muy |
natural, porque dominando ya el juicio histérico deuterono-
mista, y habiéndose formado un lenguaje con sus férmulas,
expresiones y giros particulares propios de esta manera de
ver la historia, lenguaje que los escritores usaban ya incons-
cientemente, habia de continuar esta manera de representar

la historia hasta que las ideas religiosas mas desarrolladas en

el transcurso del tiempo empezaran 4 salir de este cuadro.
Solo cuando tales moldes no bastaron ni respondian 4 los
intereses religicsos, debié desaparecer este modo de consi
derar la historia, pero no antes. Los escritos de Esdras y Ne-
hemias ofrecen prueba evidente de esta verdad en su grande

afinidad con las ideas y la forma de los escritos deuterono- i

mistas; y por eso los toques y el cardcter deuteronomistas
de cualquiera escrito del Antiguo Testamento no son ninguna
prueba de que el tal escrito sea mas antiguo que el Deute-
ronomio y de que no haya sido retocado, pues se han des-
cubierto estos retoques en escritos cuyo espiritu histdrico
obedece ya por si 4 la influencia del Deuteronomio (1). El
juicio histdrico deuteronomista condenatorio del tiempo del
reino israelita del Norte ha quedado imperante en el pueblo
judio, pero en cuanto al resto de la historia de Israel, este
espiritu deuteronomista fué reemplazado por otro que indi-
camos al principio de la primera parte y que expondremos
en adelante mas detalladamente.

CAPITULO IV
LA NUEVA SITUACION Y LA NUEVA CONFIANZA EN DIOS

Al romper los deportados con su pasado y al aprender 4 juz-
garlo y condenarlo 4 la luz de las ideas de los profetas, des-
perté el pueblo judic 4 una vida nueva. Comprendiendo que
la destruccion del reino fué un castigo merecido, llegé 4 com-
prender su destino nuevo y 4 reponerse del golpe que habia
recibido en su fe religiosa. Sin embargo, la contemplacion
de lo pasado no dejaba de entranar el peligro de desalentar
4 los judios y de paralizar su energia moral. Para que esta
contemplacion produjese el efecto de una demostracion de
la justicia de Jehova y de una exhortacion 4 la penitencia,
era necesario que se considerase al pueblo como un indivi
duo colectivo moral y 4 las generaciones que habian asistido
4 la ruina del pais como particularmente culpables. De otro
modo la deportacion resultaba ser el castigo de una culpabi
lidad hereditaria, y esto habria sido contrario 4 la doctrina
de la justicia de Dios, ensenada por los profetas. Esto explica
por qué Ezequiel (cap. 8-11; cap. 17 y 22) insiste tanto en
condenar los pecados religiosos de los judios que quedaron
despues del desastre del ano 597 en Jerusalen, y para evitar

(1) Mucho tiempo debié de durar esta tendencia, pues asi lo prueba
la interpolacion del sermon de “alomon al consagrar el templo, sermon
enteramente deuteronomista. (1. Reyes, 8, 15 y siguientes y los versicu
los 44- 51, como tambien la falta de algunas interpolaciones deuterono-
mistas en los LXX. Comparese Josué, cap. 2o,

el obstdculo de la culpabilidad hereditaria, dice que la des-
truccion del reino era cosa necesaria, aunque no fuese mas
que por los pecados de las generaciones vivientes, y pinta
estos pecados con los colores mas vivos. Sin embargo, esto
no saco 4 Ezequiel del dilema en que habia entrado, porque
los desastres nacionales ponian de manifiesto que en ellos
habian sido victimas muchos justos, mientras se habian li-
brado muchisimos pecadores. Adem4s los profetas no habian
pensado (2) en otra cuestion, 4 saber: cudl era la relacion
que la suerte del individuo guardaba con su conducta perso-
nal y con la suerte de todo el pueblo. Los sermones de pe-
nitencia de los profetas, la legislacion deuteronomista, des-
pues la expatriacion y las vicisitudes particulares, habian
despertado en los individuos la conviceion de que la justicia
divina debia regir necesariamente el destino de cada indivi~
duo como regia el de todo el pueblo, y de que no era justo
que las personas que observaban todos los preceptos de la
ley pagasen las culpas de sus antepasados 6 de sus compa-
triotas. Si esto sucedia, entonces no podia creerse en la jus-
ticia de Jehova ni en su amor paternal, y desde luego era
inttil, 6 poco menos, que el individuo cumpliese con sus de-

| beres para con un Dios del cual nada podia esperar. Esta

paralizacion de la energia moral individual era un peligro
grandisimo. ¢Si nuestras maldades y pecados pesan sobre
nosotros, dcémo es posible que prosperemos?» (cap. 33, 10).
Este era el espiritu que debia combatir Ezequiel. Si faltaba
la confianza religiosa, no podia haber aliciente para condu-
cirse con rectitud y moralidad, y entonces los expatriados
perdian, con el apoyo de la religion, el lazo nacional y cor-
rian peligro de difundirse entre los paganos, peligro tanto
mas de temer, cuanto que el lazo religioso habia sido afloja-
do ya con la traslacion del pueblo judio 4 otro pafs donde
no habitaba su Dios nacional.

Si por el contrario los expatriados conservaban firme su fe
en la justicia y el amor del Dios salvador de Israel, era pre-
ciso admitir que Dios regia no solamente el destino de la
nacion, sino tambien el de cada individuo, segun los princi-
pios de justicia; era necesario aplicar la doctrina de la recom-
pensa y del castigo merecidos no solamente al pueblo, sino
tambien 4 los individuos. Solo cuando el individuo llegara 4
convencerse de que Jehova queria la salvacion y el bien del
individuo, y que solo castigaba cuando 4 ello le obligaban
los pecados y flaquezas del hombre; solo cuando el individuo
se convenciera de que la justicia de Dios le aseguraba su sal-
vacion y su dicha, 4 pesar de toda desgracia nacional; solo
cuando por efecto de estas convicciones comprendiese el
hombre la responsabilidad de su conducta personal, solo en-
tonces la desdicha nacional podia servir de aguijon para fo-
mentar la moral,

Este es el camino elegido por Ezequiel, el cual, por lo ge
neral, mira al pueblo decididamente como una individuali-
dad responsable de su propia ruina. Por eso este profeta es
el creador de la doctrina de la responsabilidad individual del
judaismo, y la formula resueltamente en tres pasajes de su
libro, cap. 14, 13 y siguientes, cap. 18 y cap. 33. Adviértese
la importancia religiosa prictica de esta doctrina con solo
observar que Ezequiel la une en el capitulo 14 4 una amo-
nestacion para que se abandone el falso culto; que en el
cap. 33 laenlaza con la explicacion de la mision del profeta
de dar la voz de alerta 4 los pecadores, y que en el cap.

) 33
la contrapone, como en el cap. 18, 4 las dudas suscitadas

acerca de la justicia de Jehova. Es evidente que la doctrina

(2) El capitulo 33 de Josué, que reconoce la doctrina del castigo

individual, no procede de Isaias, sino que fué escrito posteriormente al
destierro.
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Dios de Israel se servia para sus fines propios, de suerte que
teniendo 4 Jehova no eran nada los otros dioses (1).

Esto explica como Jehova, el Dios de Israel, se eleva para
siempre victorioso sobre los dioses de los paganos, justamente
cuando su reino en Palestina estd destruido. Transformado en

entidad moral, sus adoradores le atribuyen todas las manifes- |

taciones que del poder de otros dioses se han conocido, de-
jando 4 estos despojados de su importancia Este desarrollo
religioso -es, pues, muy diferente del de las religiones politeis-
tas que han llegado 4 la idea de un sér supremo. En estas
religiones la idea de un tnico sér supremo, entre otros dioses
en cuya existencia se cree y 4 los cuales se rinde culto, nace
de las meditaciones sobre el universo, cuyos problemas no
anulan la creencia en aquellos dioses, pero cuya causa y razon
se desea conocer y comprender. Este deseo acaba por matar
4 toda esta religion, porque despoja de su poder 4 los dioses
que venera, sin poner en su lugar otro sér al cual se pudiese
aplicar el culto acostumbrado. Estos dicses se desvanecen
ante la reflexion, mientras el Dios de Israel, el dios de la fe
y que al mismo tiempo lo es del culto de su pueblo, anula 4
los demds dioses, porque se ve en €l el tinico Dios poderoso
y el tnico que puede y quiere ayudar y auxiliar. Esto dad la
fe religiosa un vigor y una seguridad nunca conocidos hasta
entonces, la religion cobra nueva vida y entra en una nueva
fase de desarrollo; se transforma decididamente en mono-
teista, mientras en las otras religiones 4 lo mas se llega 4 re-
flexiones monoteistas filoséficas y de ahf no pasan. En esto
estriba la importancia histdrica universal del desarrollo dela
idea de Dios en el pueblo israelita, idea que no se extingue
en las cavilaciones filosdficas sobre la iiltima razon de la
existencia del universo, sino que conduce 4 creer en una
entidad espiritual suprema que dispone de los medios y tie
ne la voluntad de hacer el bien de la humanidad Tambien
para llegar 4 esta idea abrié Ezequiel el camino al adoptar la
de Jehova ensefiada por los profetas anteriores.

Ahora se comprende toda la trascendencia de la rebeldia
tenaz de los judfos y de la consiguiente destruccion de su
ciudad y de su reino; porque si se hubiesen conformado con
ser vasallos de Babilonia y hubiesen conservado su naciona-
lidad bajo esta condicion mas all4 del periodo babildnico,
no habrian pasado seguramente del desenvolvimiento cir-
cunscrito 4 la ley marcada en el Deuteronomio, y la idea
antigua de Jehova habria imperado siempre sobre la de los
profetas. Su castigo, la expatriacion, did la victoria 4 los pro.
fetas y fué causa de la transformacion de la idea de Dios en

(1) Muchos tedlogos opinan que los profetas, y en todo caso los escri-
tores del Antiguo Testamento desde Jeremias, tuvieron la conviceion de
que los dioses paganos no existian en realidad. Esta opinion es efecto
de no distinguir exactamente los trozos principales de los secundarios de
los libros de Jeremias y del Deuteronomio, y de no hacer tampoco dis
tincion entre las opiniones religiosas acerca del poder de aquellos dioses
y las relativas 4 su existencia. De esta existencia no se cuidaban los
profetas, sino de si podian ayudar 6 no. En la cuestion sobre la antigiie-
dad del monoteismo del pueblo israelita, debatida entre Kuenen ( Fa/ks-
religion y Weltreligion, Berlin, 1883, pig. 316) y Baudissin, se acerca
mas a la verdad el primero, que describe con inmejorable precision la
trapsicion de la idea de Dios de los profetas 4 la idea del Dios universal
de los judios. Mas el caso es que la actividad y las ideas de los profetas
anteriores al destierro no tienen todavia nada quever con esta cuestion.
Jeremfas opina que los dioses de otros pueblos no pueden dar ayuda,
Pero no niega su existencia, como se ve en el cap. 16, 13, version de
los LXX. Lo que se llama monoteismo israclita data del destierro y su
primera manifestacion se encuentra, como veremos mas adelante, en
Deutero-Isafas. Del convencimiento de que solo Jehova es el Dios pro-
tector, se debia llegar naturalmente al de que los dioses de Ios paganos
10 son dioses, sino séres subordinados 4 Dios. El conocimiento de que
fuera de Jehova no hay dioses, resulta ya de Ia idea de Dios proclamada

por los profetas, ya de los ataques de estos contra la adoracion yel culto
de las imagenes de Dios,
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el sentido profético. La coexistencia de la ley religiosa y de
la de un solo Dios universal es una cualidad caracteristica
particular del pueblo judfo y era una gran palanca para su
desenvolvimiento ulterior.

Era muy natural que con la adopcion de la idea del Jeho-
va preconizado por los profetas, ganaran nuevo crédito y
respeto las profecias anteriores. Este mayor aprecio fué acre-
centado por las esperanzas mesidnicas que se enlazaban con
los intereses nacionales, esperanzas que podian ser conside-
radas como de origen divino despues que la gran catis-
trofe del reino habia probado que Dios mismo habia ha-
blado por boca de los profetas, 4 lo menos en los sermones
relativos 4 la justicia de Dios, & los pecados de Israel y al
anuncio de la destruccion del pueblo y del reino. Las profe-
cfas falsas, que habian impedido que se creyera y hecho que

se rechazara con indignacion el anuncio del castigo de Dios, .

estaban refutadas y enmudecieron.

Entonces acaso principiaron los judios 4 escribir coleccio-
nes de predicciones de profetas, & reunir profecias de un
mismo profeta en un libro, y 4 compilar libros pequefos de
varios profetas en uno solo. Tal como hoy estd, por ejemplo,
el libro de Isafas, es permitido suponer que todavia despues
del destierro corrieron diferentes colecciones de profecfas, y
quizds tambien predicciones sueltas atribuidas 4 este profeta,
En una nota de la primera parte de esta obra hemos dicho
ya que en el destierro se hicieron colecciones de las predic-
ciones de Jeremias. Las profecias contrarias, desacreditadas
por los sucesos, cayeron en olvido, pero las otras adquirieron
valor de escrituras sagradas, aunque entonces todavia no en
igual grado que el Deuteronomio. Del destierro datan, pues,
tambien las primeras colecciones de los escritos de los pro-
fetas, de donde se puede ya inferir que entre las profecias
hay algunas hechas en el desticrro, y Ezequiel nos ensena
claramente que tales profecias eran abundantisimas. El asun-
to de algunas de ellas y la experiencia adquirida en Babilo-
nia dieron material para nuevas profecias que trataron prefe-
rentemente de la venida de un ungido (Mesfas) que restau-
raria las glorias nacionales y haria feliz.al pueblo de Israel;y
cudn grande fué la aficion 4 sacar pruebas de los escritos de
los profetas anteriores relativas 4 las esperanzas mesidnicas,
se advierte en Ezequiel, 38, 17, sin contar que tambien lo
confirman los escritores posteriores. La ley religiosa y las
profecias fueron el sostén moral de los judios en el destierro;
aquella les sirvié de guia para la vida prictica y presente,
y estas fueron el faro que alumbraba el pasado y el por-
venir. La ley, segun hemos visto en la primera parte, era
un ensayo de educar el pueblo en las ideas de los profetas
con el auxilio de una autoridad exterior, 4 fin de facilitar la
llegada del reinado de Jehova, anunciado por los profetas,
por la via mas natural, la del érden nacional y de la devocion,
moralidad y religiosidad de los individuos. Esta ley 1 orga-
nizacion fué, como se ha dicho, el 1'e6epta'1culo solido é infle-
xible en el cual fueron encerradas y guardadas las ideas de
los profetas. Como conjunto es esta ley una consecuencia de
la idea mesidnica, 4 la cual se adapta tambien su contenido,
y de esto resulta que la nueva idea del porvenir de Israel,
nacida en el destierro, exigi tambien que las leyes de Jehova
estuvieran en relacion- con los nuevos puntos de vista creados
por las esperanzas nacionales. Todo cuanto el pueblo espe-
raba del porvenir y todo cuanto se crefa necesario para vol-
ver 4 entrar en la gracia de Jehova, asi como los preceptos
de la vida préctica del pueblo para que fuese agradable 4
Dios; todo fué redactado, tomando por ejemplo el Deutero-
nomio en forma de ley. Esto di lugar 4 una amplificacion
considerable de la ley que debia abarcar materias que no se

encuentran en las colecciones antiguas. Sabiendo todo esto,
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se comprende el desarrollo que recibid la ley escrita en el |

pasada, obedecerd voluntariamente 4 su Dios y cumplird sus

destierro y la influencia que ejercié sobre el pueblo judio. | leyes, no por su fuerza propia, sino por gracia especial de

Facilito el trabajo la circunstancia de que desde la destruc-

cion del reino la mayor parte de estas leyes no eran aplica- |

bles 4 la vida en el destierro, donde tinicamente podia exi-
girse 4 los judios el cumplimiento de los preceptos puramente
morales. Las leyes relativas al culto estaban calculadas para

la tierra de Israel y no podian observarse en su mayor parte

en pais extranjero; y antes de volver al pafs de los antepasa-
dos, que seria al realizarse las esperanzas mesidnicas, habia
que arreglar todavia muchas otras cosas que no estaban de-
terminadas en el Deuteronomio.

La idea mesidnica fué, pues, el origen de una grande am-
plificacion que la ley recibié en el destierro. El reino de Dios
que debia establecerse cuando se cumplieran las esperanzas
mesidnicas exigia muchas disposiciones nuevas que debian
estar preparadas 4 tiempo, y para su adopcion fué preciso
darles la forma de leyes.

En esto tambien fué creador Ezequiel, que marca con su
actividad toda una época. El fij6 definitivamente con su teo-
logfa la sustancia de esta amplificacion, cuya razon y relacion
pone con gran claridad de manifiesto. Para él la esperanza
del porvenir toma la forma de una ley revelada por Dios que
arregla la situacion y mode de vivir futuros de Israel con su
autoridad divina. Los sucesores de Ezequiel han ofuscado
este hecho y han atribuido 4 Moisés, 4 ejemplo del Deutero-
nomio, ¢l arreglo de la organizacion futura por medio de leyes,
con lo cual han trasladado al pasado remoto el reinado de
Dios, que no era mas que la esperanza del porvenir.

CAPITULO V

LA ESPERANZA MESIANICA DE EZEQUIEL ¥ SU PLAN
PARA EL PORVENIR DE ISRAEL

Al estudiar las profecias de Ezequiel se manifiesta clara-
mente la exactitud de la observacion que hicimos en la parte
primera, 4 saber: que la esperanza mesidnica era €l comple-
mento natural y necesario de la prediccion del castigo que
Dios enviaria 4 Israel. Ezequiel, en una parte de su libro
(cap. 33-48), reunid sus profecias acerca de la restauracion
de Israel y sus preceptos para la reorganizacion del reino
restaurado. Estos trabajos relativos al porvenir no descansan
tinicamente sobre la conviccion de Ezequiel respecto de las
causas y motivos de la destruccion del reino antiguo de Is-
rael, sino que se extienden tambien 4 manifestar repetidas
veces su conviccion de un porvenir mejor de Israel, como lo
demuestra la primera parte de su libro, donde trata del anun-
cio de la destruccion. En los capitulos 8-11, en los cuales
predica la destruccion de Jerusalen en castigo del culto que
rinde 4 los falsos dioses, concluye (cap. 11, 17 y siguientes)
con una profecfa dirigida 4 los desterrados 4 Babilonia, y
que abraza casi la totalidad de la esperanza del porvenir con
pormenores muy caracteristicos: Quiero reuniros de todos
los paises 4 donde habeis sido dispersados, y quiero daros el
pais de Israel. Alli irdn y arrojardn de alli todas las abomi
naciones. Yo les daré un nuevo corazon y un nuevo espiritu
y les quitaré el corazon de piedra y les-daré otro de carne, 4
fin de que observen mis preceptos, velen por mis derechos y
obren segun ellos. Y ellos serdn mi pueblo, y yo seré su Dios.»
En este trozo, qué en el fondo promete la vuelta 4 la Tierra
Santa, se observa la idea caracteristica de Ezequiel: que la
conversion de Israel se operard por el poder de Jehova y por
razones que no se mencionan, y no por efecto del castigo. El
nuevo reino de Dios no serd manchado ya por ningun falso
culto, é Israel, separdndose absolutamente de su conducta

Dios, que habrd operado el cambio en el cardcter de su pue-
blo. Tambien resulta indirectamente de este trozo que los
expatriados han de ocupar el puesto de los hierosolimitanos
condenados 4 perecer y que 4 su vuelta al pais han de extir-

®par el culto de los idolos. Esta profecia fué dada 4 los expa-

triados del afio 597, antes de la destruccion de Jerusalen;y
por su contexto se observa que el falso culto no habia des-
aparecido con la destruccion del Estado israelita.

Tambien la profecia del cap. 16, relativa 4 Jerusalen, la
addltera, 4 la cual Ezequiel anuncia la destruccion por su
idolatrfa, concluye con promesas mesidnicas, diciendo que
cuando Dios haya ejecutado su sentencia volverd 4 acordarse
de su antiguo pacto con su pueblo, le perdonard, perdonard
4 sus hermanas Sodoma, Gomorra y Samaria y hard con Is-
rael y sus hijos un pacto eterno. Entonces conocerd y com-
prenderd Israel el poder de Jehova, y avergonzado de su
conducta anterior no se atreverd 4 abrir la boca, 6 sea 4 re-
sistirse 4 Jehova. No puede expresarse mas claramente que
Dios dard 4 su pueblo el reino mesidnico por un acto de su
misericordia, sin mérito alguno del pueblo, como si la obser-
vancia futura de la ley de Dios fuese efecto de la contricion
causada por la merced divina.

De igual manera, es decir, con la perspectiva del porvenir
mesidnico, concluye la profecia ominosa contra el infiel Se-
decfas (cap. 17), en la cual se compara el reino indepen-
diente de Israel con un cedro del Libano plantado por Je-
hova en la Tierra Santa. Para fundar el reino mesidnico
planta Jehova una ramita de la copa del elevado cedro en la
alta montana de Israel, 4 fin de que crezca, dé fruto y llegue
4 ser un cedro magnifico 4 cuya sombra vivan las aves del
campo. Entonces los demds drboles conocerdn que Jehova
humilla el drbol alto y eleva el 4rbol bajo, que ha hecho se-
car el drbol verde y reverdecer el drbol seco. Este pasaje
indica que la restauracion de Israel debe demostrar 4 Israel
y 4 los paganos el poder de Jehova; y con esto queda esta-
blecido el tema que ha de servir de base 4 las explicaciones
posteriores. Pero Ezequiel difiere en este punto de sus suce-
sores porque manifiesta la esperanza de la restauracion de
la monarquia de David en todo su antiguo lustre (1). Poste-
riormente renuncid Ezequiel 4 esta esperanza de ver restable-
cida la monarqufa antigua, y luego veremos los motivos que
para ello tuvo (2).

La descripcion detallada del porvenir mesidnico de Israel
que da el capitulo 34 arranca de la doctrina de la responsa-
bilidad individual y de la mision de los profetas de avisar al
pueblo la proximidad de la catdstrofe, que se exponen en el
capitulo 33, del cual hemos hablado ya en el anterior de esta
obra. Aludiendo 4 la catdstrofe, dice el profeta en el capf-
tulo 33, 13: «jConvertfos, convertios dejando vuestra mala
vida! ¢Y por qué quereis perecer vosotros, los de la casa de
Israel?y En este pasaje se nos presenta Ezequiel enteramente
bajo la influencia del movimiento profético anterior, enten-
diendo que la condicion para que Israel alcanzara la magni-
ficencia futura era que, contrito por los castigos que Dios le
habia enviado, reconoceria su culpa, se arrepentiria y enmen-

(1) Esta esperanza se encuentra expresada indirectamente tambien
en el cap. 21, 31. 32; si bien este pasaje esta muy mal conservado,

(2) Es interesante estudiar esta contradiccion en las profecias de
Ezequiel, porque ofrece la particularidad de que este profeta no quiso
modificar la profecia antigua para adaptarla al concepto moderno; lo
cual hace presumir que las otras profecias anteriores 4 §%6 habrin sido
reproducidas en general fielmente. Esto, sin embargo, no quiere decir
que no se haya introducido en estas profecias absolutamente ninguna
modificacion para adaptarlas 4 las ideas modernas 6 sea posteriores,




202 HISTORIA

de la responsabilidad personal del individuo es el comple-
mento con que Ezequiel esclarece las exhortaciones de los
profetas 4 la penitencia, y lo confirma el hecho de que, como
los profetas, toma el concepto que estos han formado de Dios

por punto de partida de sus argumentos. Sin embargo, el |

sermon de penitencia de Ezequiel ofrece el rasgo particular
de que su autor parte de las premisas del Deuteronomio, €s
decir, que estd convencido de que Jehova arregld, en los
tiempos primitivos, el culto y la moral de Israel hasta en sus
menores detalles, lo cual todavia habia negado Jeremfas
(cap. 7, 22. 8, 8) Muy al revés de Jeremias, Ezequiel funda
sobre la ley primitiva, en su sermon de penitencia, la doctri-
na de la résponsabilidad individual (1).

Esta doctrina de la responsabilidad individual, desarrollada
por Ezequiel y que paulatinamente llegé 4 ser un dogma del
judaismo, aunque no desvanecid completamente en el pueblo
judfo la idea de la culpabilidad hereditaria, que tenia en su
apoyo la ley, comprende los principios siguientes:

A Jehova pertenecen todas las almas, de suerte que puede
muy bien castigar con el padre al hijo; pero se rige por el
principio de que el alma pecadora muere (cap. 18, 3 y 4); €l
justo vive por su conducta intachable, y para que el hombre
pueda practicar las obras justas que le aseguran la vida, Jehova
ha dado 4 su pueblo la ley. Por eso Ezequiel la llama los
preceptos de la vida (cap. 33, 15) y dice, como el Deutero-
nomio, que fueron dados en tiempo de Moisés, cap. 20, 11y
signientes: «Y el hombre observador de la ley, que hace lo
que es justo, que no come en las montafias (2), que no alza
la vista (3) 4 las imdgenes de Dios de la casa de Israel, que
no mancha 4 la mujer de su compatriota, que no usa de la
mujer en su perfodo impuro, que no oprime 4 nadie, que de-
vuelve la prenda pretoria, que no roba, que da su pan al
hambriento y viste al desnudo, que no presta 4 interés ni
toma creces (4), que no presta su mano 4 cosas injustas, que
compone diferencias con equidad y justicia entre los desave-
nidos, que observa mis preceptes y vela por mis derechos, es
hombre justo, y en verdad vivird; sentencia del Sefior Jehova.»
Cap. 18, 5-0.

Esta justificacion 6 perfeccion sirve, sin embargo, solo al
individuo y no aprovecha 4 su hijo; éste, si es atropellador
de la ley, si comete pecados que su padre evitd, morird por
sus pecados 4 pesar de la virtud de su padre. Esto lo expresa
Ezequiel, 14, 14 y siguientes, figuradamente, diciendo que si
Noé€, Daniel y Job, los tres santos varones célebres de los tiem-
pos antiguos, viviesen en un pais condenado por Jehova, salva-
rian solo su vida propia, pere no la de sus hijos, ni tampoco
al pais; y viceversa, salvard su vida y no pagard la culpa de
su padre el hijo de un pecador si practica las obras justas y
evita las malas de su padre. El alma que peca ha de morir;
el hijo no ha de pagar la culpa de su padre, ni el padre la del
hijo; el justo disfrutard de su rectitud y el pecador respon-
derd de sus pecados (cap. 18, 20), principalmente el dia del
juicio, pues 4 éste se refiere Ezequiel. La suerte que aguarda
al hombre en el juicio nace del estado en que se halla en
aquel momento, y si el impio se convierte antes serd salvado,
y si el piadoso se ha vuelto infiel serd castigado como peca-
dor en el juicio: €Y el impfo que se arrepienta de los peca-
dos que ha cometido y guarde mis preceptos y haga lo que
es justo, éste ciertamente vivird, y no debe morir. Todas las

(1) En esto estriba justamente la gran importancia de este sermon,
porque nos ensefia lo que debieron de ser los sermones de penitencia de
los profetas mas antiguos, si la opinion antigua del origen del Pentateu-
co fuere acertada.

(2) Que no toma parte en los banquetes de sacrificios prohibidos.

(3) En sus oraciones.

(4) Al devolvérsele trigo, ganado, etc., prestados,
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| maldades que haya cometido le serdn perdonadas, y vivird
por su conducta justa. ¢Es acaso la muerte_del pecador una
| satisfaccion para mi, dice Jehova, y no me importa mas que
| se convierta de su mala conducta y que viva? Pero, ¢cémo ha
de vivir el justo que abandona su buen camino y hace lo que
no es justo, y se entrega 4 las abominaciones de los pecado-
| res? No le serdn contadas las obras buenas que ha hecho.
Morir4 por su infidelidad y por los pecados que ha cometido.p
(Cap. 18, 21-24. 33, 12-14.)

Para conseguir la conversion deseada de los pecadores, se
sirve Jehova de los sermones de penitencia de los profetas
que ha instituido para que adviertan al pueblo sus deberes;
si callasen, serian ellos culpables de la perdicion de los peca-
dores no avisados, sin que estos dejaran por eso de merecer
castigo (cap. 33, I y 2). El anuncio del juicio hecho por los
profetas ensena 4 los pecadores 4 reconocer sus pecados y
temer 4 Dios, y los impulsa 4 dejar las obras injustas y 4
practicar las justas, y por estas tltimas cierra Jehova sus ojos
por un acto libérrimo de su misericordia ante las transgresio-
nes anteriores, como tampoco por su justicia no cuenta las
cbras buenas de los que fueron justos y que habiéndose per-
vertido se encuentran el dia del juicio en este estado.

A nosotros, que vivimos ya léjos de la evolucion iniciada
por Ezequiel, nos saltan 4 la vista los puntos flacos € incom-
pletos de su doctrina. La manera casuistica y premiosa con
que este profeta trata su problema demuestra su novedad, y
que es la primera vez que alguien se ocupa en explicar la
suerte del individuo desde el punto de vista de la justicia
divina. Por lo pronto aplica simplemente al individuo lo que
los sermones de los profetas han dicho del pueblo, y por esto
resulta que no hay mas que pecado y conversion, y gue la
salvacion depende del estado del hombre respecto de la ley
en el momento del juicio. Vemos que el autor no ha pensado
en el desarrollo y perfeccionamiento de los sentimientos re-
ligiosos y morales; nos choca que el temor sea el mdvil que
impulsa al hombre 4 convertirse 4 Dios, y nos sorprende la
suposicion de que el hombre pueda obrar por su fuerza pro-
pia segun la.doctrina nueva y cumplir con la ley (cap. 18, 31).
Como para nosotros las dichas y desgracias de este mundo
no son ni recompensas ni castigos por el cumplimiento 6 no
cumplimiento de la ley, no nos choca que los hijos sufran las
desgracias atraidas sobre ellos por sus padres, lo que tan
enérgicamente niega Ezequiel, y eso que para nosotros no
hay cosa mas cierta, pues que nos lo ensena la experiencia,
si bien estos conocimientos solo pudieron ser adquiridos par-
tiendo de la base ensefiada por Ezequiel. Este admite tam-
bien, sin probarlo y sin poder vencer un escriipulo interior,
que en el juicio enviado por Dios sobre Jerusalen perecieron
justos y pecadores (cap. z1, 8); pero se tranquiliza con la
reflexion, un tanto sofistica, de que Jehova lo disphso asf ex-
presamente, para que los pecadores fueran conducidos 4 Ba-
bilonia y que convencieran con su vida impfa 4 los expatria-
dos de cudn necesaria y fundada en la justicia divina habia
sido la destruccion de Jerusalen. Esto no deja de ser un es-
fuerzo para explicar el punto que la profecfa mesidnica (Je-
remfas, 31, 29, 30) se contenta con reconocer, 4 pesar de ser
incompatible con la justicia de Jehova; pero se consuela con
la esperanza de que al empezar el reinado del Mesias nadie
pagarz_i culpas ajenas, sino inicamente las propias.

Serm’ injusto no reconocer, 4 pesar de estas imperfeccio-
nes, la inmensa importancia que para la religion y la comu-
nidad judfa en el destierro tuvo la doctrina de Ezequiel,
porque bastaba la conviccion de que Dios no quiere la muer-
te, sino la conversion del pecador, para que desaparecierala
creencia opresora de tener que perecer tanto por las culpas

propias como por las de los antepasados. La certeza de tener
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un Dios dispuesto 4 perdonar y de conseguir, cumpliendo |
con lo que Dios manda, la vida, 6 sea la prosperidad en este
mundo, impulsé 4 observar una conducta agradable 4 Dios
y di6 fuerza y energfa para ello.

La importancia religiosa de esta doctrina estriba en que
no solamente restablecié la confianza en el dios nacional, ter-
riblemente conmovida por la destruccion del reino, sino que
robustecid esta confianza hasta un grado que jamds se habia
visto en Israel; ademds acabd con la idea popular de la ira
de Dios y con la de poder alcanzar la benevolencia de Dios
con ofrendas y sacrificios materiales, y sustituyd estas ideas
con la de Jehova amante de Israel y de su prosperidad. Esta
es la misma idea que, cristianizada, iluminé y consol6 4 Lu-
tero cuando se desesperaba en su celda del convento de Er-
furt. Para Ezequiel este consuelo iba unido 4 la conviccion
de que Dios en su justicia mide 4 los hombres segun la ob-
servancia que han prestado 4 los preceptos (aunque mecdni-
cos) de la ley, pero esto era tambien un consuelo para los
contempordneos del profeta que no habian llegado todavia
4 dudar de la posibilidad de este cumplimiento, mientras se
les habia hecho ya dudosa la justicia de Dios. La conviccion
de que Dios no castiga con palo de ciego, sino con estricta
justicia, levanté los dnimos, que ya no tuvieron motivo para
desesperar, sabiendo que Dios perdona por un acto de su
voluntad (1) y que esta voluntad forma parte de su esencia
Todos estos conocimientos se deben 4 los profetas, que cen
sus ideas de Dios acabaron con el concepto antiguo que la
gente se habia formado de Dios, y asf sucede en este sermon
de Ezequiel. No se sabia todavia la importancia que tenia
para la fuerza moral del hombre la conviccion de que Dios
es bondadoso y de que quiere que los hombres se convier-
tan, vivan y prosperen. No era, sin embargo, menester que
los hombres desde luego conocieran esta importancia para
que semejante conviccion produjera sus efectos, y la historia
nos ensefia que los produjo, y en vista de ellos se pudo lle-
gar al conocimiento de la importancia de la conviccion cita-
da para la fuerza moral del pueblo.

Ezequiel guidndose por el Deuteronomio, cuyas disposicio-
nes enumera en los capitulos 18 y 33, ajustindose al 6rden
de aquel libro, presenté 4 sus compatriotas las exigencias de
Dios como ley 4 cuya autoridad el pueblo debia someterse
por el solo hecho de ser ley. Los sermones de los profetas no
tenian mas autoridad que su propia argumentacion; pero en
adelante tuvieron, gracias al trabajo de Ezequiel, un marco
sélido dentro del cual pudieron conservar su prestigio no
solamente durante el tiempo del destierro sino hasta despues
del periodo de los profetas. Ezequiel con su doctrina de que
Jehova habia dado su ley al pueblo de Israel por efecto del
amor que le profesaba, y 4 fin de que viviera y prosperara,
cred el espiritu religioso y la moral del judaismo con su ener-
gfa y sus.defectos; con su energia, porque la moral va enla
zada con la razon merced 4 las ideas de los profetas, y con
sus defectos, porque el motivo que impulsa 4 cuamplir con
la voluntad de Dios és solo el temor; porque el hombre cree
poder cumplir con solo su fuerza propia, y porque, conforme
se desprende de la enumeracion de los pecados que deben
evitarse y de las obras justas que se deben practicar, se
mezcla y confunde con el cumplimiento de las leyes morales
la observancia de las reglas del culto, que solo posterior-
mente fueron relacionadas con la religion y la moral.

El enlace estrecho de la doctrina de la responsabilidad
personal con la idea de Dios propagada por los profetas, ex
plica una de las particularidades mas importantes del des-

(1) Y no a cambio de un sacrificio 1 ofrenda propiciatoria que Eze-
quiel no conocio ni tampoco los israelitas antiguos,

envolvimiento espiritual del pueblo judio en el destierro, 4
saber: la transformacion completa de su idea de Dios. La ex:
patriacion empezd por conmover la fe que Israel tenia en su
Dios, porque para €l era el dios de su pafs, cuyas cualidades
mas comprensibles eran la fuerza y el poder, pero el pueblo
judio que salié del destierro y regresoé al pais de sus antepa-
sados, vid en su Dios el creador y conservador del mundo;
en el Dios que le habian ensehado los profetas, el Dios de
la historia del universo. Esta transformacion fué consecuen-
cia del conocimiento del Dios de Israel justo y bondadoso.
Esta idea de Dios propagada por los profetas borra la idea
antigua de Dios, porque di6 lo que no pudo dar ésta, la cer-
teza religiosa sin la cual el pueblo no habria resistido su in-
fortunio. Sin dejar su fe en Jehova como entidad moral por-
que la explicaban y vigorizaban los sucesos ocurridos, se
apoderd de los dnimos la fe en el Dios universal y se fué
extinguiendo sin esfuerzo la idea antigua del dios del pais.

Habiendo llegado 4 considerar su infortunio como el cas-
tigo del Jehova justo y amante de su pueblo, porque ¢éste
habia faltado 4 sus preceptos, y habiendo aprendido de los
profetas el camino de alcanzar el perdon, perdié su antiguo
terror la idea de haberse atraido la ira de Jehova. El pueblo
se acostumbré al Jehova bondadoso, justo, pero misericor-
dioso y compasivo, que habia castigado su pueblo para po-
derle perdonar, y asi lo demuestra claramente la historia
anterior 4 los reyes referida por los deuteronomistas. Asi
cabalmente en el tiempo del castigo se aclaré la idea de Dios
y se sobrepuso la nueva imdgen del Dios de Israel predicada
por los profetas 4 la antigua del Jehova terrorifico, iracundo
y pronto 4 usar de su poder sin consideracion al individuo,
siempre que cree que el pueblo falta al temor que debe
tenerle.

Lo mas interesante de esta transformacion de la idea del
Dios formidable y temible en la del Dios moral y bondadoso,
fué que el pueblo de Israel atribuyd gradualmente al Dios
moderno, moral y paternal, un poder muchisimo mayor que
al antiguo Jehova, el dios del pais y del pueblo de Israel;
porque si Jehova segun los profetas habia castigado con jus-
ticia 4 su pueblo por medio de otros pueblos, era evidente
que estos pueblos habian sido instrumentos y servidores obe-
dientes de Jehova, y que continuaban siéndolo para tener 4
Israel sujeto 4 la pena. Durante casi dos siglos Jehova habia
anunciado por sus profetas este castigo, si Israel no se en-
mendaba; por manera que Jehova tenia poder sobre los pue-
blos extranos y debia ser forzosamente mas poderoso que los
dioses de estos pueblos, es decir, que no habia otro dios
igual 4 Jehova en poder. A esto habian anadido los profetas
que Jehova castigaria y humillaria 4 estas naciones extranje-
ras si Israel se convirtiese, promesa perfectamente creible
despues de haber visto los judios cumplida la amenaza res-
pecto de ellos; y si esto era asf, Jehova no tenia igual entre
todos los dioses paganos, 6 lo que significa lo mismo, Jehova
era el Dios superior. Este concepto del Dios de Israel es in-
mensamente mas grande y mas profundo y positivo que el
antiguo de que para Jehova no habia nada imposible.

Tambien como Dios justo, amante y misericordioso, el
Diosde Israel era superior 4 los dioses paganos; por su poder
como por su voluntad era solo el auxilio verdadero, y por lo
mismo cometian una necedad los judios que pensaran acudir
4 otros dioses aunque no viviesen en el pafs de Jehova. Par-
tiendo ya de esta idea, se present6 la cuestion de la relacion
que pudiera existir entre Jehova y los dioses de los paganos
segun el modo de ser de cada uno. El resultado fué que los
judfos se explicaron los dioses de los paganos como séres di-
vinos 6 sobrehumanos, pero tocante 4 poder inferiores 4 Jeho-
va, encargados de gobernar otros pueblos, y de los cuales el




