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va & buscar un ascua en el altar de Jehova para pegar fue-
g0 4 Jerusalen, 4 la manera del serafin que volé hdcia Isafas
para purificar la boca del profeta. Tambien recuerdan 4 los
serafines en cuanto aparecen con Jehova y en nimero algo
considerable. Los serafines y mas todavia los querubines son
precisamente propios para estas obras, porgue rodean 4 Je-
hova, lo cual explica tambien que el profeta los vea inunda-
dos de luz, es decir, que la magnificencia de Dios se refleja
en ellos. El nuevo desarrollo que ha recibido la teorfa de los
dngeles se observa en la separacion bien marcada que el
profeta establece entre Jehova y los diferentes dngeles, muy
d'istinta en esto de la antigua idea del 4ngel de Jehova;y
S1 una vez el profeta ve siete 4ngeles y otra vez solo uno, es
solo efecto de la situacion en que se encuentra colocado en
su vision.

Los dngeles de Ezequiel, tanto los serafines como los que-
rubines, aparecen cumpliendo sus mandatos en visiones que
no pueden presentarse ya mas adelante; porque en estas vi-
siones acompaiian 4 Jehova y sirven de agentes de sus obras;
pero desde el momento en que ha cesado de concebirse 4
Dios apareciendo en la tierra, ya no podian emplearse estas
dos clases de dngeles mas que en una corte que rodea 4
Dios para servirle en su morada celeste.

Notable es el papel que Ezequiel designa al espiritu. Al
aparecerle la magnificencia de Dios 4 orillas del rio Kebar
cae el profeta en tierra, boca abajo; mas Dios le manda le.
vantarse para hablar con €l; al mismo instante un espiritu le
posee y le pone sobre sus piés (cap. 1, 28 hasta 2, 2). i
mismo sucede cuando Dios le anuncia en la llanura de Tel-
Abib que no podrd seguir su actividad ptiblica. El poner el
espiritu al profeta sobre sus piés es consecuencia de la érden
de Dios, y penetrando el espiritu en el profeta, recibe éste
la fuerza necesaria para levantarse. No se dice que el espiri-
tu sale de Dios, porque para esto es demasiado personal,
pero si entra en el profeta se supone que primero ha salido;
de suerte que en la imaginacion viene 4 ser el espiritu una
entidad 4 la vez Personal € impersonal, lo cual nuestro idio-
ma Nno nos permite expresar,

En estos trozos de Ezequiel, el espiritu ejecuta cosas que
podria ejecutar lo mismo la mano de Dios 6 la de un dngel;
y su accion se encuentra entre el concepto de una obra de
Dios y el de la obra de un sér independiente, como era antes
el dngel de Jehova. En otras visiones da tambien un dngel
d Ezequiel la aptitud de ejecutar las Srdenes de Dios; pues
para ejecutar la drden de comunicar 4 la comunidad del
destierro (la Gola) la revelacion obtenida junto al rio Kebar,
le levanta un espiritu y le lleva en éxtasis desde el Kebar a
Tel-A}Jib, en medio de los desterrados, cap. 3, 14, etc. La
conexion directa entre Dios y el espiritu se observa mas cla-
ramente todavia en la vision en la cual se siente Ezequiel
trasladado al templo, condenado 4 ser destruido; entonces
se le aparece Jehova bajo la figura de un hombre radiante

que alarga una cosa como una mano y le coge de un rizo del
(:._ttbello. Entonces un espiritu le levanta alaire y le lleva entre
cielo y tierra 4 Jerusalen (cap. 8, 2, etc.). En esta tiltima vi-
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oriental del templo (cap. 11, 1); de suerte que aqui el espi-
ritu hace lo que en el cap. 8, 7, 14. 16, hace el mismo Dios,
y finalmente se siente Ezequiel en su vision llevado otra vez
por el espiritu desde Jerusalen 4 Babilonia en medio de los
desterrados, cap. 11, 24 y 25.

El hecho de sentirse el profeta trasladado 4 otro lugar se
explica por su estado de éxtasis, en el cual se reflejan mas
concentrados los efectos psicoldgicos del ensuefio. En éste,
todo hombre se habrd visto llevado alguna vez fuera del es.
pacio; y si aqui traducimos que el extitico atribuye este
efecto al espiritu y se ve llevado por los aires, es por efecto
de la significacion de Ia palabra hebraica ( Ruak ) que por un
lado tiene el sentido de fuerza emanada de Dios ¥ por otro
lado significa tambien el viente. Por eso atribuye el visiona-
rio su traslacion al espiritu de Dios y se cree transportado por
los aires. Aquf se presenta por primera vez en lo dicho un
rasgo de las visiones que mas adelante se repite con frecuen.
cia. De lo dicho se deduce tambien que en lugar del esp-
ritu 6 del viento puede figurar un 4ngel.

Pasemos ahora de Ezequiel al escritor mas moderno del
Antiguo Testamento y en el cual encontramos tambien los
dngeles, 4 saber: el profeta Zacarfas, del cual hemos hablado
en el capitulo anterior. En ¢l vemos claramente c6mo 4 con-
secuencia de la nueva idea de Dios y del conocimiento de
pensamientos de otras naciones extranjeras se habia ido po-
blando de séres sobrehumanos el espacio entre el cielo y la
tierra, formando asf un puente entre Dios y las criaturas. En
el concepto de Zacarfas existe todo un mundo de espiritus
superiores con sus gradaciones y funciones diferentes que
todos vienen 4 ser 6rganos de Dios en su gobierno del mun-
do. Zacan’as. Ve en su imaginacion jinetes que con su jefe
recorren la tierra como exploradores de Dios 4 semejanza de
log correos de los reyes persas y que vienen 4 ser los ojos de
Dios que recorren el mundo (1); pero estos son mens_ajeros
de Dios de categorfa demasiado inferior todavia para darle
parte de todas las cosas; y asf como en la guerra los explo
radores dan parte de lo que han visto 4 un general, del mis-
mo modo los exploradores celestes participan lo que han vis-
to al dngel de Jehova. Este dngel en la imaginacion de
Zacarfas es agente intermedio entre los exploradores celes-
tes y Dios, y con mayor razon entre Dios y €l pueblo de
Israel. Tan apartado se encuentra ya Dios de la imaginacion
del pueblo judio. En la vision de Zacarias se ob:crva el
efecto de la antigua creencia israelita, cuando el 4ngel de
Jehova ruega 4 Dios por su pueblo, despues de haber sabido
por los exploradores celestes que la situacion del mundo no
ofrece todavia probabilidad de un cambio favorable 4 Israel
_(cap. I, 12). En el capftulo 3 el dngel ejerce el oficio de
juez en lugar de Jehova en la causa de su pueblo y absuel-
ve 4 éste de toda culpa por pecados religiosos en la persona
del sumo sacerdote. En esta ocasion vemos en Zacarias que
af:’:emas de acﬁ_uellos exploradores hay otros séres celestes que
ejecutan las or'denes de Jehova (cap. 3, 3, etc.). Por el hecho
de hallarse el dngel de Jehova al lado de Dios (2) y de exis-

sion obra el espfritu 4 consecuencia de haber extendido
su mano Jehova, como en la otra vision obraba 4 conse-
cuencia de una érden, lo cual no expresa tan decididamente
como en la segunda vision la repugnancia 4 hacer obrar 4

tir por lo mismo entre €l y el dngel y el mundo otros dnge:

(1) El texto de este trozo no est4 bien conservado, Hitezig ha qui-

tado las dos corrupciones peores, descubrien

do que los v. 10 y IT son
glosados, Estas glosas mezclan ¥ confunden a ’

Dios personalmente. Asf resulta todavia mas claramente del
hecho de sentirse el profeta llevado por Jehova mismo 4 la
F:ntrada interior del primer patio (versiculo 7) v 4 la entrada
interior de la puerta septentrional (versfculo 16) del templo;
mas en la continuacion del relato, el espfritu vuelve 4 ser
Intermedio entre el profeta y Jehova. Al desaparecer Jehova
levanta el espiritu otra vez al profeta y le lleva 4 la puerta

: o ! L 4ngel de Jehova, al 4ngel
que Interpreta la vision y al jefe de los exploradores celestiales. El ca-
piiu[o 3.° evidencia que los dos primeros ne pueden ser entidades idén-
Ucas’y fal contexto de la primera vision prueba lo mismo res
dos tltimas. La confusion est4 producida porque el jefe de los jinetes
i}gura en la descripcion como entidad particular, pero no asi los dos
angeles, el de Jehova y el que interpreta. :

(2) En cap. 3, 2, como resulta del contexto, debe leerse al principio

del verso, en lugar de: ¢V dijo Jehova,» ¢Entonces dijo el dngel de Je-
hova, »

pecto de las
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les inferiores, se ve claramente el efecto dela antigua creen- | nolar y probado con un ejemplo que desde el momento en
cia segun la cual es Jehova mismo el que se aparece en la | que se comprendid 4 Dios como duefio y creador del mun-
forma del dngel, y como este dngel participa mas que otros | do, los séres que habitan los astros debian ser mirados como
de la sublimidad de Dios, resulta que se ha hecho tambien | séres inferiores 4 Dios. Lo mismo se dice de las estrellas en
menos propio para bajar hasta el pueblo de Israel, es decir, | Isafas, 14, 13 hasta 15, donde son llamadas (estrellas de
que el concepto de este dngel ha cambiade completamente, | Diosy que giran al rededor de la montafia de los dioses si-
y esto explica por qué en la imaginacion de Zacarias el | tuada en el Norte, y en la cual tiene su trono ¢el Altisimo.»
profeta no recibe explicaciones ni de Jehova ni del dngel de | En este pasaje se ve claramente la influencia de las ideas
Jehova, sino de un dngel ¢que habla con ély y que le dalos | paganas, influencia que por lo demds no debe sorprender
encargos para Israel (caps. 1, 14, etc.; 4, I, etc.; 5, 2, etc.; | en un judio que vivia en Babilonia.
6, 4, etc.), mientras que el profeta Amds habla todavia di- Para conciliar la creencia, moderna entonces, de que todos
rectamente con Jehova cuando éste le pregunta por su mi- | los efectos causados al parecer por fuerzas sobrehumanas
sion y le explica lo que significa: procedian de un solo Dios, con la creencia antigua segun la
En dos casos en que se trata de una profecia algo larga € | cual los citados espiritus celestes dirigian la marcha de todas
importante no la interpreta el dngel por su propia iniciativa | las cosas de este mundo, se ofrecid el recurso natural de con-
sino que en el capitulo 1, 13, la explica por drden de Jeho- | siderar 4 todos estos espiritus como servidores del Dios su-
va, y en el cap. 2, 7, da la interpretacion otro dngel que Za- | premo y agruparlos entre los dngeles. Asf fué que en el ejér-
carias no designa (1). No son estos dngeles los tinicos séres | cito de las estrellas se vid la innumerable hueste del rey del
sobrehumanos que en Zacarias funcionan en el gobierno de | cielo. El trozo mas antiguo que presenta este modo de ver

- de Sennaar dos mujeres provistas de alas de ciguena. Estas

Dios. En el cap. 5, 9, etc., figura el pecado personificado y | es 1. Reyes, cap. 22, sobre el cual ya hemos hablado en la

encerrado en una dnfora que se llevan por los aires al pafs

mujeres son quizis la personificacion de los vientos al servi-
cio de Dios, como lo son tambien las cuatro cuadrigas tira-
das por caballos de diferentes colores que salian de los mon-
tes de bronce (z) para recorrer la tierra per érden de Dios,
debiendo una de ellas llevar el espiritu de Jehova 4 la tierra
del Norte (cap. 6, 1 y siguientes). En la idea de que uno de
estos carros ha de llevar el espiritu de Dios al pafs del Nor-
te se observa de una manera muy interesante la transforma-
cion de la idea de Dios, pues antiguamente se figuraban los
israelitas 4 Jehova llevado por la tempestad sentado en una
nube que era su vehiculo; pero despues en Zacarfas, Jehova
permanece en su morada elevada encima del mundo y solo
su espiritu es llevado en un vehiculo.

Finalmente encontramos en Zacarias entre los séres sobre-
humanos aquel que mas se ha desarrollado, es decir, Satands
como acusador del sumo sacerdote Josué, del cual hablare-
mos todavia en otro lugar.

En las figuras angélicas mencionadas hasta aqui hemos
podido ver la resurreccion y el desenvolvimiento de una an-
ligna creencia israelita bajo la influencia asirio-babildnica,
cuya influencia se presenta directamente en la idea del ejér-
cito celestial, es decir, de espiritus celestes al servicio de
Dios. Este ejército celestial estaba formado por los dioses
que vivian en el sol, en la luna y en las estrellas, y que fue-
ron venerados por los judios al lado de su Dios nacional
Jehova, durante el dominio asirio y babilénico y aun hasta
despues, conforme hemos expuesto detalladamente en la pri-
mera parte. Segun las religiones de Asiria y de Babilonia,
estas divinidades dirigian desde el cielo los destinos de los
imperios y de los individuos; y esta creencia, que se ha con-
servado hasta nuestros dias en la supersticion astroldgica, no
dejaria de haberse arraigado, como puede suponerse, en la
imaginacion de los judfes (3). Yaen otra parte hemos hecho

{r) El hombre con la cafia y la cuerda de medir tampeco habr4 sido
en el concepto del profeta un dngel, atendido que un dngel habria sa-
bido que Jerusalen no debia ser medida.

(2) Es ficil que estos montes presenten un recuerdo de la antigua
idea de la montafia de Dios.

(3) En Job, 31, 26, etc., vemos que todavia mucho despues del
tiempo de que aqui tratamos la adoracion de los astros ejercia cierta
atraccion sobre los devotos de Jehova: ¢Si he mirado al sol cuando res-
plandecia y 4 la luna cuando iba hermosa, y mi corazon quedd en su in-
terior fascinado y les envié un saludo con la mano, este fué un pecado
que merece castigo porque habia renegado de Dios, que estd mas alto.

primera parte. En el versiculo 1g el profeta Miqueas, hijo de

Jimla, en una vision contempla 4 Jehova sentado en su trono

y rodeado de todo el ejército del cielo, al cual consulta para
ver quién se prestard 4 enganar & Acab. Si se quisiese fijar
el tiempo de este trozo, que tiene un sabor antiquisimo, en
una época anterior al ano 722, habria que admitirse que en
el reino del Norte habia existido, muchisimo antes que en la
Judea, una conexion entre la religion de Jehova y las ideas
asirio-babilénicas; pero esto no puede sostenerse con seguri-
dad, porque este pasaje se encuentra en un libro concluido
en época posterior al destierro, en el cual, como hemos indi-
cado en la primera parte, ha intervenide, con seguridad, la
mano de un arreglador. A consecuencia de la adopcion de la
idea del ejército celeste recibe la antigua expresion ¢Jehova
de los ejércitos» un sentido nuevo; porque desde entonces
en adelante representa esta expresion 4 Jehova rodeado de
innumerables séres celestiales que le sirven; y como todos
estos millares de millares de servidores solo esperan la pri-
mera sefal para ejecutar sus 6rdenes, resulta que la expre:
sion ¢Jehova de los ejércitosy es sindnima de ¢Dios omni-
potente.»

Esto es el origen de la idea de Jehova rodeado de millares
de dngeles (Deuteronomio, 33, 2, salmo 68, 18; Job, 33, 23),
que le ensalzaban en el cielo y le rodeaban ejecutando sus
ordenes (salmo 103, 20 y 21; 148, 2) (4). Asf se explica por
qué en muchos pasajes se confunden los conceptos de dnge-
les y de estrellas. Neh., g, 6, dice que Dios ha creado el cielo
y el ejército celeste que le sirve. Ambas ideas se confunden
igunalmente en Job, 38, 7; salmo 103, 20 y 21; 148, 2; Da-
niel, 4, 32; 8, 1oy 11. Asi continué viviendo el paganismo de
los tiempos mas remotos al servicio de la religion de Jehova,

Como estos séres sobrehumanos se hallan inmediatos 4
Dios, participan tambien de su magnificencia. Entran en la
esfera de la divinidad ya por lo dicho, ya porque son media-
dores entre Dios y los hombres, Por esta razon se les aplica-
ron en la época que nos ocupa, entre otros nombres, los de
¢dioses» (5) 6 ¢hijos de diosesy (6). Forman una asam-

tenian la costumbre de echar besos con la mano i los luminares del
cielo.

(4) En época posterior se encuentra esta idea con mayor claridad en
Daniel, 7, 10; y en el Evangelio de San Mateo, 26, 53, figuran legiones
de angeles.

(5) Asf se traducen las palabras &/ y el6kin:. Primer salmo, 58, 2;
tltimo salmo, 82, 1, 6: ’é/ es el género 4 que pertenecen.

(6) Beni’él, Deut., 32, 8 LXX: beni élim, salmo 29, 1, 89, 7; bend

Por el final se ve que en aquel tiempo algunos adoradores de Jehova

elokinm, Job, 38, 7, 6 bené ha elbkhim, Job, 1, 6. 2, 1.
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bien solamente de paso, en la categorfa de los dngeles de que
Dios se sirve para sus propdsites. Se ha ereido ver en el des-
arrollo de la idea de Satands una influencia de la doctrina

persa, que opone el principio del mal, bajo la figura de Ari- |

manes, al principio del bien 6 sea al creador del mundo,
Oromazes. Es posible que el conocimiento de la doctrina
persa haya favorecido el desenvolvimiento del concepto de
Satands; pero no le ha originado, pues lo mas caracteristico
de la figura de Arimanes, su espiritu dualista en oposicion
al Dios del bien, falta cabalmente al concepto que de Sata-
nds se tenia en la época mas antigua; y como el nombre de
Satands, 6 sea adversario, en escritos anteriores al destierro
se aplica tambien 4 hombres enemigos de otros, es de supo-
ner que esta idea de Satands sea puramente israelita, Ya he-
mos encontrado 4 Satands citado en el profeta Zacarfas, donde
aparece como acusador del sumo sacerdote Josué, 4 cuya de-
recha se ha colocado para hacerle dafio. Acusa tambien al
pueblo de Israel en la persona del sumo sacerdote, y ante
el dngel de Jehova les echa en cara su impureza por no ob-
servar los preceptos del culto; de manera que viene 4 ser su
mision vigilar 4 los hombres para encontrarles en pecado y
acusarles despues ante el juicio de Dios, Asf es que aparece
en este pasaje ocupando un puesto en el reino de Dios entre
los espiritus que le sirven; y como subordinado & Dios, no
tiene ningun poder sobre los hombres que ha encontrado en
pecado y 4 quienes solo juzga Dios. Es decir que Satands
procura que el pecado reciba su castigo; de suerte que hace
un bien aunque lo haga indirectamente (1). Sin embarge la
idea de Satands aparece en Zacarias ya en la pendiente que
hizo de €l un sér rebelde 4 Dios; pues se trasluce en el cita-
do pasaje que Satands tiene cierto interés oculto en la con-
denacion de Israel, y la procura 4 pesar de ver que Jehova
ha sacado 4 la comunidad del destierro. Por esta razon el
dngel de Jehova no solamente no admite su acusacion, sino
que le reprende: ¢ Jehova te reprenda, joh Satands! Jehova,
que ha escogido 4 Jerusalen, te reprenda. ¢No es este tizon
arrebatado del incendio ?p

Mas claramente se ve el cardcter diabélico de Satanis en
el libro de Job, cuyo autor le subordina porlo demds 4 Dios
clasificindole directamente entre los dngeles que sirven £
Dios ( bene h@’ elohim), 4 fin de conservar 4 Dios el cardcter
de tinico.

Satands aparece con otros 4ngeles ante Dios para dar cuen-
ta de su conducta, de suerte que parece ser un dngel como
los demds; pero da 4 conocer que su indole es distinta, pues
contra la buena opinion de Dios no quiere creer en la virtud
de Job, y desea probar que tiene razon yque Job es pecador.
En este pasaje el Satands acusador se ha convertido en ten-
tador, pues no selamente acecha los pecados y los castiga por
orden de Dios, sino que trata de hacer pecar 4 un inocente
valiéndose de tentaciones. En el libro de Job, tratdndose de
la figura de Satands, solo hay dos ideas antiguas: primera la
de que Satands no puede emplear mas tentaciones que las
que Dios le permite, y segunda, que estas tentaciones son
contrariedades y percances desgraciados, lo cual es necesario
para conservar la subordinacion de Satands 4 Dios,

El pasaje de 1. Crén., 21, 1, nos revela que al principio
dela época griega se habian desarrollado ya las ideas religio-
sas respecto de Satands, al cual se daba el cardcter de tenta-
dor que, inspirando al hombre pensamientos pecaminosos,

(f} Prescindo del salmo 109, 6, porque en este pasaje la palabra Sa-
tands puede tener Ia significacion apelativa de qacusador.» El poeta
desea que los impfos encuentren su acusador y por lo mismo su castigo;

y tratindose de los impios,
€S necesario pensar
lumniador.

es decir, los adversarios de los devotos, no
precisamente que este acusador sea un PErverso ca-
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| le incitaba 4 cometer pecados. El versiculo citado repite lo
| dicho en 2. Samuel, 24, 1, 4 saber: que David fué excitado
| 4 practicar el recuento del pueblo de Israel ; solo que en el
versiculo de las Crdnicas no es Dios sino Satands quien ex-
cita por érden de Dios. En las Crdnicas no encontramos un
progreso de la antigua idea, sino solo un remiendo para elu-
dir la incompatibilidad entre la idea antigua de Jehova y la
idea moderna de Dios, ya que no podia atribuirse 4 Dios el
haber promovido un acto que despues es castigado por €l
mismo nada menos que con una gran peste.

Encargando 4 Satands la tentacion estd salvada la contra-
diccion entre la tradicion antigua y la idea religiosa moder-
na, pero quedaba abierto el camino para presentar 4 Satands
mas y mas como espiritu opuesto 4 Dios y cuyos actos per-
versos sembraban el desdrden en el gobierno de Dios. Aquf
observaremos lo que ya hemos indicado en la primera parte:
que el ritual del gran dia de la Reconciliacion, que data de
todos modos desde antes de la época griega, habla justamen.
te de un espiritu del desierto, cuya indole resulta enteramen-
te contraria al Dios de salvacion de la comunidad. No se
sabe si este ritual formé desde el principio parte del Cédigo

| sacerdotal ¢ si fué interpolado posteriormente. Segun é€l, en

el gran dia de la Reconciliacion se deben presentar por
cuenta del pueblo y como sacrificio de expiacion por el pe-
cado dos machos cabrios, de los cuales se ha de ofrecer el
uno 4 Jehova y el otro 4 Azasel. El primero es sacrificado y
con su sangre se purifica el santuario de toda inmundicia
que puedan haber introducido los hijos de Israel; y al otro
macho cabrio se le envia vivo al desierto despues que el su-
mo sacerdote le ha cargado simbdlicamente con todos los

pecados que Israel ha cometido contra los preceptos del
culto.

<. La morada de Dios

Donde mas palpable parece el progreso religioso del pue-
blo judfo comparado con la religion del antiguo Israel, es en
el concepto de la morada de Jehova. En esta idea se presen-
tan tambien mas claramente que nunca las incompatibilidades
del sistema religioso de la época de que ahora tratamos. Jeho-
va mora en el cielo y se le llama Dios del cielo, y desde el
cielo escucha las oraciones de sus devotos; pero al mismo
tiempo y 4 pesar de esto, mora tambien en el templo, donde
el pueblo judio le busca y s¢ presenta ante él. Esta contra-
diccion entre la fe antigua y la idea moderna de Dios ha
dado lugar 4 la expresion paradéjica de que con arreglo 4 la
ley establecida despues del destierro, Dios estaba en el tem-
plo y no estaba en el templo (z2).

Esta contradiccion se explica en seguida teniendo presen-
te el desenvolvimiento de la idea. En los tiempos mas antiguos
Se suponia, como hemos visto en la primera parte, que Jeho-
va Enoraba en cada santuario que habia en el pais, y asi lo
crelan tambien los habitantes inmediatos a] santuario de
Sion. Gradualmente quedd dominante exclusivamente la idea
de que Jehova moraba en el templo de Jerusalen; pero cuan-
_do llggo la destruccion del templo, se vieron precisados los
1sraglitas 4 admitir que Jehova habia abandonado su antigua
morada. A pesar de esto fué imposible al pueblo figurarse 4
Jehova sin el templo de Sion, ni figurarse 4 este templo sin
J?hova; y esta tenacidad y la marcha progresiva de la reli-
glon tuvieron por resultado la creencia de que Jehova volve-
Tia 4 su antigua morada, creencia que forma la base de la es-
peranza mesidnica de Ezequiel. Tambien el Deutero-Isafas

(2) Véase Smend sobre Ia significacion del templo de Jerusalen en

la religion del Antiguo Testamento; Zstudios te0ldgicos y criticos, 1884.
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conserva esta misma idea 4 pesar de su incompatibilidad ab- |
soluta con la que tenia de Dios. Zacarfas manifiesta la espe- |
ranza de que la reconstruccion del templo serd seguida del
cumplimiento de las antiguas profecias y principalmente del
regreso de Jehova 4 Jerusalen; y en el capitulo 2, 14, dice:
¢Canta y alégrate, hija de Sion, porque he aqui que vengo y
moraré en medio de ti, ha dicho Jehova,» y en el cap. 8, 3,

dice: ¢Asf dice Jehova: Yo he restituido 4 Sion, y moraré en .

medio de Jerusalen; y Jerusalen se llamard ciudad de verdad;
y €l monte de Jehova de los ejércitos, monte de santidad.»
Véase tambien el versiculo 22.

tinud la situacion como antes, y era preciso creer que Jeho-
va no habia regresado; pues de haber regresado, no consen-

tiria que su ciudad y pueblo continuaran en poder de los |

paganos. Asf se hizo necesario convencerse de que la espe-
ranza mesidnica estaba por cumplir todavia y se cumpliria
cuando Jehova volviera 4 entrar en su templo (salmo 24).
Desde entonces aparecen confundidas en una las ideas de la
aparicion de Dios para verificar su juicio y de la esperanza
de verle entrar en el templo, pues Malaquias, 3, 1, cuando
quiere anunciar la proximidad del juicio de Dios, dice: «V
luego vendrd 4 su templo el Sefior 4 quien vosotros buscais.»
Desde entonces se aceptd, como sefial caracteristica del tiem:
po mesidnico, que Jehova volviera 4 morar otra vez en medio
de su pueblo (Isafas, 24, 23; Zacarias, 14, 3, etc.). Segun au-
tores posteriores (Zacarfas, g, 8, y 8, 2, ete.), la dichade Je-
rusalen por la misma razon serd perdurable en el tiempo me-
sidnico. Es probable que los judios no conocieran 6 no advir-
tieran la contradiccion que habia entre esta esperanza y su
idea de Dios, porque se trataba de un suceso futuro y sobre
tode de una esperanza profetizada por los profetas antiguos.

La contradiccion fué conocida, sin embargo, en un punto
donde 4 primera vista no se creeria, A pesar de haberse he-

otro tiempo los bienes prometidos, parecid extrafia la convic-
cion sencilla de los tiempos antiguos de que Jehova habia
morado en el templo de Sion; y los escritores que arreglaron el
Deuterenomio y lo unieron 4 los libros de J. y E. sustituye-
ron 4 la idea de haber elegido Jehova la ciudad de Jerusalen
para morar en ella, la de que Jehova habia elegido 4 Jerusa
len para poner alli su nombre 6 para hacerle morar alli (1).
De consiguiente, no era Dios en persona quien residia en el

tacion de la esencia de Dios. Asi resulta claramente de las
dos expresiones; y que asf se lo figuraron los arregladores
deuteronomistas resulta de la descripcion de la consagracion
del templo por Salomon en 1. Reyes, 8, 15 hasta g, g. De la
relacion antigua de esta consagracion (8, 1 hasta 14), se de-
duce légicamente que con el arca de la alianza entré tambien
Jehova en su nuevo santuario y que en €l establecié su mo-
rada; pero este trozo deuteronomista habla solamente de una
casa edificada para el nombre de Jehova, y dice para mayor
explicacion (cap. 9, 3) que la casa se habia edificado 4 fin de
que estuvieran siempre alli el corazon y los ojos de Dios (es
decir, que Dios estaria alli atento siempre) noche y dia para

oir al instante todos los deseos que le manifestaran (cap. 8, |
| direccion del templo; véase el v. 28. Se trata justamente de explicar la

29- 43- 52) (2). Esto es la consecuencia de reconocer Dios
el templo como lugar de su culto; pero con esto no se expli-
ca todavia por qué los autores deuteronomistas hacen morar
el ¢<nombrey de Jehova en Jerusalen cuando quieren decir

laciones.
(2) Estos versiculos deben ir juntos.

culto. Para explicarse esto basta saber que la expresion: ¢dar
el nombre de alguien 4 algoy significa en hebreo que este
algo pertenece 4 la persona que lleva aquel nombre (3); por
manera que la expresion de haberse edificado el templo para
que more alli el nombre de Jehova, significa que Jehova se

| ha mandado erigir el templo para propiedad suya y que por

lo mismo tiene fija en él su atencion y de esta atencion re-
sulta que oird las oraciones que alli se le dirijan. Que estas
son las ideas que han producido aquellas expresiones lo con-
firma el versiculo 43, en el cual se dice que los paganos co-

nocerdn, por haber escuchado Dios las oraciones pronuncia-
Sin embargo, 4 pesar de la reconstruccion del templo, con- |
| de Jehova sobre esta casa edificada por Salomon.

das en este santuario, que se ha ¢pronunciado el nombrey

Esta idea quita toda dificultad 4 la antigua costumbre de
pronunciar las oraciones dirigiéndolas del lado del templo.
Otro autor posterior, creyendo que no estaba suficientemente
expresada la circunstancia de no estar Dios en persona en el
temploe, prefirié decir donde le parecid necesario que las ora
ciones eran oidas desde el cielo (4). El cronista no solamen-

| te se ha encargado de todas estas interpolaciones, arregldn-

dolas sintéticamente, sino que todavia le parece insuficiente
este trabajo para hacer comprender bien y concretamente lo
relativo 4 la morada de Jehova; por cuya razon, en una ex-
posicion bastante larga que intercala en 2. Crdn,, 7, 12 (se-
gunda mitad) hasta 15, entre lo que saca de 1. Reyes,, 9, 3
(segunda mitad), dice que Dios se ha elegido este lugar para
casa de sacrificios y que sus ojos estardn abiertos y sus oidos
atentos para las oraciones que alli sele dirijan. En 1, Crdni-

| ca, 21, 16, se ve todayia mas claramente el empefio que te-

nia ¢l autor en separar lo celeste de lo terrenal; pues segun
este versiculo en el cual el cronista ha interpolado la relacion
2. Samuel 24, David vié al dngel enviado por Dios para anun-
ciarle la peste, de pié entre el cielo y la tierra. Con esto quie-

| re el cronista hacer olvidar la relacion antigua segun la cual
cho ya costumbre el creer que el pueblo de Israel poseyd en |

David vi6 al dngel junto 4 la era del jebuseo, por cuya razon
construy6 alli un altar.

Cuando la especulacion teoldgica mas se esforzaba en el
siglo de que hablamos, por poner en concordancia los con-

| ceptos de la morada de Dios con la nueva idea de Dios, se

vi6 contrariada por el culto diario en el templo, culto que en

| todos sus actos suponia la presencia de Dios en el santuario
| y en medio de su pueblo, el cual por ser diario el culto re-
| cordaba incesantemente la antigua fe en la presencia perso-
templo, sino que solo vivia alli su nombre y no en represen- |

nal de Dios. Los salmos evidencian, sin dar lugar 4 duda,

| que la mente de la comunidad que sacrificaba y oraba en el
| templo estaba dominada por la conviccion de que Dios se
| hallaba alli presente. Para la comunidad continuaba el tem-
| plo siendo en su sentido literal la ¢casa de Diosy y Jerusa-
| len la ciudad de Dios (salmos 83, 13; 87, 3; 101, 8), «la ciu-
| dad del Rey celestialy (salmo 48, 12, etc.), 6 como se dice,

(3) Véase sobre el sentido de esta expresion 4 Kautzschen el perié-
dico para las ¢Ciencias del Antiguo Testamento,» 1886, pig. 18.

(4) Cap. 8, 30. 32. 34. 36. 39. 43. 45. 49, y de consiguiente tam-
bien en los versiculos interpolados 44 hasta 51. Estas interpolaciones se
distinguen ya por su sintdxis, Este mismo autor habrd escrito tambien
los v. 22 y 54, en los cuales presenta 4 Salomon orando con las manos
levantadas hécia el cielo cuando segun el contexto general debia oraren

significacion de esta costumbre, véase Esdras, 9, 5. 10, 1. La segunda
mitad del v. 30 esti desarreglada;si el texto de la version de los Setenta
y de las Crdnicas es el original, lo puede haber escrito el autor; de otro

| modo, resulta un texto interpolado y arreglado. Es dudoso que perte-
que por excitacion de Dios se ha fundado alli un lugar de | nezca al autor 27, q . a tier
7 | Mira, ni el cielo ni el cielo de los cielos pueden contenerte. ;Y cémo

(1) En otra ocasion trataré de probar que estas expresiones se en- |
cuentran en el Deuteronomio solo en pasajes secundarios y en interpo- [

nezea al autor el v. 27, que dice: ¢ Puede vivir Elohim sobre Ia tierra?

podria contenerte esta casa que he edificado?» Este versiculo parece ex-
plicar el principio del v. 28, que puede servir directamente como conti-

| nuacion del v. 26, 4 no ser que se hubiese eliminado algo entre los ver-
| siculos 26 y 27.




i HISTORIA UNIVERSAL

blea (1) 6 un consejo secreto (2) de dioses 6 de séres divinos
que rodean el trono de Dios como servidores suyos (Job, 4,
18; salmo 103, 21), ¢ como ministros, cortesanos 6 adalides
esforzados semejantes 4 los de un monarea terrenal, que ala-
ban 4 Dios ataviados como séres celestiales y que reflejan de
esta manera la comunidad terrenal (salmo 29, 1 Y 2; 148, 1
y 2), 6 esperan sus drdenes (salmo ro3, 20), 6 recorren, par-
tiendo del cielo como mensajeros de Dios, el mundo (Job,
33, 29; Daniel, 5, 5. 28); y 4 su vuelta al cielo dan parte 4
Dios de cuanto han visto en sus correrfas y luego consultan
con €l los asuntos de su gobierno del mundo (Job, 1, 6, etc.;
2, 1, ete.).

Con esto se explica que tanto en el destierro como despues
dominaba la idea de que ninguno de los dioses es igual 4
Dios 6 4 Jehova (Exodo, 15, 11), 6 que Jehova es un Dios
de dioses (salmos 50, 1; 136, 2; Deuteronomio, 10, 17). La
primera idea de que ningun dios es igual 4 Jehova, es muy
poco diferente de la idea de que ningun dngel es igual 4
Dios (salmo 89, 7). Todas estas expresiones servian en el
tiempo que nos ocupa para describir el poder supremo de
Jehova.

Siendo la patria de los dngeles el cielo, resulta que los dn-
geles estdn representados 4 veces fuera de la tierra (1. Crén.,
21, 16); y como estos dngeles, segun la nueva idea de Dios,
son servidores de Dios; pero al mismo tiempo, por efecto de
las ideas de la antigiiedad, esencia andloga 4 Dios, se les lla-
maba en aquel tiempo ¢santos.) (Deuteronomio, 33, 2; Sa-
muel, 14, 5, salmo 89, 6, 8; Job, s, ; TErn).

Esta idea de santos incluye la de la santidad moral de los
angeles, pues de otro modo no podrian estar inmediatos 4
Aquel que es la misma pureza. Esta idea sirve tambien mas
adelante para hacer resaltar la santidad suprema de Dies,
cuando Job dice (cap. 4, 18): «He aquf que sus siervos no
son constantes y en sus dngeles encuentra pravidad,) 6 en el
cap. 15, 15: (Mira, no se fia de sus santos y el cielo no estd
puro ante sus 0jos,» con lo cual no se quiere poner en duda
la pureza de los dngeles, sino solo hacer resaltar la indescrip-
tibie santidad de Dios. La consecuencia de representarse 4
los dngeles como séres moralmente puros, hizo quizds que se
ofrecieran 4 la imaginacion vestidos de blanco (Daniel, 1o,
5; Iz, 6), y cuando se presentan como en las visiones de Eze-
quiel, radiantes y resplandecientes, es porque la magnificen-
cia de Dios se ha reflejado sobre ellos. Cuando aparecen en
figura de hombres, es por efecto de la antigua idea del dngel
de Jehova (Ezequiel, g, 2, etc.; 40, 3; 43, 6; Daniel, 8, 15;
10, 5y 6; 16. 12, 6), lo mismo que cuando se presentan ais-
ladamente para sacar 4 los hombres de peligros y afliccio-
nes (salmo 34, 8), 6 cuando un dngel ampara 4 los hombres
en el horno encendido (Daniel, 3, 24, etc.), 6 4 Daniel en Ia
cueva de los leones, donde el dngel cierra la boca al leon
(cap. 6, 23). Solamente entre la idea moderna y la antigua
del dngel hay la diferencia de que en las obras modernas el
dngel es uno de los infinitos que pueden servir 4 Jehova para
sus fines.

Los demds dioses de pueblos paganos, para los judfos de
la época posterior al destierro, pasan con los espiritus que
viven en los astros, 4 la categorfa de séres sobrenaturales al
servicio de Dios. Esto forma la transicion 4 especulaciones
singularfsimas, que tienen por objeto armonizar el hecho de
ser los paganos duefios del pueblo de Jehova, sin adorar 4
Jehova, con el articulo de fe segun el cual Jehova es el que |
gobierna el mundo. La existencia del culto pagano se explicd
por la idea de que Dios habia designado 4 los séres divinos

(1) AKakal, salmo 89, 6, ¢du, 82, 1.

de categorfa inferior para gobernar 4 los pueblos paganos y
ser adorados por ellos, pero Jehova se habia reservado el go-
bierno del pueblo de Israel (Deuteronomio, 4, 19). Por eso
se previene que Israel no sirva 4 estos espiritus de estrellas,
Deuteronomio, 29, 25, 6 como dice el Deuteronomio 32, 8:
«Cuando el Altisimo dividid las gentes, cuando separé 4 los
hijos de Adan, establecit las fronteras de los pueblos segun
el nimero de los hijos de Dios (3). Porque la parte de Jeho-
va es su pueblo; Jacob la cuerda de su heredad.» Si el mismo
Jehova ha dispuesto que las poderosas naciones paganas ado-
ren 4 séres divinos inferiores, queda explicado el hecho ex-
trafio de que siendo Jehova Dios supremo no sea adorado
por aquellas naciones, cuyos dioses vienen 4 ser por esta ex-
plicacion una especie de patronos de imperios y de TEyes pa-
ganos, patronos instituidos por Jehova. Bajo este concepto,
puede admitirse la idea de que los destinos de los imperios
terrenales dependen de sus dioses; pero si estos dioses en el
concepto de los judfos posteriores al destierro, son angeles

de Jehova, se da 4 estos dioses 6 4ngeles una participacion
constante en el gobierno del mundo, lo cual anula en reali-
dad el gobierno del Dios tinico. Como estos patronos insti-
tuidos por Jehova utilizan su poder para dar 4 sus pueblos el
dominio sobre Israel y sobre la tierra santa de Jehova, re-
sulta dificil conservar la fe en el gobierno del Dios supremo;
pero esta dificultad queda vencida con la esperanza mesid-
nica; pues como la situacion de la comunidad judfa, segun su
fe religiosa, no es mas que una situacion provisional, que
terminard con la llegada del reino mesidnico & de Dios, se
comprende que Dios haya dado 4 aquellos patronos un poder
provisional tambien, y que habiendo de ¢l abusado se hayan
expuesto al castigo de Dios. Entonces perderdn su poder y
cesard el dominio del extranjero sobre el pueble de Tsrael,
Asi predice Isafas (24, 2T, etc.) que 4la llegada del tiempo
mesidnico Dios castigard al ejército de las alturas, es decir,
del cielo, y 4 los reyes de la tierra: «Y acontecer en aquel
dia que Jehova visitard sobre el ejército sublime en lo alto, i
sobre los reyes de la tierra gue hay sobre la tierra: y serdn
amontonados como se amontonan encarcelados en mazmor-
ra, y en prision quedardn encerrados: y serdn visitados des-
pues de muchos dias. La luna se avergonzard y el sol se con-
fundird, cuando Jehova de los ejércitos reinare en ¢l monte
d_e Sion y en Jerusalen, y delante de sus ancianos Juere glo-
rificado.y

.:\51’ se explican los lamentos de la comunidad bajo el do-
minio de los paganos (salmo 538, 2). «;Pronunciais en verdad
justicia (4)? ¢] uzgais rectamente 4 los hijos de los hombres?s
El boeta sagrado ve la transformacion del mundo que se veri-
ficard cuando venga Dios 4 juzgar 4 los espiritus celestes que
no cumplen como deben su mision: salmo 82, 1 (5): ¢«Dios
estd en la reunion de los dioses; en medio de los dioses juz-
ga. ¢Hasta cudndo juzgareis injustamente y aceptareis las per-
sonas de los impios (6)?» El juicio de Dios resulta segun la
conviccion del salmista en el versfeulo 6: «Yo dije: Vosotros

sozs dioses, € hijos todos vosotros del Altisimo; pero, como

(3) Asi dice correctamente Ia version de lo
rétiF(} dice: ¢Segun el niimero de 1
erroneo, pues basta tener presente que Israel jamds poseyé territorios
como las naciones grandes, ni se le habia designado territorio segun la
leygnda sagrada despues de la division de la humanidad en pueblos (es
decir, despues de la Torre de Babel) 4 la cual alude el v. § ()
(4)  Z'%élim en lugar de dlems.

(5) Véase, sobre la conexion que
ranza mesidnica, la obra de J. K.
1388, pig. 229,

(6) Alude 4 los Paganos que oprimen 4 la comunidad,

s Setenta; el texto maso-
os hijos de Israel;p lo cual es muy

tienen estos pasajes con la espe-
Cheyne: Te book of Psalms. Léndres,

(2) Salmo 8g, 8, el consejo secreto (s67) de los santos.

(*) La Vulgata, sin embargo, traduce tambien: Hijos de Israel.
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hombres, morireis y caereis como cualquiera de los princi-
pes (1).» No hay duda que estas ideas sobre los 4ngeles como
patronos de los pueblos y sobre su gobierno explican el he-
cho del dominio extranjero sobre Israel, pero tambien com-
prometen la calidad del Dios dnico en su gobierno del mun-
do. Solo la creencia de que serd restablecido el gobierno uni-
versal de Dios, salva la del Dios tinico, excepto si se considera
quela creencia monoteista exige que Jehova jamds cese de go-
bernar en realidad el mundo. Esta dificultad recibe mas ade-
lante una explicacion en el libro de Daniel, cap. 1o, 21; 12, 1,
donde, no solamente los pueblos extranjeros tienen su dngel
protector, sino que tambien hay dngeles determinados que
defienden 4 Israel contra los dngeles protectores de los pue-
blos € imperios paganos (z). Los 4ngeles protectores de Is-
rael son Gabriel y sobre todo Miguel. Con esto se sube 4
Dios decididamente 4 mayor altura.

La-creencia de que Dios ha concedido 4 los 4ngeles el pa-

tronato sobre los otros pueblos se aplic instintivamente por |

los judios 4 la relacion de los dngeles con los israelitas devo-
tos 4 quienes protegian por encargo de Dios; pero con esto
se disminuyd la iniciativa de Dios, y cuanto mas importancia
tienen los dngeles colocados entre'Dios y sus devotos, tanto
mayor es la independencia que cobran. Como consecuencia
natural, se les atribuyd cierto interés por sus protegidos, 4
quienes en primer término observan y juzgan, y cuyos inte-
reses representan cerca de Dios. De aqui la creencia de que
se podia invocar 4 los dngeles protectores de los devotos
para llamarlos 4 su auxilio, como se ve en Job, &, 1: ¢sV 4
cudl de los santos te volverds?» Otro pasaje (3) del mismo
libro, que trata de los dngeles protectores, admite diferentes
interpretaciones; pero siempre parece resultar que el poeta
autor del libro de Job atribuye 4 los dngeles un papel media-
dor entre Dios y los hombres.

Bajo este punto de vista habia adem4s otra clase de me-
diacion, consistente en la facultad que tenian los dngeles de
transmitir al 4ngel de Jehova su proteccion 4 favor del pueblo
de Israel, como hemos visto en Zacarfas, 1, 12.

La nueva idea de Dios no solamente llevé en pos de si la
de séres intermedios, sino que obligé 4 hacer entre estos una
distincion importante que despues se ensanché hasta ser un
verdadero abismo para la imaginacion y la fe. El Dios salva-
dor de la comunidad judia se distinguia del antiguo Jehova
de los israelitas, no solamente por ser una entidad colocada
fuera del mundo, sino mucho mas por ser una entidad mo-
ralmente superior 4 todo. Por supuesto, el creyente admitia
tambien que el Dios salvador enviaba males, porque se expli-
caba estos males como castigos; pero lo que no comprendia
ni podia admitir era que este Dios salvador, el padre fiel de
su pueblo, fuese el ejecutor de los castigos; ni tampoco que
fuesen ejecutores las figuras luminosas y amables de los 4n-
geles, que protegen 4 los devotos en los peligros y cuyo au-
xilio consuela al hombre. Si los dngeles fuesen instrumentos
del mal y de la pena, ;cémo podia el hombre poner en ellos
una confianza ilimitada? El cardcter del sér y la mision que
desempena estdn siempre para-nosotres en armonia. Para
salic de esta dificultad los hombres se figuraron que en la
masa de los séres celestes habia una clase especial que Dios

(1) Quiere decir como un rey de los paganos en la tierra.
(2) El éngel protector de la Persia es citado en cap. 10} 13, 20, yel
de la Grecia y del imperio universal de Macedonia en el cap. 10, 20,
(3) Job, 33, 23. Este pasaje significa, segun la interpretacion mas pro-
bable: ¢Si existe encima de €l (del hombre como protector) un éngel,
un mediador, uno de los miles para anunciar al hombre su rectitud, tiene
(el dngel) misericordia del hombre y dice (4 Dios): 4 Salvale para que

empleaba cuando queria enviar males, es decir, cuando de-
terminaba castigar, del mismo modo que un rey terrenal
tiene servidores especiales, sayones y verdugos, que ejecutan
sus érdenes de rigor. Para esto habia en la creencia popular
tradiciones antiguas que permitian la introduccion de la idea
de dngeles ejecutores de males, y 4 este fin se aprovecho la
antigua idea del dngel de Jehova que unas veces se presen-
taba como viandante amable y otras veces como 4ngel ex-
terminador. Asf creyd el pueblo que ciertas enfermedades,
especialmente las mentales, eran efecto de haber penetrado
en el cuerpo del hombre un espiritu. Volvié 4 resucitar vigo
rosamente la creencia en los poseidos; se crefa que el desierto
estaba poblado de espiritus daninos para el hombre y 4 los
cuales se atribufan, en la época posterior al destierro y mas
en el siglo que nos ocupa, los males que caen sobre el hom-
bre. Se consideraba por tanto 4 estos espiritus sobrehumanos
como instrumentos de Dios, que no se distinguian de los
dngeles sino en ser instrumentos de Dios para dafar. Serfa-
mos injustos, sin embargo, si creyésemos que este concepto
era general; el pueblo se habrd figurado estos espiritus, no
como de indole perversa, sino como instrumentos de la vo-
luntad divina. Es posible tambien que 4 consecuencia de las
ideas persas haya habido en el pueblo judio quienes creyeran
en espiritus propiamente malignos; mas de esto no se encuen-
tra indicio en ningun escrito de la época.

Estos dngeles, que por érden de Jehova lleyan males 4 los
hombres, se encuentran con el nombre de «4ngeles malosy
en el salmo 78, 49; y tambien lo son los «acechadoresy ¢
4acosadoresy que segun 2. Crdn., 2o, 22, envia Dios contra
los amonitas, edomitas y moabitas aliados que guerrean con-
tra Josafat, para hacerlos degollarse entre si. Tambien perte-
necen 4 estos espiritus del mal los ¢dngeles de la muertep
enlos Prov., 16,14, yel ¢dngel inclementey en los Prov., 17, 11.
El pasaje del salmo 35, 5, que dice: «Y el 4ngel de Jehova
les acosa,» hablando de los enemigos de la comunidad, prue-
ba que el pueblo se figuraba estos espiritus del mal como
dngeles enviados por Jehova. Por el contrario se designan los
dngeles buenos con nombres que denotan sus funciones es-
peciales, como el «dngel de la paz» Isafas, 33, 7 (4). En
todos los casos en que los judios reconocen la mano de Dios
en los males que les afligen, intervienen estos dngeles como
instrumentos. Entre los dngeles del mal cobré en aquella
€poca, relativamente moderna, una importancia particular el
dngel llamado Satands, en el cual se vié desde entonces el
causante de todas las acciones malas, pecaminosas y funestas
del hombre, que el israclita de la antigiiedad habia atribuido,
como hemos expuesto en la primera parte, 4 una disposicion
de Jehova, Esta tltima creencia se habia hecho incompatible
con el engrandecimiento de la idea de Dios. Es probable
tambien que la figura de Satands, con su cardcter especial,
haya sido igualmente antiquisima y resucitada con nuevas
cualidades; es decir, que Satands, el adversario y perseguidor,
habria sido ya entre los antiguos israelitas un espfritu enemi-
go del hombre que procuraba empujarle 4 la perdicion; y si
no se habla de €l en la literatura antigua serd tal vez porque
no se haya podido, poner esta figura en concordancia con la
religion de Jehova (3).

Con la transformacion de la idea de Diosy con el desarro-
llo de la creencia de los 4ngeles, la de Satands encontrd una
concordancia con la religion de Jehova, entrando Satan4s, si

(4) Desgraciadamente es oscura la primera mitad del verso, que pa-
rece citar una categorfa de dngeles. Las suposiciones de los asiriclogos
respecto de este punto son indecisas. Véase Cheyne: The Expositor,
enero, 1888, pdgina 24.

no caiga en la fosa, porque he logrado un rescate.» Segun otra interpre-
tacion es Dios el que habla y no un 4ngel.

(5) Por lo mismo casi nada dicen las escrituras antiguas de los de-
monios llamados Se érixz, de los cuales hablamosya en la primera parte.
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