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como fin del plazo de la longanimidad divina el tiempo del
séptimo rey, que era Tolomeo Fiscon; Gaza es llamada feliz,
lo que indica que Jonatds no habia devastado todavia su

territorio; el Asia es tributaria de Roma, y allf sirven como |

esclavos muchos hijos del Asia. Laamenaza del profeta con-
siste en que este estado de cosas cambiard en el estado con-
trario. Siguen despues otros discursos amenazadores fragmen-
tarios y uno hasta en forma de enigma apocaliptico, presen-
tando en frases misteriosas la historia de las contiendas de
sucesion de los Seléucidas desde Antioco IV hasta Trifon;
por manera que se atribuye con razon tambien esta seccion
de la coleccion 4 los primeros tiempos del sumo sacerdote y
principe Simon. Lo mismo indica la mencion que viene des-
pues, de la destruccion de Cartago y Corinto, que como se
sabe fueron conquistadas por los romanos en el afio 146 antes
de nuestra era. A este discurso sigue otro dirigido contra la
Grecia, es decir, contra el mundo macedonio-griego en ge-
neral. Este discurso tambien presenta el mismo cardcter
fragmentario y predice 4 la Grecia toda clase de miserias, en
particular las causadas por las guerras y al parecer por la
opresion de Roma. Tambien ha de venir un rey de Asia que
reinando Tolomeo Fiscon ha de destruir el imperio egipcio,

conocerd entonces la necedad del culto practicado durante
quince siglos y sacrificard en el altar grande de Jerusalen,
decidiéndose 4 vivir en adelante segun manda el Dios su-
premo. En este discurso se expresa la idea, ya comun desde
Ezequiel, de que las naciones del mundo al ver la paz, pros-
peridad y dicha que habrd dado 4 su pueblo el Mesfas (que
serd un rey venido del Oriente), se conjuran y marchan con-
tra el pueblo de Dios; pero Dios hace un terrible destrozo
entre los enemigos y acaba con su soberbia delante de las
puertas de Jerusalen. El pueblo de Dios gozard desde enton-
ces en adelante de una paz perdurable y las demds naciones
enviardn diputaciones 4 Jerusalen para adoptar la ley de
Israel.

Hstas profecias son, en todo caso, una prueba de que la
literatura profética continud tan viva y activa en la época de
los Asmoneos como antes, y, ademds, de que las esperanzas
del pueblo judio habian tomado un vuelo vigorosisimo con
el restablecimiento de la existencia nacional. Lo notable es
que estos escritos proféticos no van dirigidos tnicamente al
pueblo judio, sino tambien y principalmente al mundo grie-

go. Grandes trozos hay en estos escritos que estdn dictados |

por el deseo de manifestar 4 los paganos con toda claridad
lo irracional del paganismo y lo racional de una religion
monoteista. A este objeto se dirigen particularmente dos
trozos que sin duda alguna pertenecen al libro tercero, pero
que han sido separados de €l y figuran hoy entre los frag-

mentos que en nuestras ediciones se hallan en su mayor parte |

colocados al principio. En ellos se encuentra un pasaje que
expresa con una precision semejante 4 la usada en el Coran
la eternidad y la naturaleza de Dios, Sér completamente
distinto de todo lo creado: ¢A él, al Dios tinico adorad como
sefior del universo; 4 €l que existe eternamente, que ha exis-
tido desde la eternidad, que engendrado de sf mismo no ha
nacido y que todo lo domina.y

Contra el politeismo, especialmente el egipcio, dice otro
pasaje: ¢Adorais serpientes, perros y gatos; venerais, oh ne-
cios, aves y reptiles; imdgenes hechas de piedra y de manos
del hombre; piedras formando montones junto 4 los caminos,
esto es lo que venerais.»

Algo semejante se encuentra ya en el Deutero-Isafas cuan-
do trata de convertir 4 Ciro de su religion patria dualista al
monoteismo judio; solo que en el libro del Deutero Isaias
éste quiere convencer 4 Ciro de la verdad de la fe judfa para
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| que deje regresar al pueblo judfo 4 su patria, cuando en el
| escrito sibilino el objeto del autor es la conversion de los
| paganos en general, porque 4 todo el mundo pagano dirige
su discurso y sus exhortaciones, y no 4 un rey 4 otro perso-
naje pagano en particular. Lo que choca en estas profecias
sibilinas es que no mencionan ni con una palabra la confianza
en Dios, y que se reducen 4 convencer 4 los paganos de la
unidad de Dios y 4 hacer resaltar la superioridad moral de
la vida del pueblo judio comparada con las costumbres pa-
ganas, La confianza en Dios, que es la condicion fundamen-
tal de la vida réligiosa del pueblo de Israel, no habria sido
inteligible para los paganos, porque si el israelita confia en
Dios, es porque forma parte del pueblo que Dios ha elegido
para si; solo 4 su pueblo ha jurado Dios ser fiel, y solo per-
teneciendo al pueblo de Israel se debe tener confianza en
Dios. El pagano, para poder tener confianza en Dios, debia
precisamente ingresar en la comunidad israelita; y como los
autores de los libros sibilinos debieron de juzgar intitil hacer
| semejante proposicion 4 los gentiles, prefirieron no tocar si-
| quiera el punto de la confianza en Dios. A esto se agregaba que
los judios se habian ido acostumbrando desde Esdras 4 mirar

| la religion como equivalente al cumplimiento de los preceptos °
y despues de esto empezard el reino mesidnico; Grecia re- |

religiosos de la ley, cumplimiento necesario para salvarse, que-
dando asi medio borrada la idea antigua de los israelitas dela
fidelidad inquebrantable de Jehova, que es la base de la con.
fianza del pueblo israclita en Dios. Esto fué lo que di6 el
color pdlido 4 los sermones sibiliticos, particularmente 4 los
mas antiguos, dirigidos al mundo pagano; pero es seguro que
entonces ya dieron resultado estos sermones filoséficos y
religiosos, que eran perfectamente del gusto de los paganos
ilustrados de aquella época, aunque no existan datos precisos
sobre el resultado de tal propaganda religiosa israelita.

La tnica obra que nos falta examinar aqui, y cuyo valor
religioso excede al de todas las obras literarias judfas produ-
cidas durante el perfodo que tratamos y que hemos citado
| aqui, es la llamada: «La Sabidurfa de Salomon.» Este libro

culto idolatra de los paganos, pero en esto profundiza mas
que los escritos sibiliticos, porque atiende al orfgen mismo
del culto pagane. El autor ve este orfgen en la veneracion de
las imdgenes de los difuntos y de los reyes, y en la ambicion
de los artistas. De este extravio del conocimiento de Dios se
| originan los extravios morales del paganismo. En otro pasaje
dice que la belleza de las criaturas de Dios fué causa de que
se adorara su figura exterior, cuando por el contrario deberia
excitar la admiracion € inclinar los corazones 4 adorar al
Creador. En la descripcion de la necedad de adorar objetos
inanimados € inferiores al hombre, el libro de la Sabiduria
| sigue completamente 4 Deutero-Isafas. El rey Salomon se
| dirige expresamente 4 los jueces de la tierra, 4 los reyes que
estdn elevados sobre las masas paganas, y aunque el libro no
| lo dice expresamente, deja entrever que es el rey Salomon
quien habla, y si el autor no lo nombra es que en toda su
obra observa la misma costumbre de no nombrar personajes
biblicos, pues asf refiere tambien la historia de los patriarcas
y la de los israclitas hasta Moisés. Esta costumbre supone en
el lector el conocimiento de la historia sagrada, que sin em-
bargo no podia exigirse de los potentados paganos 4 los cua-
| les el autor se dirige. Por eso es de presumir que este libro
| debi6 de encontrar desde luego sus lectores, mas entre los
| judios ilustradoes, que entre los paganos.

| Fécil es ahora determinar el cardcter general del libro. A
semejanza del Eclesiastes, el de la Sabidurfa se mantiene poco
mas 6 menos en la esfera media entre el discurso profético
y la disertacion filoséfica. Su afinidad con la literatura judia
de los Proverbios se limita 4 los trozos filoséficos edificantes

tiene de comun con las profecias sibilfticas que combate el

LA CAIDA DE LOS ASMONEOS 447

que se encuentran interpolados (sin tener nada de prover-
bios) en los Proverbios y en el libro de Jesus ben Sirac; y
tambien es la misma en estas obras y en la de la Sabiduria
la idea fundamental de la sabidurfa divina. El Libro de la
Sabidurfa no es en ¢l fondo mas que una excitacion 4 la ad-
quisicion de esta sabiduria divina, que ensefia al hombre 4
conocer y usar bien las cosas del mundo;ella es la directora
del universo, ella es la omnipresente y la omnisciente; ¢ella
es el hdlito de la fuerza de Dios; ella es la emanacion pura
de la magnificencia del Todopoderoso; ella es la irradiacion
de la luz eterna, espejo sin mancha de la eficacia de Dios, é
imdgen de su bondad.» ¢Ella todo lo puede; ella abre mo-
rada en las almas santas, hace 4 los hombres queridos de
Dios y de los profetas, pues Dios ama solo 4 los que cohabi-
tan con la sabiduria;y (ella dispone todas las cosas bien.»
La sabiduria vive unida 4 Dios, porque ella estd iniciada en
la ciencia de Dios y elige (para hacerlas) sus obras (las que
gustan 4 Dios). Ella da al hombre honores, gloria, fama im-
perecedera € influencia; ella es la compafera que estd senta-
da en el trono de Dios; ella dirige los destinos de los pueblos.
En un pasaje del libro es la palabra todopoderosa de Dios
que dirige los destinos de las naciones, y esta palabra todo-
poderosa figura como un poder independiente, bien quedla
vez como emanacion de Dios. :
El enaltecimiento de la sabidurfa divina en los libros cita-
dos, los Proverbios, el de Jesus ben Sirac y el de la Sabidu-
rfa, se funda evidentemente en la conviccion de la perfecta y
constante adaptacion de las cosas creadas 4 su objeto, de
donde nace la necesidad de usar las cosas conforme al fin
para que estdn creadas y de vivir tambien nosotros mismos
conforme al objeto 4 que estamos destinados. Esto es el na-
tural desenvolvimiento de la idea israelita de la santidad de
Dios; solo que esta idea como casi todas las otras ideas nue-
vas que aparecen en la historia religiosa israelita en el tiempo
de que hablamos, no nacié sino por efecto de la influencia
de la civilizacion griega. Es doctrina griega, y en particular
estoica, que tode lo creado tiene su razon de ser y que el
hombre racional debe vivir conforme 4 la razon de las cosas.
Sin temor de exagerar se puede decir que el genio israelita
original, al apreciar y admirar la naturaleza, lo habia hecho
siempre atendiendo tnicamente 4 fines espirituales; y si en
los escritos que aqui nos ocupan se mira la naturaleza tam-
bien de otra manera, si se repara en la belleza y construccion

apropiada del mundo animal y vegetal, etc., es evidente la in- |

fluencia de conceptos griegos en el modo israelita de pensar;
pero la admision de estos conceptos no habria sido posible
sin la transformacion que la religion judaica habia sufrido

desde Esdras. Mientras Jehova era el Dios especial del pue-
blo de Israel, casi no habia motivo para meditar sobre su |
relacion con la naturaleza; pero desde que se le hubo com- |

prendido como Dios que rige los destinos del individuo, que-
dé ensanchada su actividad y extendida 4 toda la creacion,

y desde entonces era natural que las meditaciones religiosas |

se extendiesen con mas atencion 4 la naturaleza.

Hay todavia otro punto de esta nueva direccion de las |

ideas religiosas que conviene examinar. La idea de la sabi-
durfa manifestada en el mundo entero, se halla en los Pro-
verbios y en el Libro de la Sabiduria sujeta 4 la idea de Dios.

Dios ha ordenado todas las cosas sabiamente, y el hombre |

solo es sabio en cuanto somete su voluntad 4 las intenciones
de Dies; pero hay que reconocer que este modo de pensar
debia adquirir un aspecto muy distinto luego que la contem-
placion de la naturaleza se sobrepusiera al sentimiento de la
dependencia de Dios. Fué un paso pequefio, pero muy fras-
cendental, la conviccion de que la sabiduria divina, en el
mundo y en su gobierno, no dirigia les pensamientos del

hombre directa y exclusivamente al Creador, cuando la con-
templacion de la manifestacion divina en sus obras aparté
los pensamientos del hombre de la figura de Dios superior
al universe. El mundo judie egipcio, 6 mejor dicho alejan-
drino, dié en efecto mas adelante este paso por medio de su
representante mas notable.

Si el Libro de la Sabiduria de Salomon tiene cierta afini-
dad bajo este concepto con el estoicismo, del cual hasta se
apropia algunas frases, por otra parte toma, con el Seudo-
Focilides, de la filosofia platdnica la idea de la inmortalidad;
porque no solo estd patente en todo el libro la idea de que
la persona que cumple los preceptos de la sabidurfa partici-
pa de la existencia perdurable, sino que en un pasaje se dice:
¢La perdurabilidad acerca 4 Dios.» En lugar de la doctrina
de la resurreccion, corriente en Palestina desde los Maca-
beos, se manifiesta en el libro de la Sabidurfa la idea de una
vida bienaventurada en el otro mundo, si bien estd enlaza-
da, como todas las del libro, con los conceptos biblicos:
¢Dios creé al hombre para la inmortalidad y le hizo 4 su imd-
gen y semejanza; por la envidia de Satands entrd la muerte
en el mundo, y la muerte toca al que pertenece 4 la herencia
de Satands.» De paso diremos que la iglesia cristiana anti-
gua basé su parte dogmitica esencialmente sobre los con-
ceptos expresados aqui por primera vez. La forma fundamen-
tal de esta parte dogmética es: ¢/Cémo puede ser restituida
al hombre la inmortalidad innata, propia de su semejanza
con Dios y que perdid por el engafio de Satands y el pecado
original?p Tambien se encuentra en el libro de la Sabidurfa
el rudimento de la contestacion 4 esta pregunta, contesta-
cion fijada mas adelante dogmdticamente, 4 saber: por me-
dio de la sabidurfa divina, extendida por Dios mismo sobre
el mundo.

La ojeada que hemos dirigido 4 las producciones intelec-
tuales del periode que acabamos de repasar, demuestra que
no se puede trazar una divisoria perfecta entre el mundo ju-
dfo genuino y el grecificado, porque hasta en este perfodo de
reaccion religiosa continud el espiritu griego siendo en Pa-
lestina la fuerza impulsiva preponderante, de la cual podia
librarse alguna manifestacion de la vida judfa, pero cuyo es-
piritu dominaba siempre interiormente. El pueblo judio con-
servo su religion en medio del mundo griego; pero sus ideas
religiosas debieron 4 este mundo una transformacion tan
grande, que 4 ella se debe en gran parte que la religion del
pueblo judio llegara 4 ser la de los pueblos indo-europeos.

CAPITULO IV

LA CAIDA DE LOS ASMONEQOS Y HERODES EL GRANDE

1. Lacontienda de sucesion despues de la muerte
de Alejandra y la intervencion de Pompeyo.

Al morir Alejandra Salomé, en el afio 69 antes de J. C,, su
| hijo menor, Aristébulo, se habia apoderado de un gran nd-
mero de plazas fuertes, y su hermano, el sumo sacerdote
Hircano T, al cual correspondié tambien la dignidad real,
se vié en el caso de disputarla 4 Aristébulo con las armas.
El resultado de la lucha fué f4cil de prever: el hermano me
nor era enérgico, decidido, entusiasta admirador del pasado
glorioso de su familia y tenia de su parte 4 todos los que
deseaban para su nacion algo mejor que consumirse en el
estrecho circulo de la observancia de las prescripciones de
la ley judaica. Hircano II, en cambio, era discipulo obe-
diente de los fariseos, que no sofiaban en otra gloria mun-
dana del pueblo de Israel mas que la prometida por Dios,
¥ no querian emplear los medios intelectuales y materiales
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para hacer del pueblo de Israel una gran nacion. No es-

taban dispuestos 4 luchar con las armas para asegurar el |
poder real al sumo sacerdote, y asi por lo pronto fué fu-

nesta para Hircano II la lucha armada, pues cuando los ‘
| quista de Jerusalen, so pena de ser considerado en caso
| contrario como enemigo del pueblo romano.

dos ejércitos se hallaron frente 4 frente en la llanura del Jor-
dan, cerca de Jeric, los soldados de Hircano se pasaron
4 bandadas 4 las filas de Aristébulo. Hircano huyd der-
rotado 4 Jerusalen, y alli se hizo fuerte, despues de acor-
ralar 4 los que le eran contrarios en la plaza delante del
templo, donde los hizo prisioneros. Entre estos se halld la
familia de Aristobulo, 4 la cual la madre de los dos herma-
nos habia detenido en la ciudad. Para salvar 4 estos prisio-
neros, Aristébulo, 4 pesar de su victoria, tuvo que otorgar
condiciones de paz muy generosas 4 su hermano, el cual, no
obstante, se vi6é obligado 4 renunciar 4 ambas dignidades, la
-real y la de sumo sacerdote.

Con la subida de Aristébulo al trono cambié la marcha |

del gobierno, y todo presagiaba que se iba 4 volver 4 los
tiempos de Aristébulo I y de Alejandro Janeo. Los notables
relegados bajo el gobierno de Alejandra 4 las fortalezas de
la frontera, regresaron 4 Jerusalen, y se disminuyd la pre-
ponderancia del elemento religioso. De aqui nacieron dos
clases de descontentos: los jefes del partido fariseo, que se
vieron relegados con su ley 4 una esfera secundaria, y los
jefes de las tropas extranjeras tomadas 4 sueldo por Alejan-
dra para que los judios no faltaran 4 los preceptos de su
ley al cumplir sus obligaciones militares. Estos jefes ex-
tranjeros vieron con pena que se escapaban de sus manos
el mando y la influencia desde que los antiguos jefes sadu-
ceos volvian 4 ocupar sus puestos anteriores en la fuerza
armada y en el gobierno. Entre los descontentos habia un
jefe llamado Antipatro, de origen idumeo, cuyo padre habia
sido empleado ya por Alejandro Janeo y despues por Ale-
jandra como administrador de la Idumea, y en este puesto

al Este y Sur, los drabes, la gente de Gaza y la de Ascalon.
La caida de Hircano II fué un rudo golpe para el j6ven y
ambicioso Antipatro y no es de admirar que hiciera lo posi-
ble por restablecer 4 Hircano en el poder. Con este objeto
negocid una inteligencia entre Aretas, el rey de los drabes, é
Hircano II, € indujo 4 éste 4 huir de Jerusalen y refugiarse
cerca del rey drabe. Aretas estaba dispuesto 4 restablecer
por la fuerza 4 Hircano II en su trono, pero antes de em-
prender nada, Hircano tuvo que prometerle la restitucion
de doce ciudades que Alejandro Janeo habia quitado 4 los
drabes.

Convenido esto, marchd Aretas contra Aristébulo, 4 quien

derrotd y cerco despues en Jerusalen, Aristébulo, viendo que |
sus partidarios le abandonaban unos tras otros, se vié preci- |
sado 4 solicitar el auxilio extranjero. Quise el destino que |

cabalmente llegara entonces 4 Damasco el legado romano

jeros 4 Escauro para pedir el auxilio de Roma como rey le-
gitimo de un pueblo aliado, bien que este auxilio habia sido
solicitado otras veces sin haberse logrado jamds. Al propio
tiempo se presentaron tambien mensajeros de Hircano y de

Aretas, que frataron de probar que el rey legitimo del pueblo | el que vendi6 4 Jesucristo, y que llevaba de su pueblo natal

| el sobrenombre de Iscariote. Allf estaba en un punto elevado
auxilio de Roma contra su hermano. Sin entrar en la cues- |

judio era Hircano, el cual por la misma razon solicitaba el

tion de derecho parecié 4 Escauro lo mas politico en el in-
terés de Roma proteger 4 Aristébulo, que dominaba en Je-

rusalen, con preferencia al débil Hircano, desechado por el |
pueblo y apoyado por los 4rabes. La victoria de Hircano ha- |

bria significado la supremacia del reino drabe nabateo sobre

UNIVERSAL

los pafses sirios, quedaran independientes hasta el momento
en que el gran imperio romano tuviese por conveniente in-
corpordrselos. Atendiendo 4 estas consideraciones intimg Es-
cauro al rey drabe la érden rigurosa de renunciar 4 la con-

Aretas obedecid y levantd el sitio de Jerusalen, persegui-
do por Aristébulo, que le causé una tremenda derrota en su
retirada, en la cual perecié un hermano de Antipatro, El
botin que hizo Aristébulo le indemnizd de la cantidad que
probablemente pagd 4 los romanos, porque estos no acos-
tumbraban 4 mezclarse gratis en asuntos ajenos. Mas cara
todavia vino 4 resultar al rey judio la amistad romana. Pom-
peyo en persona iba acercindose al través de la Siria; y
despues de haber sometido 6 destruido las pequefas ciuda-
des de Apamea, Lisias, Helidpolis, Calcis y Pella, se dirigié
4 Damasco, la cual le tuvo que abrir sus puertas. En el ca-
mino ya se le habian presentado tres embajadas judfas dife-
rentes: las de los dos hermanos que se disputaban el trono y
una diputacion enviada por un grupo judio para declarar 4
Pompeyo que los judios ne querian mas rey que 4 Dios, y
que estaban acostumbrados 4 obedecer 4 los sacerdotes de
este Dios y no 4 un rey terrenal. El embajador de Hircano
era Antipatro y el de Aristdbulo, Nicodemus. A ambos con-
testé Pompeyo que, deseando ‘conocer personalmente 4 los
dos pretendientes, queria que se le presentasen. Hiciéronlo
asi los dos hermanos y entre las razones que cada uno alegé
en su favor y contra su rival sorprende la acusacion de Hir-
cano contra su hermano de haber éste favorecido la pirate-
ria. Esto aludia cierta y claramente 4 los esfuerzos de Pom:
peyo contra los piratas; pero no por esto parece una acusacion
del todo infundada y es muy posible y creible que un pueblo
tan codicioso como entonces lo era el judfo, hubiese explo-

| tado tambien esta industria. Pompeyo, habiéndose enterado
habia sabido granjearse la amistad de los pueblos vecinos |

de todo, dijo que queria él mismo llegarse 4 Jerusalen y di-
rimir allf la cuestion, pero que antes tenia que arreglarse con
los nabateos. Es evidente que su intencion era, como la de
Escauro, evitar toda union demasiado estrecha entre los na-
bateos y los judios, y, hecho esto, satisfacer los deseos del
tercer partido que pedia un sumo sacerdote pero que no que-
ria rey. Asf quedaria decidida la cuestion entre los dos her-
manos rivales, porque para el cargo de sumo sacerdote el
pretendiente mas legitimo y mas apto era Hircano IT, cuya
fndole daba la seguridad de que por su parte no habria que
temer disturbios de ninguna clase. No obstante, mostrdse
Pompeyo extraordinariamente amable con Aristébulo II, 4
fin de que éste no sospechara su verdadera intencion y se
opusiera 4 su realizacion. Aristébulo debié de sospecharla,
porque habiendo Pompeyo expresado el deseo de que los dos
hermanos permaneciesen hasta nueva drden en Damasco,

| Aristébulo arreglése de manera que pudo evadirse € inter-
Escauro con una comision de Pompeyo, que 4 la sazon ope- |
raba en Armenia contra Tigranes. Aristébulo envié mensa- |

narse en la Judea. Con esto did 4 conocer cudles eran sus
intenciones, y Pompeye se apresurd 4 asegurarse las espaldas
por la parte de los drabes. Pasando por Pella y el vado del
Jordan cerca de Escitdpolis (Bet-Sean) entré en el territorio
de Judea, habiendo reforzado su ejército con tropas sirias.
Llegé 4 Cariot (en griego Coreai), de donde era natural Judas

el castillo fuerte de Alexandreia, llamado asf sin duda por
haberlo hecho construir Alejandro Janeo. En este castillo se
habia refugiado y hecho fuerte Aristébulo II, mientras su
hermano Hircano TT permanecia en el ejército de Pompeyo.

Despues de mucho negociar, Aristébulo, acosado por la ne-

: : . : | cesidad, tuvo que dar entrada en su castillo 4 Pompeyo, y
la Palestina; y para Roma era preferible que Palestina, como

corrio 4 Jerusalen para salvar la capital y asegurarse su pose-
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sion. Pompeyo marchd tras él, acampd cerca de Jericd, y
desde alli por el Este se dirigié 4 Jerusalen. Aristébulo pro-
metidé pagar un tributo y entregar la plaza; pero cuando se
presentd Gabinio, en nombre de su general en jefe, no se le
abrieron las puertas ni hubo tributo, y mientras tanto Aris-
tébulo se hallaba en el campamento romano negociando per-
sonalmente. Fué, pues, retenido preso y el general romano de-
cidi6 tomar la ciudad por asalto. Este anuncio produjo en
Jerusalen la discordia entre los fariseos y los partidarios de
Aristébulo; aquellos no querian combatir contra el sumo sa-
cerdote. legitimo que llegaba protegido por los romanos, en
los cuales no vefan enemigos sino defensores del derecho y
del érden legal, sin contar que toda resistencia ponia en pe-
ligro vidas y haciendas. Todo esto disminuyé grandemente
el nimero de los defensores de la patria, los cuales quedaron
reducidos al templo y su territorio. Antes de empezar el asal-
to, abrié, pues, la ciudad sus puertas; pero los defensores
habian destruido el puente sobre el valle de los Queseros
(Tiropeon) que conducia al templo; por manera que solo
quedé accesible el monte Sion por el lado Norte, punto bien
fortificado con foso, muralla y torres. Pompeyo hizo cortar
los 4rboles de los montes inmediatos para sus obras é inge-
nios de sitio, ademds de los que mandé llevar de Tiro. Con
sus mdquinas balisticas consiguid abrir brecha en la muralla,
y aprovechando el sdbado, en que los judios no podian im-
pedir trabajos que no fuesen ataques directos armados, hizo
rellenar el foso, Asi penetraron los enemigos en el templo.
El autor judio que refiere este suceso atribuye d la observan-
cia del sdbado la ocupacion del templo, como acabamos de
decir. Esta observancia en el caso indicado era, como se ve,
una coencesion terrible que los Macabeos habian hecho en sus
guerras 4 las exigencias de la ley religiosa, pero es otra prue-
ba de la incompatibilidad de esta ley con la independencia
nacional, 4 pesar de todo el valor y toda la actividad del pue-
blo judio.

Nuestro autor cita los nombres de los oficiales romanos
que penetraron los primeros en el recinto sagrado: fueron
Fausto Cornelio, el hijo de Sila, y los dos centuriones Furio
y Fabio. Los romanos encontraron 4 los sacerdotes ocupa-
dos en los sacrificios, pues el autor dice expresamente que en
medio de las tribulaciones del sitio se hicieron los sacrificios
con toda regularidad, al amanecer y 4 las tres de la tarde.
Tomada la plaza, cometié Pompeyo una falta que al parecer
reconocid al instante y traté de enmendarla del mejor modo
posible: es decir, que siendo pagano puso sus plantas en el
espacio sagrado, si bien sin tocar nada de los utensilios sa
grados ni llevarse nada del tesoro del templo. Al notar la fal-
ta que habia cometido mandé en seguida purificar el sagrado
sitio de la profanacion sufrida y continuar los sacrificios pres-
crites por la ley. Confirmé 4 Hircano en el cargo de sumo
sacerdote y entregd 4 los jefes saduceos al verdugo, que los
decapitd. Con esto quedaron tan satisfechos los devotos, que
apenas profirieron una palabra de reconvencion por la profa
nacion cometida por Pompeyo. Despues, cuando se trabajé
para preparar al pueblo judio 4 recibir una nueva dinastia, se
eché la culpa de todo aquel infausto suceso 4 los reyes ma-
cabeos, que en sus discordias habian llamado al extranjero,
lo cual, por lo demds, era verdad,

Peor que esta profanacion de un instante y el consiguien-
te disgusto de las almas devotas, fué la ruina de la indepen-
dencia y de otras conquistas nacionales de los judfos. Pom-
peyo declaré otra vez tributaria la ciudad de Jerusalen y su
territorio y los agregé 4 la provincia de Siria conquistada y
cuyo gobierno encargé al legado Escauro. Mas 4 esto no se
limité la desgracia. El gobierno romano solia dejar 4 los pue-
blos sometidos cierta autonomia interior, donde no ofrecia
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peligro, pero no queria que esta autonomia se extendiera so-
bre un territorio muy dilatado, y por otra parte le gustaba
hacer sus conquistas en sén de libertador, pretexto que le
habia servido tan maravillosamente para la conquista de la pe-
ninsula balcdnica. La misma préctica empled Pompeyoen la
Judea, donde libertd del dominio judfo 4 todas las ciudades
que se habian gobernado antes independientemente 4 la ma-
nera griega, y las agregd, sin perjuicio de su autonomfa, 4 la
provincia de Siria con las cargas y gabelas correspondientes.
Estas ciudades eran en el Norte del pais del Jordan: Gadara,
Hipos, Dion y Pelala; al Sur del lago de Genezaret, junto al
vado del Jordan: Escitépolis; en el Oeste de la cuenca del
Jordan: Samaria, Aretusa, lugar poco conocido, Marescha, al
Sudoeste de Jerusalen; las cinudades maritimas Dora, Estra.
tonice, Jafa y Jabne, y finalmente las ciudades filisteas Asdad
y Gaza. La ocupacion de las ciudades maritimas fué quizds
una medida contra la piraterfa de los judios. Pompeyo en-
cargé la administracion de la ciudad de Gadara 4 un liberto
suyo llamado Demetrio, que era hijo de esta ciudad, sin per-
juicio de la autoridad y derechos jurisdiccionales del gober-
nador general de Siria. En todas estas ciudades no tardé en
manifestarse mucha actividad y vida, con cardcter pagano
en general. Algunas como Gadara y Gaza fueron reedifica-
das bajo los auspicios y la proteccion de Roma, y tan gran-
de fué la alegria de las poblaciones libertadas del dominio
judio, que muchas ciudades empezaron 4 contar desde aquel
afio una nueva era. Pompeyo dejé al cuidado del legado
Escauro, encargado del gobierno de la provincia de Siria,
la organizacion de lo demds, porque como general en jefe
(imperator) tenia muchas provincias 4 cargo de sus legados;
mientras las provincias que dependian directamente del
Senado y de los cénsules, eran administradas por represen
tantes, llamados procdnsules, de estas autoridades supremas.

Arreglado todo de este modo, salié Pompeyo de Jerusa-
len y pasando por la Cilicia se dirigié 4 Roma para celebrar
allf su triunfo, llevindose prisioneros 4 Aristébulo II y sus
cuatro hijos, dos varones y dos hembras. El mayor de los dos
varones, llamado Alejandro, como su abuelo, logré evadirse,
y el menor, llamado Antigono, tuvo que figurar con su pa-
dre y las dos hermanas en el triunfo de Pempeyo.

2. El gobierno de Escauro, Gabinio, Craso
¥ Casio.

Escauro emprendid desde la Siriala campafia contra Are-
tas, campana decidida por Pompeyo cuando la fuga de Aris-
tébulo IT de Damasco le obligé 4 marchar contra éste y la
Judea. Sin embargo, Escauro no fué afortunado, pues no pudo
apoderarse de la antigua ciudad edomita de Sela (en griego
Petra), capital del reino drabe, y despues que sus tropas ro-
manas hubieron saqueado todo el pafs, empezaron 4 escasear
los viveres. Entonces tocé 4 Hircano la obligacion de facili-
tar provisiones de boca al ejército romano, que estaba ha-
ciendo la guerra precisamente al drabe que para entronizar
al mismo Hircano habia marchade hacia poco tiempo contra
Jerusalen. Cuando este recurso no bastd, y nada dié ya de
si el pafs saqueado, envié Escauro 4 Antipatro 4 negociar
con su amigo el rey Aretas un arreglo que éste aceptd y que
consistid en pagar zoo talentos para que los romanos eva-
cuasen el pais.

Poco tiempo despues fué llamado Escauro de Siria y nom-
brado en su lugar Gabinio, que habia estado en la toma de
Jerusalen por Pompeyo, y que entonces residia en Roma,
desde donde tuvo que pasar 4 Siria..Antes que Gabinio llega-
ra se habia formado un gran partido en Judea 4 favor del
hijo mayor de Aristébule II, Alejandro, que habia logrado
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