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de la 6rden de Caligula de erigir una imédgen gigantesca y
dorada en el santuario de los judfos. Al mismo tiempo Pe-
tronio, el gobernador de Siria, recibié érden de conducir la
mitad del ejército acantonado cerca de Neufrates 4 Judea,
4 fin de que se hiciera sin dificultad la ereccion dela estatua.
Petronio cumplié la érden gubernativamente, es decir, con la
mayor lentitud posible; encargé la construccion de la estatua
4 artistas fenicios acreditados en Sidon, y condujo dos legio-
nes 4 los cuarteles de invierno de Tolemaida, donde reunié
un numeroso ejército de contingentes aliados, de todo 1o
cual dié parte al emperador haciendo resaltar expresamente
su extraordinaria actividad. Cuando todo esto estuvo dis-
puesto, procurd preparar 4 los judios al terrible suceso que
les aguardaba, 4 cuyo fin llamé 4 su cuartel general 4 los
jefes espirituales y laicos del pueblo, 4 los cuales expuso la
6rden del emperador y la inutilidad de la resistencia, pero se
engano si habia creido convencerles. Marcharon lamentdn-
dose, y tan luego como el pueblo supo la voluntad del em-
perador, se juntaron hombres y mujeres, viejos y jévenes, y
en grandes masas marcharon 4 Tolemaida, donde delante de
la morada del legado lanzaron un lamento terrible como el
ruido del mar, un grito de dolor como selo lo puede produ-
cir una calamidad piblica espantosa. Cuando se presentd el
legado, toda aquella inmensa muchedumbre se postro en el
suelo y solo se levantd cuando el legado se lo mandg, y en-
tonces los ancianos le expresaron los deseos del pueblo. Pe-
tronio traté de librarse de sus instancias y de ganar tiempo
trasladando su cuartel general de Tolemaida 4 Tiberiade,
pero la muchedumbre le siguié tambien hasta alli, donde
pasé cuarenta dias, justamente en el tiempo de la siega, la-
mentdndose delante de la habitacion del legado. Petronio
accedid 4 escribir al emperador Caligula disculpando el re-
tardo del cumplimiento de su 6rden en los términos mas
escogidos y prudentes; demostré las dificultades con que
tenia que luchar; cit6 la suspension de los trabajos de reco-
leccion 4 consecuencia de la agitacion general y otras razo-
nes plausibles; pero 4 todo esto contestd el emperador orde-
nando que se efectuase la ereccion de la imdgen 4 la mayor
brevedad.

Mientras estas cosas sucedian en Palestina, estaba Agripa
viajando otra vez ¢ Roma, y como prueba de lo poco que se
cuidaba de cumplir sus deberes de rey, se refiere que cuando
llegd 4 la corte imperial no sabia todavia nada de cuanto
agitaba 4 sus subditos en su pafs, ni de la carga opresora de
la guarnicion romana en Tiberiade y Galilea; de suerte que
el emperador fué quien le enterd de lo que sucedia en Pa-
lestina. Asi 4 lo menos lo dice Filon, al cual por lo demds
no debe creerse en todo, ya que su historia tiene mas por
objeto entretener edificando y refiriendo observaciones psico-
16gicas. Mas verosimil es la relacion de Josefo, menos filosé-
fico y menos poético que Filon. Segun Josefo, Agripa invitd
al emperador 4 un banquete en su casa, y concluido éste,
suplicé 4 Caligula que anulase su ¢érden, lo cual consiguid,
si bien con la restriccion de que los judios no se opusieran

la mas probable, porque los judfes, en su agitacion indes-
criptible, sabiendo que Agripa se hallaba en camino de
Roma no dejarian de hacerle saber lo sucedido y de supli-
carle que empleara sus buenos oficios cerca del emperador.
No por esto perdond Caligula al bondadoso Petronio sus
dilaciones, y en un acceso de rabia le escribié ordendndole
que se suicidara, Por fortuna, empero, llegd la carta imperial
a Siria cuando habia llegado ya la noticia de la muerte del
emperador, asesinado por Casio Quereas, y Petronio no
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encontr§ ningun motivo para cumplir la orden de aquel
ménstruo.

No acabé tan favorablemente la embajada judia de Ale-
jandrfa. El emperador recibi6 4 los comisionados, pero de
una manera muy singular; les concedié audiencia cuando
iba 4 visitar los jardines de Mecenas y de Lamia, cerca de
Roma (hoy villa Massano), y se dirigié 4 ellos en estos tér-
minos: «Con que vosotros sois aquella gente impia que no
quiere tenerme Por un dios? Para todo el mundo lo S0y
menos para VOSOLros.» Al decir esto, los que acompanaban
al emperador sabian ya lo que habian de decir, y confirmando
lo dicho por su amo, afiadieron que los judios eran tambien
los dnicos que no sacrificaban por el emperador. A esto res-
pondié la embajada refutando la acusacion undnime y victo-
riosamente, 4 lo cual replicé el emperador: ¢Puede ser que
hayais ofrecido sacrificios, pero 4 otro, no & mi.» Dicho esto,
continué andando y mirando los jardines y edificios, hasta
que stibitamente se volvid hdcia la embajada y la pregunté:
¢¢Por qué no comeis tocino?) y asi continud por mucho
tiempo, hasta que finalmente mando que le expusieran sus
deseos. Los embajadores habian estudiado sus discursos,
pero mientras hablaban el emperador 4 cada instante les
interrumpia, ya entrando en una casa para mandar que se
hicieran las puertas de cristales, ora pasando 4 otra casay
destindndola 4 archive, y continuando en esta tarea hasta
que finalmente despidid 4 los judios con estas frases compa-
sivas: ¢Esta no es gente mala, pero es tonta, y se les ha de
tener ldstima al ver que no quieren creer que yo tenga la
naturaleza de un dios.»

Despues de esta recepcion regresé la embajada 4 Alejan-
dria donde la posicion de los judios mejord pronto, primero
por el alejamiento de Flavio Avilio y mas adelante por la
muerte de Caligula. :

3. Tilon de Alejandria.

Antes de continmar la narracion histérica, echaremos una
mirada al hombre que nos ha dejado referidos mas minu-
ciosa, aunque no siempre ficlmente, los sucesos acaecidos
en el reinado de Calfgula y que los presencid y adquirid gran
renombre como autor entre los griegos. Este hombre es Fi-
lon, autor principalmente alejandrino, que realizd la empresa
de hacer accesible y aceptable en sus diferentes partes y ensu
conjunto al publico griego ilustrado de Alejandria la ley de
Moisés. Esto fué el objeto de sus trabajos principales, que
son un catecismo dispuesto en forma de preguntas y res-
puestas, una interpretacion compuesta de muchos tratados
sueltos del libro del Génesis, y una extensa exposicion de la
ley, compuesta tambien de muchos escritos parciales (1). A
estas obras hay que afadir tambien una biografia de Moisés,
el legislador judio.

7 . » - - i .
Ya hemos dicho que los escritos histéricos de Filon, re-

dactados seguramente en diferentes épocas, aunque encade-

: : | nados entre sf, estAn destinados 4 la edificacion religiosa.
en adelante 4 la ereccion de estatuas y-altares del emperador |

fuera de Jerusalen. Con esta érden quedd en buen lugar el | tratado filosdfico sobre el principio de que el individuo justo
jefe de contribuciones Capiton. Esta relacion de Josefo es |

Entre todos estos escritos se distingue en gran manera un

es_iibrAe; E_ste éscrito no se refiere 4 ningun pasaje de la Bi-
blia i a ningun suceso de la historia de los judios, por cuyo
MmOtLvo y por otras razones se duda de su autenticidad. Para
penetrar la indole de Filon ser4 acaso mas acertade empezar

| por sus escritos his

! 1istéricos y no por los exegéticos. De los
primeros solo se han conservado dos: el libro sobre Flaco y

(1) En estos trabs:

2jos suyos se ha mantenido Filon estrictamente
dentro del cuadro d

judaismo, y sus obras principales deberian lla-

marse Yargum y 1)

nense “22q si se quisiera darles un nombre técnico palesti-
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el relativo 4 la embajada enviada 4 Cayo. Los dos libros, por
su contenido se relacionan en muchos puntes uno con otro,
pues que la embajada partié 4 consecuencia de la opresion
de Flaco; pero la comparacion de las diversas relaciones que
tenfamos de los mismos sucesos demuestra que la intencion
de Filon no era referirlos correctamente. Al principio del li-
bro sobre Flaco describe los muchos méritos de éste duran-
te su administracion en el reinado de Tiberio, y en la narra-
clon se encuentra esta proposicion ¢ sentencia: «El que es
tirano por indole y carece de poder, trata de lograr sus ma-
los propositos alevosamente.» Despues de haber alabado el
pasado de Flaco, justifica Filon esta alabanza de la persona
que despues se hizo censurable en estos términos: ¢Se puede
perdonar al que ha faltado por ignorar lo que era preferible,
pero el que falta 4 sabiendas no tiene excusa, porque ya estd
juzgado ante el tribunal de su conciencia.» En este pasaj

vemos claramente al judio, aunque grecificado, porque la di-
ferencia entre el pecado premeditado y el impremeditado re-
cuerda al Antigne Testamento, mientras la apelacion 4 la
conciencia es griega. Pasa luego el autor 4 describir extensa-
mente el cambio de Flaco desde la subida al trono de Cali-
gula: investiga las razones por las cuales Ilaco desde enton-
ces no se cuidd de los negocios con la misma solicitud de
antes, y muestra como este descuido se fué aumentando su-
cesivamente, 4 consecuencia de lo cual Flaco acabé por es-
tar dominado completamente por malos consejeros: ¢El go-
bernante se hace stibdito y los sibditos se hacen gobernan-
tes; los malos consejeros infiltran al que gobierna las ideas
mas perniciosas y luego lo coronan todo con los hechos »

De esta manera, dice, le aconsejaron la persecucion de los |
judios, diciéndole: ¢Busquemos un poderoso mediador que

pueda disponer 4 Cayo en favor nuestro. Este mediador es
la ciudad de los alejandrinos que desde antiguo ha venerado
4 toda la casa imperial y particularmente al sefior actual.
Ella tomard tu defensa si le haces un favor, y la mayor ale-
gria que le puedes dar e$ arrojar de su seno 4 todos los ju-
dios.» En esto llega Herodes Agripa de noche 4 Alejandra,
pero 4 pesar de la hora corre la noticia de su llegada: (Pues
los egipcios son por naturaleza habladores y consideran la
fortuna ajena como desgracia suya.» Luego pinta el autor
cémo los malos consejeros excitan la envidia de Flaco, el
cual permite la burla en el Gimnasio, y dice que la mul-
titud perezosa es lenta para aprender lo bueno, pero ripida
y lista para aprender lo malo. La inaccion de Flaco le hace
culpable: ¢«Hizo como si no viera y oyera lo que vié y oyé.»
Luego pidié el populacho, ¢habituado 4 llevar el desérden y
confusion 4 todo cuanto hace, ya por aficion 4 las penden-
cias, ya por no conocer ley y por pereza innata,» que se pu-
sieran imdgenes del emperador en los sitios de oracion de
los judios, y este deseo le fué concedido. Pero entonces vi-
via en Egipto un millon de judios; y la noticia de esta pro-
fanacion debia recorrer inmediatamente el mundo habitado:
«Pues un solo pafs no basta para contener al gran pueblo
judfo, y por eso sus individuos habitan las islas y los paises
continentales mas ricos de Europa y Asia. Miran como su
ciudad madre aquella ciudad sagrada en la cual se halla el
santo templo del Dios supremo; pero como patria conside-
ran desde los tiempos de sus mayores el lugar donde han
nacido y se han hecho grandes.» Despues de esto pasa Filon
4 exponer minuciosamente los motivos de la excitacion de
los judios y los de la conducta de sus contrarios. Flaco con-
culca, no solamente la religion, sino tambien los derechos
civiles de los judios, y 4 los pocos dias publica una drden
condenando 4 los extranjeros € intrusos que dominan dos
quintas partes de Alejandria, sin contar los que viven en
otras partes, 4 reducirse 4 un estrecho barrio de la-ciudad.
HisTORIA DE ISRAEL

A la expulsion de los judios de sus casas siguid, como era
de esperar, un saqueo general, y aun fué peor la falta de tra-
bajo, como dice Filon, y el degiiello de todos los judios que se
atrevieron 4 dejarse ver. Seguidamente describe Filon exten-
samente los diferentes géneros de muerte que el populacho
dié 4 los judfos; en primer lugar los azotes dados 4 los trein-
ta y ocho ancianos de la comunidad y que por 6rden de Fla-
co se les aplicaron en el teatro, como espectdculo para los
demds habitantes. A esto sigue la descripcion de una pesqui-
sa en todas las casas de los judios efectuada por el ejército,
con el pretexto de descubrir armas, pero en realidad para
saquear y especialmente para abusar de las mujeres. Luego
refiere Filon que Flaco no envié al emperador la exposicion
de los judios, y dice: «Al parecer Dios, que se cuida de las
cosas humanas, destruyé el plan de su corazon sin concien-
cia y el halago de sus palabras falaces con las cuales nos hizo
la guerra. Dios tuvo misericordia de nosotros y muy pronto
nos did ocasion de alcanzar nuestro deseo.» Agripa dié cur-
so 4 la exposicion; y sigue Filon hablando de Flaco: ¢En
esto principié 4 prepararse al combate la justicia, auxilio de
los oprimidos, y vengadora de los hombres y de los hechos
impios.» En tiempo de Tiberio, dice Filon, hubo gobernado-
res que fueron juzgados y castigados despues de su gobierno;
mas con Flaco no sucedi6 asf; fué detenido en un banquete
y conducido preso 4 Roma. La noticia cundié muy pronto
por las casas judias en tiempo de la fiesta de los taberndcu-
los que aquel afio no se celebré por la afliccion general; y
cuando los judfos vieron que era positiva, levantaron las ma-
nos al cielo, oraron y cantaron himnos de gracia 4 Dios,
que dirige las cosas humanas. «No nos alegramos, Sefior, del
castigo del enemigo, porque la santa ley nos ha educado en
la compasion; pero te damos las gracias con razon porque nos
has concedido merced y misericordia apartando de nosotros
las plagas constantes y siempre nuevas.» Otra oracion de
gracias bastante extensa transcribe aqui Filon, y refiere des-
pues que Lampo ¢ Isidoro, dos consejeros de Flaco, tuvie-
ron que acusar 4 éste en Roma para dar apariencia de justicia
4 su sentencia condenatoria. Sigue la descripcion minuciosa
y profunda del cardcter perverso de estos dos hombres y des-
pues refiere el castigo de Flaco, que desde luego pierde su
hacienda, que habia empleado con tanta aficion en la adqui-
sicion de obras de arte y de objetos hermosos de ajuar, todo
lo cual pertenece en adelante al emperador. Flaco es dester-
rado 4 la isla de Andros, en el mar Egeo, y el autor descri-
be con mucha nimiedad el viaje y la tristeza de Flaco, du-
rante el camino y despues. Flaco saluda la isla de Andros en
términos patéticos y temerosos y cuando le han abandonado
sus compafieros de viaje laméntase en varios discursos bas-
tante largos. Sigue 4 esto una descripcion difusa de su sole-
dad, angustia interior y falta de consuelo, descripciones que
recuerdan las Z7istezas de Ovidio, y por tltimo describe la
muerte de Flaco, empezando con un rasgo del emperador
Caligula, diciendo: «Cayo fué de {ndole sanguinaria € insa
ciable en los castigos que decretaba; no dejé tranquilas 4 las
personas 4 quienes habia castigado, sino que en su furia
afadié 4 su castigo siempre nuevos padecimientos.» Dicho
esto no pasa Filon 4 referir la érden sangrienta contra Flaco,
sino que enumera todos los puntos y razones que motivaron
la sentencia de muerte. Flaco huye al ver llegar 4 los asesi-
nos enviados contra él: ¢Porque si el alma del hombre pre-
siente las desgracias, mas las presiente el alma del infeliz.p
En la isla, sin embargo, no tiene mas alternativa que entre-

garse en manos de los enemigos, O arrojarse al mar; y aquf

demuestra Filon, con una profundidad digna de otro objeto

mejor, que la muerte en el agua es para el hombre, como

sér terrestre, una cosa contraria 4 la naturaleza. Seguidamen-
61
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diente. A Adan se manda que coma de todos los 4rboles
del jardin, es decir, que ejercite todas las virtudes; pero el
alma se nutre admitiendo lo bello y haciendo lo que es justo.
En los alimentos no se debe buscar solamente la conserva-
cion de la vida, sino que debe tratarse tambien de aumentar
el vigor y perfeccion del cuerpo como se pide en el régimen
de los atletas. Asi, por ejemplo, es alimento honrar padre y
madre; mas los buenos y los malos los honran de diferente
manera, los malos porque es costumbre (comen para comer),
Otra cesa es cuando se obra por haber examinado las razo-
nes y haber juzgado libremente que se debe obrar asi por
ser justo: estas razones son que los padres nos han engen-
drado, nos han alimentado y educado y nos han dado todo
lo bueno.

Prohibese 4 Adan comer la fruta del 4rbol de la ciencia del
bien y del mal. Este drbol, dice Filon, ne estd en el Paraiso,
pues que sehamandado 4 Adan que coma de todos los 4rboles
del jardin. Tambien encuentra Filon perfectamente en 6rden
que primero se hable en singular: «De todo drbol del huerto
comerds,) y luego en plural al hablar del 4rbol de la ciencia
del bien y del mal: ¢No comereis de €Ly Lo bueno se ofrece
solo 4 pocos, porque pocos lo alcanzan, cuando de lo malo
se ha de procurar apartar 4 muchos, y por otra parte para
practicar la virtud no se necesita mas que una cosa, el en-
tendimiento, porque es la mision de la sabidurfa despren-
derse del cuerpo y de sus deseos; en cambio lo malo necesita
muchos organos para ser practicado.

Es ocioso senalar aqui el reflejo de la moral greco platé-
nica. Se amenaza con la muerte inmediata toda transgresion
que Adan cometa del mandamiento de Dios; pero Filon ad-
vierte que la muerte terrenal no fué simultdnea con el peca-
do original. Hay dos clases de muerte, la muerte del hombre
y la muerte del alma. La muerte del hombre es la separacion
del alma del cuerpo; la muerte del alma es la pérdida de la
virtud y la adopcion de la perversidad. El castigo del pecado
es esta tltima; la primera es muerte natural. Ambas muer-
tes son opuestas una 4 la otra, porque la muerte natural se-
para el cuerpo del alma, y la muerte por via de castigo so-
mete el alma al cuerpo, al cual estd estrechamente ligada.
Para confirmar su modo de ver cita Filon una expresion de
Heraclito, que por supuesto corresponde tan poco como el
simple texto del Génesis 4 sus ideas: vivimos por la muerte
de otros; morimos para que otros vivan. Esta es solo una
variacion del texto de Herdclito acerca de la corriente de
las cosas, mas Filon la entiende en el sentido de que duran-
te la vida terrestre estd el alma en el cuerpo como en una
tumba, de la cual sale cuando el cuerpo muere, y con esto
repite otra idea de Platon.

La ojeada que acabamos de dirigir al primer libro del gran
comentario alegérico de Filon, bastard para hacerse cargo
de sus extensos escritos exegéticos y de sus investigaciones
psicoldgicas. Su exégesis descansa sobre la creencia inocente
de que lo que para €l resulta lo mas importante, ha sido
tambien lo mas importante para el autor al cual interpreta.
Asi es que el texto que se propone interpretar se desmenuza
para €l en una multitud de puntos sueltos que excitan sus
ideas ya en una direccion, ya en otra; y como Filon es afi-
cionado ante todo 4 la psicologia, cada frase del texto le
mueve 4 consideraciones psicoldgico-morales. Admitido esto,
seria posible que un hombre aficionado 4 las matemdticas §
4 la astronomia escribiera 4 la manera de Filon un comen-
tario del Génesis aplicado 4 las citadas ciencias. Se explica la
posibilidad de esta clase de obras por la necesidad de las si-

nagogas de tener comentarios edificantes del Antigno Tes- |

tamento. En las sinagogas importaba, lo mismo que en los | como pensamiento de Dios creador es, segun Filon, el dog-
e . v o A 1 ] = 1
sermones cristianos, no tanto explicar histéricamente la idea |
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del texto, como utilizar sus palabras para las necesidades
religiosas y morales de cada comunidad. Esta necesidad in-
clinard siempre al predicador 4 dejarse llevar de ciertas pala-
bras registradas en esta ¢ aquella region de su propio mundo
de ideas y 4 servirse del texto como percha en la cual el sas-
tre exhibe tal 6 cual prenda de ropa. Este es tambien el mé-
todo de Filon; su mundo de ideaslleva siempre el sello grie-
go, y por eso en estos escritos, que en el fondo solo pueden
ser entendidos por judios, se insiste mucho menos en soste-
ner las creencias particulares judfas, por ejemplo la confian-
za en Dios, etc., que en los escritos histdricos de Filon, que
eran tambien inteligibles para los paganos. El motivo es pa-
tente, porque Filon queria comunicar 4 los judios la ilustra-
cion griega y en cambio queria que los paganos adquiriesen
una alta opinion del judaismo. De las diferentes escuelas
filoséficas griegas, ninguna ejercié un influjo tan permanente
en la inteligencia de Filon como la de Platon, cuya doctrina
respecto de las ideas, y cuyas teorfas de la concepcion de la
inmortalidad y de la ética se manifiestan en toda su obra.
Evidentemente esta escuela filoséfica tenia mas puntos de
contacto que ninguna otra con el mundo judio de ideas.
Tambien en la ciencia de Dios interviene la influencia de la
doctrina estoica; y en la aficion que Filon muestra en muchos
pasajes 4 descubrir los secretos de la naturaleza por medio
de la observacion atenta de las proporciones numéricas se
advierte igualmente la influencia de Pitdgoras.

Muy diferente de las dos obras de comentarios de Filon
es su obra sobre legislacion judia. Esta obra se divide en dos
partes y una introduccion. Esta introduccion es un escrito
sobre la creacion del munde, segun Moisés. Filon presenta
como prueba de sabidurfa el haber puesto la historia de la
creacion delante de la legislacion, porque dice que Moisés
comprendia que el mundo y la ley religiosa deben concordar.
El hombre verdaderamente moral debe ser tambien el ciuda-
dano verdadero del mundo, porque cumple la voluntad de la
naturaleza, conforme 4 la cual esté dirigido tambien el mundo
entero. Segun Filon, Moisés habia comprendido en la marcha
del mundo un elemento activo (la inteligencia del mundoe)y
un elemento pasivo (la materia del mundo); y como el pri-
mero estd por encima de los sentidos, lo designé Moisés con
razon como eterno, y el segundo, el elemento pasivo, que
estd continuamente sujeto 4 modificaciones, como creado.
Aqui es evidente que el autor quiere representar la idea judia
de la creacion con auxilio de las ideas de Aristdteles (la in-
teligencia y la materia del mundo), de Platon (lo que estd
por encima de los sentidos y lo que estd al alcance de los
S.enlidos\, y de Herdclito (lo que estd al alcance de los sen-
tidos no es siempre lo mismo ni al nacer ni en su transforma-
cion). Debe notarse, sin embargo, que Filon insiste en que
la fe en la Providencia solo puede existir por la idea de la
creacion; con lo cual estd dada la razon religiosa verdadera
d.e la fe en la creacion. La realizacion de la creacion en seis
dias significa el érden dentro de la creacion; el orden, sin
embargo, no puede existir sin nimero, y el mimero 6 es un
1:1L’lmem particularmente notable, conforme Filon demuestra
a 1‘& manera de Pitdgoras. Este mundo fué proyectado por
Dios, como todo arquitecto proyecta en su mente (logos) su
obra; y despues de este mundo de las ideas formé Dios el
mundq real, Aqui se ve claramente la influencia de Platon,
y lo mismo sucede con Ia explicacion de Filon de que el plan
_deI n.mz:do que Dios formé no estd ajustado 4 su grandeza
infinita sino 4 lo_que puede dar de sila materia; de suerte

que la materia del universo aparece aqui limitada. El haber
precedido 4 la creacion real del universo un mundo de ideas

Y ) 2. - - - 1 ’
ma de Moisés. Segun el Génesis el hombre estd hecho 4 la
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imdgen de Dios; pero el hombre es solo una parte del uni-
verso, porque la verdadera imdgen de Dios sole puede ser el
universo entero. En esto se ve tambien manifiesto el concepto
griego, pues aqui no hay demostracion verdadera. Podemos
omitir las explicaciones parciales de la historia de la creacion
del mundo. La dificultad de producir la tierra primeramente
hierbas y ser despues creado el sol, la salva Filon atribuyén-
dola 4 la sabiduria divina que queria evitar que el hombre
considerara los astros como la causa fundamental del creci-
miento de las plantas. Aqui vuelve 4 intercalar Filon una di-
vagacion sobre el nimero cuatro. De la contemplacion del
firmamento estrellado y del curso regular de los astros deduce
Filon que la ocupacion mas noble del hombre es la filosofia,
el bien mas perfecto que hay en la vida humana.

El conocimiento del nimero vino al hombre, dice Filon,
de la sucesion de los dias y meses. En todo este trozo es,
pues, Pitdgoras el fildsofo seguido por Filon. Los séres ani-
mados se distinguen por los cinco sentidos de los inanima-
dos. La explicacion del érden: «Peces, aves, animales terres-
tres y hombres,» conduce 4 Filon 4 discutir el orfgen de cada
hombre. Al hablar del orfgen de las fuerzas del alma hace
notar que se forma el alma vegetativa y sensitiva simultdnea-
mente con el cuerpo, pero que la fuerza intelectual por ser
divina y eterna llega al hombre de fuera. Aqui se deja llevar
por Aristételes. La semejanza del hembre 4 Dios no se ma-
nifiesta en la figura del hombre, ya que Dios no tiene figura
humana, sino en el entendimiento humano con el cual el
hombre penetra, como si fuera Dios, todo el universo. Dios
dijo: hagamos hombres, y hablé en plural porque el hombre
es igualmente accesible al bien y al mal, pero el ser accesible
al mal no viene de Dios. Aquf se calla Filon y nada dice de
dénde viene al hombre la propension al mal. El hombre es
creado el dltimo porque era necesario que todo estuviese
preparado para ély que supiese que todo lo tendria en abun-
dancia si cumplia la voluntad de Dios. Asi como el cielo es
lo primero que cred Dios, del mismo modo el hombre es el
tdltimo sér creado porque es una imdgen del cielo en peque-
flo; se presenta como sefior de la creacion el dltimo, como el
auriga estd detrds de los caballos que dirige. La santificacion
del séptimo dia da 4 Filon ocasion para explicar en catorce
capitulos las cualidades singulares del nimero siete. Con
esto podria quedar suficientemente discutida la historia mo-
saica de la creacion; pero conforme 4 su objeto pasa Filon
de los capitulos 2 y 3 principalmente del Génesis 4 la cien-
cia del hombre y distingue €l hombre ideal incorpéreo,-sin
sexo é imperecedero, creado conforme 4 la imdgen de Dios,
del hombre creado de la materia terrenal y primitiva, dotado
del espiritu de Dios, y que de consiguiente por su cuerpo es
mortal y por su espiritu inmortal. Este hombre primitivo fué
en su clase tambien perfecto en cuerpo y alma; su cuerpo fué

" formado de la materia mejor y mas pura en las proporciones

mas bellas para templo de la imdgen mas admirable de Dios,
el alma racional que tambien fué formada perfecta conforme
4 la idea de Dios. Las generaciones posteriores se parecen al
hombre primitivo como las copias al original. E1 hombre
primitive era un ciudadano del universo, que en todas partes
estaba en su patria, que practicaba la ley natural tratando
con los santos dngeles y astros como agradaba al Padre, y.que
practicaba su dominio sobre las criaturas ddndoles nombres.
Este estado feliz acabd, segun Filon, por causa de la mujer
y por el amor que el hombre le profesd; porque el placer
corporal es el principio de las injusticias € ilegalidades. Aqui
como en el comentario del Génesis explica Filon el signifi
cado del Paraiso y de sus drboles; la serpiente es para é€l el
deseo que atrae hdcia la tierra y se alimenta de lo terrenal.
Luego explica muy sutilmente cémo la mujer (la sensacion)

seduce al hombre (la inteligencia); pues sin sensacion no po-
driacbrar el deseo sobre el alma. Comprendiendo el pecade de
esta manera, se explica que Filon vea como dice la Biblia el
castigo del pecado en los dolores del parto, en la molestia
de la educacion, en la dependencia de la mujer respecto del
hombre y en las penalidades y los cuidados del hombre para
procurar la manutencion de la familia. Filon afirma tambien
que Dios, siendo clemente por su naturaleza, no quiso ani-
quilar al hombre, pero le hizo penoso el trabajo de ganarse la
manutencion 4 fin de que no olvidara 4 Dios en la indolen-
cia y en la satisfaccion de sus deseos. Al final el autor saca
de su explicacion de la historia mosaica de la creacion cinco
principios importantes: 1.° Hay un Dios. 2.° Dios es 1ini-
co. 3.° El mundo ha sido creado. 4.° El mundo creado es
uno. Y 5.° Dios cuida del mundo.

No hay que creer que el autor pasara intencionadamente
por alto la relacion especial entre Dios y el pueblo de Israel;
si no la menciona es porque la historia de la creacion no
daba motivo para ello; pero no deja de ser digno de notarse
que Filon dice que la persona que tuviera siempre presentes
estos cinco principios viviria feliz y alcanzaria la bienaventu-
ranza que aguarda al devoto,

La importancia de este escrito de Filon se comprenderd
en toda su extension si se tiene por un lado presente su es-
trecha relacion con la filosofia griega y por otro que este
modo de ver la historia de la creacion fué el adoptado por
los grandes tedlogos cristianos de los cuatro primeros siglos
de nuestra era y continud siendo norma de toda la historia
eclesidstica. El mundo de ideas de Filon ha llegado 4 ser as{
el cielo de los cristianos; la idea de Dios que comprende la
creacion es el verbo eterno que se hizo carne en el Redentor;
al concepto del apetito como pecado y sobre todo de la vida
matrimonial, que por lo mismo es pecado, corresponde el
aprecio que hace la religion catdlica de la vida mondstica,
del celibato y en general de la renuncia al mundo, cosas que
tan estrechamente estdn ligadas 4 la exageracion de la vida
contemplativa, que considera como su bien mas precioso la
filosoffa. No seria dificil probar por una comparacion de este
escrito con los discutidos anteriormente, que Filon no care-
cié de modos de pensar mas prédcticos en ciertos pasajes, y
particularmente en lo que toca 4 la vida sensual del hombre;
pero el paganismo, como el proselitismo judio 6 como el
cristianismo pagano, gozé de la carne de su carne.

A este escrito sobre la doctrina mosaica de la creacion
siguen las biografias de Abraham y de José, y Filon mismo
justifica su importancia en una obra sobre la ley judia; por-
que estos varones son tipos de piedad verdadera y las leyes
dadas son solo recuerdos de la vida de los antiguos, de sus
hechos y palabras. Estos tipos son dos veces tres: los prime-
ros tres son Ends, Enoc y Noé, y los otros tres Abraham,
Isaac y Jacob. De los primeros tres, Enés es el tipo de la
esperanza, porque esperd en Dios y por esto empez6 con él
la enumeracion de los hombres; Enoc es la imdgen de la
vuelta, porque Dios se lo llev6 (del pecado 4 la virtud); y si
no se le volvié 4 ver, fué porque el sabio evita el ruido del
mercado, del teatro, del tribunal, y en general de la publici-
dad, no por odio 4 los hombres, sino por temor al mal, y pre-
fiere retirarse de la ciudad con buenos libros 4 la soledad
del campo. Aqui tenemos, pues, la recomendacion directa de
la vida de cenobita 6 sea mondstica. No es tan singular la
explicacion de Filon acerca del justo Noé€.

La salida de Abrabam de la Caldea, su patria, se explica
por su conocimiento del Dios verdadero despues de haberse
dedicado al culto caldeo de los astros. Asi como el deseo del
rey de Ezipto de poseer 4 Sara, mujer de Abraham, fué cas-
tigado con muchas enfermedades corporales, del mismo modo
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te describe con todos sus pormenores la muerte que los ase-
sinos dan 4 Flaco, cortdndole un miembro tras otro, exacta-
mente como habia hecho con los judios que fueron degollados
en Alejandria, y por final del libro dice: ¢Esto pasé 4 Flaco:
prueba positiva de que al pueblo de los judios no le faltd el
auxilio de Dios.»

Este mismo cardcter tiene el otro escrito de Filon: Za em-
bajada enviada & Cayo; de cuya obra no necesitamos tratar
detalladamente sabiendo ya que su redaccion es mas edifi-
cante que histérica; pero como estd destinada 4 edificar 4
los judios establecidos entre los paganos, adquiere cardcter
de partido; pues atribuye toda la culpa 4 Caligula, Flaco y
los egipcios, siendo, no obstante, visible que el odio de los
alejandrinos paganos estaba perfectamente motivado por la
opresion que habian ejercido los judfos. La preferencia que
da Filon 4 Herodes Agripa es otra prueba de su parcialidad,
y cuando refiere el escarnio que €l populacho de Alejandria
hizo del rey se guarda- muy bien de decir los motivos, elu-
diendo asf el hablar de la vida pasada de Agripa. Tampoco
dice una palabra del envio de dos embajadas 4 Roma, y en
cambio, se conoce desde luego que Filon tiende 4 poner de
relieve la proteccion que Dios da 4 su pueblo de Israel. A
este fin se dirigen las dos obras, y es muy singular que haya
habido quien sostuviera que Filon pensd en todo menos en
esto, cuando en los dos escritos predica constantemente la
religiosidad del pueblo judio, asi como la proteccion que
Dios concede 4 Israel. En esto se revela Filon como judioy
esto explica tambien por qué la filosofia de Filon no se limita
4 especulaciones metafisicas, sino que se manifiesta princi-
palmente en minuciosas disertaciones psicoldgicas. La reli-
gion judia de Filon le permiti6, dentro de ciertos limites,
adaptarse 4 la metafisica de los filésofos griegos; pero en
este campo se hallaba el judio encadenado y si adelanta al-
guna opinion metaffsica particular, no parece original suya,
sino de otros autores. Su pasion consiste en las descripciones
psicoldgicas especiales. Filon es indudablemente uno de los
psicélogos mas grandes de la antigiiedad.

Para probar esto echaremos una mirada 4 los escritos
exegéticos de Iilon que tratan en su mayor parte de temas
psicoldgicos, en cuya discusion domina siempre la moral,
como lo exigian el cardcter prictico de los judios y la tradi-
cion de la filosofia griega entonces. Asi es que empieza su
gran comentario del Génesis con la explicacion de estas pa-
labras: «Y concluidos fueron el cielo y la tierra y todos sus
ornamentos,» lo cual significa, segun la explicacion de Filon:
la razon y la sensacion habian quedado perfeccionadas, se
entiende en la idea y no en la actividad del individuo; pues
el cielo significa y abarca todo lo que reconoce la razon, y la
tierra significa y abarca todo lo que hace percibir la sensa-
cion. En otros términos: Filon ve en la creacion del mundo
ante todo la creacion de un objeto para el conocimiento del
hombre. Despues pasa al nimero siete de los dias de la crea-
cion, en cuya ocasion presenta juegos de nimeros 4 la mane-
ra de Pitdgoras; el descanso de Dios al séptimo dia equivale
para Filon al término de la creacion terrenal; pues como el
quemar es inherente al fuego y el frio 4 la nieve, asi es la
actividad inherente 4 Dios. Esta es indudablemente una idea
griega. Muestra despues Filon la particularidad del nimero
siete en los periodos de sicte afios de la vida del hombre,
en los siete aspectos de la vida irracional del alma (los.cinco
sentidos, el drgano del habla y el sexual), en las siete direc-
ciones de los movimientos de los cuerpos (los movimientos
dobles en sentido de las tres dimensiones y el movimiento
circular), en las siete partes del cuerpo y las siete de la cara
y finalmente en las siete especies de secrecion corporal Esta
enumeracion singular demuestra cuando menos un interés

en la estructura del cuerpo del hombre, sin cuyo interés no
puede comprenderse bien la vida del alma. Viene en seguida
la significacion moral del descanso de Dios en el séptimo
dia: «Cuando aparece la luz esplendente y verdaderamente
divina de la wvirtud, cesa el génesis de la Naturaleza, que le
es contraria.p Muy profunda es la explicacion de las pala-
bras: ¢Dios hizo todo lo verde del campo antes que naciera,
y toda hierba del campo antes que germinara.» Bajo estos
dos ejemplos del campo hay que entender en el primer caso
hablando de lo verde la razon 6 inteligencia y por la frase
hierbas del campo la sensacion, y como ambos dan frutos,
estos son los objetos de la razon y de la sensacion. Estos
objetos, segun el texto, todavia no existian cuando estaba
perfecta la idea que forma su base y sin la cual nunca podian
existir en realidad. Filon exhibe su teoria del conocimiento
4 continuacion de las palabras: «Dios no habia hecho llo-
ver sobre latierra y no habia hombre para labrar la tierra.»
Respecto de este punto dice que si Dios no lleva 4 los
sentidos los objetos de la sensacion, no trabaja la razon
tampoco ni tiene objeto alguno referente 4 la sensacion;
pues la razon por si solano produce efecto alguno si la causa
original (Dios) no hace llover sobre ella los colores por el
sentido de la vista, los sonidos por el oido, los jugos por el
gusto, ete, Siguiendo su explanacion se deja guiar Filon mu-
cho mas por el fantasma del mundo ideal de Platon que por
la realidad de las cosas, al decir que la idea de la sensacion
no necesita objeto. Despues explica de esta manera la frase:
¢De la tierra subia una fuente que regaba toda su superficie:)
de la sensacion nace la razon y nutre 4 su vez los sentidos
esparcidos por todo el individuo. Las fuerzas de un sér vivo
son los eslabones de una cadena: razon, sensacion y objeto
de sensacion. (La razon tampoco puede obrar, es decir,
mostrar su actividad en sensacion, si Dios no le suministra
el objeto, y la presentacion del objeto de sensacion no sirve
de nada si la razon cual manantial no se extiende hasta la
sensacion poniéndola en movimiento y excitdndola 4 admitir
el objeto. De esta manera viene 4 ser la sensacion el eslabon
entre la materia de lo que se percibe y la razon artistica que
tiende y aspira 4 transformar la materia; pues lo vivo se dis-
tingue de lo no vivo por la percepcion y la voluntad. La
percepcion se manifiesta por medio de la admision de cosas
exteriores que dan forma 4 la razon por conducto de la sen-
sacion; mientras la voluntad se muestra en la fuerza de ex-
pansion de la razon, por cuya fuerza la razon se apodera del
objeto por medio de la sensacion, ¥ va 4 su encuentro con
la tendencia de alcanzarlo y comprenderlo. »

_Sera’t preciso convenir en que esta descripcion de actos
psicoldgicos pertenece 4 lo mejor que la antigiiedad ha pro-
ducido en este terreno.

A la exposicion de la creacion del hombre en la segunda
relacion de la creacion une Filon la indicacion de la diferencia
entre el hombre terrenal y el ideal. El hombre hecho de tierra
tiene que esperar la razon que ha de Imprimirse en su cuer-
PO, pero que no le ha penetrado todavia; y aun esta razon es
en realidad terrenal y perecedera si Dios no- le inspira la
fL'lE‘rZEl de la verdadera vida; solo entonces la razon cobra
vida verdadera. Si- Dios da su espiritu al hombre terrenal y
no solamente al hombre ideal, es una sefial de su merced
.exuberante; y solo asi puede castigar el pecado cuando la
idea de la virtud ha cobrado vida. El hombre solo puede
conocer & Dios por el espiritu de Dios: Dios infunde su
aliento en la cara de la forma que acaba de crear; la cara es
la parte del cuerpo en la cual se refleja mas el espiritu; es la
imdgen de la razon que recibe el espiritu de Dios y que da
participacion 4 las demds fuerzas del alma.

Dios planta el Paraiso: siembra y planta la virtud terrenal

EL PUEBLO JUD{0O DESPUES

para la raza de los mortales, imitacion é imdgen de la virtud
celeste. En este jardin coloca Dios al hombre, 4 quien ha
creado; pues como buen Dios que senala 4 nuestra raza la
virtud como su ocupacion propia, pone la razon en la virtud
4 fin de que como buen labrador solo cultive esta planta y
ninguna otra.

En este punto intercala Filon una disertacion muy docta
preguntando qué significa la prohibicion que impone el Deu-
teronomio, 16, 21, al hombre de plantar bosque alguno alli
donde Dios ha plantado su jardin (1). La contestacion es que
solo & Dios es licito plantar las virtudes en el alma. En esta
disertacion se muestra Filon enteramente rabino judio, como
en las investigaciones de la Palestina que escribié despues
en lengua hebrea. El entretejido de diferentes textos en el
Génesis induce 4 Filon 4 hablar de la colocacion del hombre
ideal, es decir, de la virtud, en el Paraiso; pues debe labrar '
y custodiar el Paraiso cuando el hombre terrenal es arrojado
de ¢l. El hombre ideal y el hombre terrenal tienen ambos
disposicion para la virtud, pero el iltimo no conserva en la
memoria los santos mandamientos, y le falta tambien la per-
severancia en las buenas obras. Los drboles en el Parafso
son las diferentes virtudes; su aspecto es hermoso y sus frutos
tambien son buenos para comer; porque lo bueno es lo mas
hermoso para la vista como para el gusto. Con la demostra-

Etica y Fisica, y el obrar bien es un arte que debe ser practi-
cado toda la vida. El drbol de la vida en el centro del paraiso
es la virtud universal que comprende todas las virtudes par-
ticulares. Al drbol de la ciencia del bien y del mal concede
Filon solo condicionalmente la existencia en el Paraiso y

dice que un alma experimenta innumerables impresiones de |
todo cuanto existe en el mundo y cuando recibe el sello de |

la virtud perfecta, ha llegado 4 ser el drbol de la vida; pero
cuando lleva el sello del mal se ha convertido en drbol de la

ciencia del bien y del mal. Ahora bien, el alma, aunque sirva |

al mal, pertenece en esencia al Parafso ¢ sea 4 la virtud, pero
en realidad ya no pertenece, porque el cardcter del mal es
contrario al mandamiento de Dios, y por .eso nada dice la
Escritura Sagrada sobre el sitio en que estaba el drbol de la
ciencia del bien y del mal. Los cuatro rios del Paraiso que
salen de un rio principal son las sabidas cuatro virtudes car-
dinales griegas: prudencia, justicia, fortaleza y templanza.
Cada uno de estos rios tiene su dominio sehalado: la pru-

dencia rige los actos 4 obras; la fortaleza inspira la resigna- |

cion; la templanza la eleccion, y la justicia, la reparticion.
Despues de describir detalladamente las tres primeras virtu-
des motiva el 6rden en el cuallas cita, en una divagacion psi-
coldgica bastante larga: ¢Nuestra alma se compone de tres
cosas, de inteligencia, valor y poder del deseo. La inteligen-

cia habita la cabeza, el valor el pecho y el poder del deseo |
el vientre. Como la cabeza estd encima del pecho y del vien- |

tre, del mismo modo la inteligencia estd sobre el valor y el
deseo, y el entendimiento sobre el valor y la templanza.»
Estas explicaciones no son originales de Filon porque se en-
cuentran casi de la misma manera en Platon; solo hay que

tener en cuenta que Filon emplea estas ideas aqui para los |

judios en una interpretacion edificante del Antiguo Testa-
mento.

. La segunda virtud, la justicia, existe cuando las tres po-
tencias del alma se hallan bien ordenadas, es decir, cuando
la prudencia dirige 4 la fortaleza y 4 la templanza. El nom-
bre del rio que representa segun Filon la prudencia, indica
que la prudencia verdadera no se manifiesta con palabras,

(1) Enla Vulgata este versiculo dice: ¢No plantaras bosque ninguno
sunto al altar de tu Sefior.» (V. del T.)
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sino con obras convenientes y etectivas; y €l pais que estd
rodeado por este rio, indica por su nombre que la impruden-
cia, aspirando 4 lo inaccesible, estd constantemente en dolo-
res de parto sin poder parir. El oro que se encuentra junto
4 este rio significa el valor de la prudencia. Este oro se lla-
ma bueno. «Hay dos clases de prudencia, la general y la es-
pecial. La especial dentro de mi no es buena porque perece
conmigo; pero la de Dios en general, que habita en la sabi-

| duria y en la casa de Dios, es buena, pues es imperecedera

y Vive en una casa imperecedera.» Lo que significan el rubi
y la esmeralda que tambien se encuentran junto 4 este rio
lo explica Filon por el pasaje de la Biblia, Exodo, 28, 15
hasta 21, en el cual se describe el escudo de oro que hay en
el vestido de fiesta del sumo sacerdote. En él se ven engas-
tadas doce piedras preciosas, ¢segun los doce nombres de
los hijos de Israel.p Segun esto, el rubf significa la tribu de
Jud4, la esmeralda la de Isacar, ete. Estas tribus son, segun
Filon, receptdculos de Ia inteligencia, siendo Judd, segun su

| nombre (el Confesor), dirigido hdcia Dios, mientras Isacar

se distingue por sus obras ejecutadas con discernimiento.
Asf se explica tambien por qué se habla no solo de un rubf
sino tambien de una esmeralda. El entendimiento dirigido
hdcia Dios no necesita material, pero lo necesita la vida ac-

| tiva y laboriosa. En este mismo. sentido interpreta el color
cion de lo bueno se ocupa la filosoffa dividida en Ldgica, |

de las dos piedras: el entendimiento dirigido hacia Dios arde
en gratitud y es por tanto rojo, mientras que el activo y la-
borioso es verde por los muchos esfuerzos que hace y por el
temor de no acabar de llegar 4 su objeto.

Explica seguidamente Filon por qué los dos primeros rios
circuyen paises, por qué el tercero estd enfrente de un pais
y por qué del cuarto rio no se menciona pais alguno, y justi-
fica su interpretacion moral de la narracion biblica en estos
términos: ¢El Eufrates rodea algunos paises y se halla tam-
bien enfrente de muchos; pero aqui no se trata del rio, sino
de la formacion del cardcter.» La prudencia excluye la im-
prudencia y la fortaleza excluye la cobardia. En cambio, la
templanza no puede vencer completamente al apetito, porque
el hombre necesita apetito siquiera para comer y beber;
mientras la justicia no debe conocer ningun contrario,
porque pesa 4 cada uno su mérito correspondiente.

Pasa luego Filon otra vez 4 la colocacion del hombre ideal
en el Paraiso de la virtud; dice que no solamente se le per-
mite cultivar el jardin, es decir, obrar virtuosamente, sino
que le es licito tambien conservarlo, 6 sea tener siempre pre-

| sente la virtud. Despues de esto menciona ‘por primera vez

4 Adan, el hombre de barro, y examina por qué el hombre
ha dado nombre 4 todo menos 4 si mismo, explicindolo de
esta manera, por cierto complicada: ¢L.a razon puede en cada
uno de nosotros comprender lo demds, pero no puede com-
prenderse 4 si misma; pues asi como el ojo ve lo demds y no
se comprende 4 sf mismo, de igual manera la razon ve lo
demis y no se comprende 4 sf misma. Que diga quién es
y de qué manera existe, si es aliento 6 sangre, 6 fuego,
aire 1 otre cuerpo, ¢ que diga siquiera si es corpdrea 6 in-
corpbrea. i Qué gente tan sencilla es aquella que se esfuerza
por conocer la esencia de Dios! No conocen la esencia de su
propia alma, ¢cémo podrian profundizar algo respecto del
alma del universo? Idealmente es Dios el alma del mundo.»

Este pasaje caracteriza la filosofia de Filon. Coloca la
psicologia 4 inmensa altura sobre la metafisica, y se revela
en este Ultimo pasaje al discipulo de la idea griega.

Sigue Filon exponiendo cédmo Adan recibié érdenes de
Dios, pero no las recibié el hombre ideal que practica la
virtud sin ser ensefiado aprendiéndola por si mismo. Las
ordenes recibidas por Adan salen del Sefior, de Dios; porque

i el Sefior pide obediencia y Dios concederd beneficios al obe




