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relations diplomatiques, le mouvement du numé-
raire, ete.

Le plus intéressant épisode de la vie d’'Hakouséki est,
pour les Européens, les relations qu'il eut avee un infor-
tuné missionnaire italien, le P. Sidotti, qui aborda seul

en 1708 dans la province de Satzouma, avec le chimérique

espoir qu'on le laisserait précher la religion chrétienne
au Japon. Il fut immédiatement arrété et envoyé par la
suite & Yédo o1, au bout de quelque temps, il fut remis
entre les mains d’Hakouséki pour étre interrogé.

Dans le Seiyé Kibourn (Notes sur 1'Océan occidental)
Hakouséki a donné une relation de cette affaire, en y ajou-
tant tous les détails concernant la géographie et I'histoire
des contrées européennes qu’il put tirer de I'infortuné
missionnaire. A cause surtout des difficultés d’inter-
prétation , cette narration est extrémement incom -
pléete, mais intéressante cependant comme premiére
tentative d’un écrivain japonais pour donner un apercu
de I'Europe.

Sidotti fit éprouver a Hakouséki ce sentiment com-
plexe, fait de perplexité et d’irritation, que le contact
avec une foi religieuse profonde excite si souvent chez les
penseurs positifs. Le dévouement a son souverain et chef
religieux (car Hakouséki le comprit ainsi) qui l'incitérent,
sur 'ordre du pape, a s’aventurer dans une contrée si
éloignée et a endurer la, pendant six ans, le péril et la
souffrance, impressionnérent fortement un homme qui
avait lui-méme le sens rigoureux du devoir. Hakouséki
rapporta a son gouvernement qu’il était impossible d’étre
témoin sans émotion de l’attachement inébranlable de
Sidotti a sa propre foi, et il parla chaleureusement de la
douceur de son caractére et de ses connaissances scien-
tifiques. « Mais, dit-il, quand cet homme commence 2
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parler de religion, sa conversation devient futiif’z et il
n'y a plus un mot d’intelligible. Tout a coup la folie rem-
place la sagesse. C’est comme si on écoutait la conversa-
tion de deux hommes différents. »

La « folie » que Hakouséki avait plus particuliél‘ement en
vue était un apercu de I'histoire biblique et dela doctrine
chrétienne, que Sidotti lui avait dicté dans la simplicité
de son cceur. Sous sa forme japonaise ¢'est un réeit sec
et sans ime, qui offre quelque excuse a la répugnance
qu’éprouvait Hakouséki & en comprendre l'importance
spirituelle. Ce doit étre un avertissement pour les mis-
sionnaires de ne pas enseigner leur religion avant d’avolr
a leur service autre chose qu'une connaissance élémen-
taire de la langue. Comme lattitude d’Hakouséki envers
le christianisme est essentiellement la méme que celle
du Japonais instruit d’aujourd’hui, il est bon de citer
quelques-unes de ses observations.

Le mot étranger « Dieu » que 1'Occidental employait dans
son discours estl'équivalent de créateur et indique simplement
un étre qui, au commencement, fit le ciel et la terre et les dix
mille choses. Il est persuadé que l'univers n’est pas venu
de lui-méme a l'existence et qu'il doit avoir eu un créateur.
Mais s'il en était ainsi, qui donc alors aurait fait Dieu?
Comment aurait-il pu naitre alors qu'il n'y avait ni ciel ni
terre? Et si Dieu pouvait de lui-méme venir 4 D'existence,
pourquoi le ciel et la terre n’en auraient-ils fait autant? De
plus, il y a cette doctrine qu'avant que le monde existit, il y
avait un paradis céleste fait pour les hommes bons. Je ne puis
comprendre comment les hommes auraient pu avoir connais-
sance du bien et du mal alors qu'il n'y avait ni ciel ni terre.
Il est inutile de discuter toutes ses notions sur le commen-
cement du monde et de I'humanité, sur le paradis ou l'enfer,
car elles sont empruntées au bouddhisme.

Que peut-on penser de l'idée que Dieu, ayant pitié¢ des

e e - -

e ———— e e

e T Tt P g 2P S R — iy S8




e e el

o A g e T Ty M

e

246 LITTERATURE JAPONAISE

criminels haissables qui avaient transgressé les commande-
ments célestes et qui d’eux-mémes ne pouvaient se racheter,
renaquit trois mille ans aprés sous le nom de Jésus, afin de
rédimer leurs crimes? Cela parait fort puéril! Au temps
présent, le juge qui est chargé d'infliger les punitions peut
envisager les circonstances sous un aspect indulgent et
accorder un pardon ou une mitigation. Mais dans le cas des
commandements célestes, qu'y avait-il qui piit empécher Dien
de pardonner leur transgression ou de mitiger la punition,
d’autant plus qu'il était lui-méme I'auteur de la prohibition qui
fut enfreinte.

Hakouséki discute dans le méme esprit Noé et le
déluge. Les dix commandements, pense-t-il, sont em-
pruntés surtout au bouddhisme, aussi bien que les
circonstances miraculeuses se rapportant a la naissance
du Christ et le titre de Dieu qu'il se donne. Il réfere &
la méme source le rite du baptéme. Le résultat des
interrogations d’Hakouséki fut un rapport dans lequel il
indiquait au gouvernement sbégounal trois décisions i
choisir : la premidre, de renvoyer Sidotti dans son
pays; la seconde, de le garder en prison; la troisiéme,
de le mettre & mort comme la loi 'ordonnait. I incli-
nait fortement en faveur de la premiére solution, mais
ce fut la seconde qu'on adopta. Sidotti mourut en prison
peu de temps apres*.

A la mort de son maitre en 1713, Hakouséki mani-
festa son intention de se retirer de la vie publique,
mais on lul fit comprendre que ses lumidres étaient
nécessaires encore pour mener i bien certaines mesures
qu’avait déja projetées le sogoun défunt. Il consentit
donc pour le bien public a continuer ses conseils.

1. La partie principale du Seiyd Kiboun, auquel sont empruntés ces
détails, a été traduite par le Rev. W. B. Wright dans les Transactions
of the Asiatic Society of Japar, en aoiit 1881.
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Iyetsougou, alors 4gé de q}latre ans, Sm:(,:édu a son pérf.:,
Iyénobou. Une question importante s’éleva aln.rs, qui
troubla pour quelque temps les cercles'. ?fﬁmels de
Yédo. Un enfant d’'un dge si tendre étalt-ﬂ., ou non,
obligé de porter le deuil de son .pé're? Hayaci .SIOII.Iltﬂ'l,
le représentant officiel et héréditaire du savoir chinois
2 la cour des sogouns, se déclara en faveur de la
négative. Mais il 11’étaif pas de f(')rce contre H.akou-
séki, qui maintint I'opinion affirmative et C(]Ilf{)ﬂd’lt son
adversaire avec une abondance d’érudl.tmn et d.argtll-
ments qui nous semble quelque peu disproportionnée
en l'espéce. :

Dans son autobiographie Hakouséki raconte, avec
grand triomphe, I'histoire de la défaite de Slounjcai.

A la mort de Iyetsougou en 1716, le pouvoir passa
en d’autres mains. Hakouséki ne fut plus ccnsult{a et il
vécut le reste de ses jours dans la retraite, au milieu de
ses livres chérement aimés. Il mourut en 1725, a l'age
de soixante-neuf ans. Sa vie montre qu’au Japon toutes
les carritres étaient, dés ce temps, ouvertes au talent.
Il devait tout a lui-méme. Ce fut son mérite, sa f?l’ce
d'intelligence, son caractére inflexible et s.ﬁr qui I'éle-
verent a la situation unique et influente qu’il occupa.

Ses ouvrages, y compris les rapports et les papiers
d’Etat, montent 2 plus de trois cents. En plus d? ceux
déja mentionnés, on peut encore indiquer : le Yézodan
Hikki (en manuscrit) qui traite des productions et de la
langue de Yézo et de la révolte Aino en 166?; Nan:
tdei, travail géographique sur Lootchoo; ‘Ker.:ai: Tenkei
ou « Principes de finances »; Kouahei {(o, ouvrage sur
le cours légal des monnaies; Gounki Ko, sur les armes;‘.
Kicin Ron, livre sur la nature des dieux; Gouaké
Benran, étude sur la peinture; Ketsougolkou Kd, sur des
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points embrouillés de lois criminelles ; Déboun Tsoukd
sur les diverses formes d’écritures employées au Japnuf
éjouko-Dzousetsou, ouvrage sur lantiquité; Téga, dic:
tionnaire des mots japonais en vingt tomes, et Sairan
Ighen, une suite ajoutée a la partie historique et géogra-

phique du Seiyd Kiboun.

Mouro Kiousd naquit a4 Yanaka dans la province de
Mousaci (non loin de Yédo) en 1658. Il se distingua
dés son enfance par son amour de I’étude. Dés l'age de
treize ans, il entra au service du daimio de Kaga, qui fut
tellement frappé de ses talents précoces qu'’il I'envoya
a Kiéto pour étudier sous le fameux Kinocita Zounan.

En 1711, sur la recommandation de son ami et
compagnon d’étude, Hakouséki, Kiouso recut du gouver-
nement un poste de professeur de chinois 4 Yédo. En
1713, il fixa sa résidence a Sourougadai, sur un plateau
élevé qui domine Yédo vers le nord, ol s’éléeve main-
tenant, visible de tous les points de la ville, une église
chrétienne. 11 passa la le reste de ses jours. Lorsque
Hako?séki se retira de la vie publique, Kiousé le remplaca
Jusqua un certain point comme conseiller du Sogounat.
Le sogoun Yocimouné (1716-1751) I'estimait et le consul-
tait sans cesse. Il mourut en 1734, a soixante dix-sept ans.

Kiousé est surtout fameux par son Sioundai Zatsouva
qu’il écrivit dans sa vieillesse. Le titre signifie « Variétés
sur Sourougadai ». Il consiste surtout en fragments
et en résumés des discours qu'il prononca en réponse
« a ceux qui croyaient au Vieil Homme et venaient

le questionner ». Cet ouvrage comprend une grande
variété de sujets et des condamnations impitoyables
du bouddhisme, de la superstition, de I’hérésie qui
s'écarte des doctrines de Tchou-Hi. Il contient une
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philosophie panthéistique, des dissertations métaphy-
siques, politiques, des lectures sur les arts de la guerre
et de la poésie, des critiques littéraires, etc. Kiousd ne
révéle aucune idée originale sur ces sujets. Sa philo-
sophie est simplement celle de Tchou-Hi sous une forme
japonaise. Mais, chez lui comme chez Hakouséki, on
trouve sous son meilleur aspect 'ime intime et la tour-
nure d’esprit que cette doctrine développa au Japon. On
y voudrait un peu de l'idéal chrétien. On n’y trouve ni
le pardon des injures ni le respect chevaleresque des
faibles et des femmes, mais en revanche un noble
enthousiasme pour tout idéal élevé et toute action haute,
une aversion pour la bassesse et la duplicité, imprégnent
toutes les pensées de ce Socrate de Sourougadai. La
loyauté envers les amis, la fidélité au devoir, un mépris
hautain de la licheté, de la malhonnéteté et de 'égoisme
caractérisent toujours ses enseignements.

Kious6, comme tous ceux qui exposérent la philoso-
phie chinoise au xvii® et au xvin® siécle, professait un
supréme dédain pour le bouddhisme. L’idéal de vie du
Kangakouca était trés différent. Pour le bouddhiste la
vie spirituelle seule est importante. Afin de s’y adonner,
les hommes doivent renoncer aux choses de ce monde,
rompre tous les liens de la famille et se retirer dans des
ermitages ou des monastéres pour y vivre avec pureté
et simplicité en de saintes méditations et des pratiques
religieuses. La philosophie chinoise au contraire est
éminemment pratique. Elle peut se résumer en un seul
mot : le devoir. Les diverses circonstances de la vie
humaine étant réglées par le ciel, 'homme ne doit pas
éluder les obligations qui lui sont imposées, comme le
voudraient les bouddhistes, mais il doit les observer
fidelement et a tout prix.
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Le Japon doit une profonde gratitude aux Kanga-
koucas de ce temps. Pour leur époque et leur pays, ils
furent expressément le sel de la terre et leurs écrits
contribuérent matériellement a4 combattre I'influence
pernicieuse d'un genre de littérature trés différente qui
commence dés lors & submerger le pays : les écrits
licencieux de Zic et de son école.

Le style chez Kiousé n’est pas a la hauteur du fond. Il
est fréquemment obscur et un peu trop enclin a des allu-
sions érudites a I'histoire et & la littérature chinoise. A
cet égard, il fait contraste avec son prédécesseur Ekiken
et méme avec Hakouséki, bien qu’a occasion ce dernier
ait su faire preuve d’érudition. Mais ce savoir n’était pro-
bablement pas déplacé, si I'on considére le public auquel
il s’adressait, tandis que son obscurité semble due 4 ce
fait qu’il se mouvait dans une sphére intellectuelle telle-
ment supérieure a celle de ses contemporains qu'il ne
trouvait dans la langue japonaise de son temps qu'un
moyen imparfait d’exprimer sa pensée.

L’extrait suivant du Sioundai Zatsoupa donnera
quelque idée des tendances philosophiques de Kiousé.

LA GLOIRE DU MATIN

(ou convolyulus)

Oh! le eccur
De la gloire du matin!

Bien qu'elle ne fleurisse que pour une heure,
Il est le méme que celni du sapin
Qui vit un millier d’années.

MATSOUNAGA.

A mon sens, il y a une signification profonde dans ces vers.
Maints poémes, quelques-uns de date ancienne, ont été com-
posés sur la Gloire du matin, faisant allusion pour la plupart
a sa fleur éphémeére et 'associant aux sentiments mélanco-
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liques qu'éveille I'automne. On en fait ainsi I'embléme de ce
monde transitoire. Les vers de ce genre n'ont pas de s'lgnlﬁ-
cation plus profonde. Ceux de Hakou Kyo-i (en chinois Peh
Kou-yih) :

Apres un millier d'années le sapin lui-mén}e périt. T

La fleur d’hibiscus est la gloire de son unique jour d’existence.

ont la marque de I'approbation officielle e’t ,sont tenus pour
élégants. Mais il s’y trouve }m effort exagex:e pour asm}mller
le dépérissement & I'épanouissement et la vie r?buste a unle
mort précoce. Cela peut sembler.bf';au aux orellles. du \uD-
gaire, mais c'est aprés tout une idée trés SUPBI:ﬁClE“e. e
telles vues ne font guére mieux que de reprodulrfa le rado-
tage de Gautama (Bouddha) ou de lécher la‘bave de Tchouang-
choou (philosophe taoiste). Cela ne peut étre le sens du vers
de Matsounaga : « Son cceur ne différe pas de Iccll_n d.u\ sapin. »
Qu’en dites-vous? A l'esprit de ce vieillard, il Slgl}lbe : celui
qui au matin a trouvé la Voie peut, au soir, mourir content.
Fleurir au point du jour, attendre les rayons d-u soleil, puis
se flétrir est la destinée que la Gloire du matin a reque _du
ciel. I1 y a, dans le monde, des sapins qui vivernt un rmlh_er
d'année;; mais la Gloire du matin, bien que douée d‘une. exis-
tence si bréve, ne s’oublie jamais un moment et n'envie pas
les autres. Matin aprés matin, les fleurs s'ouvrent, ravis-
santes et belles, puis, ayant épuisé cette vertu naturelle qui
leur a été départie, elles se fanent. En cela elles {nontrent
leur fidélité au devoir. Pourquoi serait-ce regal‘fie comme
vain et sans profit? Le sapin fait exactement la méme (:.ho.se,
mais la Gloire du matin, étant éphémere, illustre ce principe
d’une maniére plus frappante. Non qu'il y ait dans l’CSpl‘lt- du
sapin la moindre idée d'un millier d’années ou dans celui d_e
la Gloire du matin la pensée d'un seul jour. Chacun accomplit
simplement la destinée qui lui a été donnée en partage. La
vue des mille ans du sapin considérés comme roh'ui-‘.'te‘ vigueur,
et de 'unique journée de la Gloire du matin considérée comme
vaine et transitoire, ne sont que dans l'esprit de 'homme qui
les regarde du dehors. Il est a])surd.e de supposer que, dfms
Vesprit du sapin ou du convolvulus, il y ait de telles pensées.
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Toutes les choses sans intelligence sont de méme. Mais
Ihomme, doué de sentiments et défini comme I'dme de
I'Univers, s’embarrasse dans sa propre astuce et aussi long-
temps qu'il n’apprend pas la Voie, il reste au-dessous de cetle
perfection. C’est pourquoi il lui est nécessaire de connaitre la
Voie. Connaitre la Voie ne doit pas étre pris comme quelque
chose de spécial, tel que la vision spirituelle des bouddhistes
Ou autres choses de ce genre. La Voie est le véritable prin-
cipe original des choses. C'est quelque chose que les hommes
et les femmes du vulgaire connaissent et pratiquent aussi bien
que les autres. Mais comme ils ne la connaissent pas vérita-
blement, ils ne la pratiquent pas complétement. Ils I'appren-
nent, mais ne la comprennent pas entierement. Ils la prati-
quent, mais sans résultat notable. Ils peuvent faire des efforts
Jusqu’a la fin de leurs Jours, mais ils n’entreront Jamais dans
sa parfaite signification. Or connaitre la Voie n’est rien de
plus qu'acquérir la véritable certitude de ce principe et le
pratiquer effectivement jusqu’a ce quon éprouve le sentiment
paisible d'un poisson dans l'cau et quon y prenne le méme
plaisir que oiseau trouve dans les bosquets. C'est en cela
que doit consister en tout temps la véritable vie, sans qu'on
s'en écarte jamais un instant. Si, tant que nous vivons, nous
suivons la Voie, quand nous mourons ce corps qui est nétre
et la Voie se terminent ensemble et une longue paix s’cnsuit.
Si nous vivons un jour, parcourons la Voie pour ce jour et
mourons; si nous vivons un mois, parcourons la Voie pour
¢e mois et mourons; si nous vivons une année, parcourons
la Voie pour cette année et mourons. Si nous faisons ainsi il
ne nous restera pas I'ombre d’un regret, méme si nous mou-
rons le soir aprés avoir connu la Voie le matin.

Considérant la chose sous ce jour, pourquoi la Gloire du
matin s'irriterait-elle d’avoir a se flétrir quand les rayons du
soleil tombent sur elle? Bien que sa vie ne soit que pour un
Jour, elle s'est épanouie jusqu’'a la plénitude de sa nature et
rien n'en reste. Elle est grandement différente en durée des
milliers d’années du sapin, mais semblable en ce qu’ils accom-
plissent pleincment le commandement du ciel et sont satisfaits.
C'est ce que signifie Pexpression : « Son caeur ne differe pas
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ésirait que son
de celui du sapin ». Sans doute Matsounaga (ILS!I'a‘lt qusur q
ceeur devint tel, et il écrivit en conséquence ce poeme
Gloire du matin.

i i i échos de la
Dans le passage suiwvant, qui contient des o
doctrine taoiste, Kiousd arrive trés prés de l'idée d'une

divinité personnelle :

Le Saden [un ancien livre chinois] dit : « ]?icu 1 ?st un}fo.z:—
mément intelligent et juste, c’est sa nature méme d’étre ':;ms,l.
Or tandis que tous les hommes savent qu 1llest?j'ustcy,_ ils ne
savent pas quil est intelligent. Cependant il n'y acuen qui
soit d'une intelligence aussi pénétrante que Dieu. : omment
cela? I’homme entend avec ses oreilles et au dela dC‘}CI;Il‘
portée il n’entend rien, méme s’il a 'oute aussi f_ine que (..11?0;
il voit avec ses yeux, et au dela de leur po_rtf:e il ne peut rien
voir, méme s'il a la vue aussi aigué que Ru."o-; avec son CU:!IJ:I'
il réfléchit et si rapides que soient ses intuitions Salles impli-
quent un délai. Dieu n’emprunte l'aide n.i des oreﬂles. ni des
yeux; il ne perd pas de temps en {‘é.llexlons. Pom‘.lm Ia' 501.1-
sation est immédiate et elle est suivie par une action rcf!cxe
immédiate. Il faut observer que c_’e’st la sa n,alure, qui ne
découle pas de deux ou trois réalités, mais d'une seule. Et
bien qu’il y ait dans le ciel et sur _la terre un qut?lque f‘i{ose
infiniment prompt d'entendement et mﬁm_rr_lent subtil de vision,
un quelque chose indépendant t‘ics condm?ns !du temps ou de
I'espace, présent en tout endroit comme 5;11 s’y trouvait réel-
lement, se transportant ici et la sans au.cun‘mter\'alle de t?mps,

s'incorporant en toutes les chosesi qui existent et remplissent
I'Univers, ce quelque chose n’a ni forme ni voix et par con-

séquent n'est pas c.onnaissal)le'pa_r nog. seni;. II est _cepc’:ndant
sensible pour le Réel et le \"rzu, puisqu’il sc:nt, il r:cpond.

S'il n'y a ni vérité ni réalité, il ne peut y avoir de réponse;

s’il ne sentait pas, il ne répondrait pas. La réponse est donc

1. Ou les Dieux. Les langues chinoise et japonaise distinguent rare-
ment le singulier du pluriel. La conclusion de ce passage indique
cependant que Kiousd pensait 4 une divinité unique.
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une preuve de son existence : ce qui ne répond pas n’existe
e.wd.emment pas. Quelle merveilleuse propriété possident
ainsi le ciel et la terre!
Dans les paroles d'une stance composée par le prétre

Saighié quand il fit un pélerinage aux autels d'Isé :

Qu’est-ce

Qui habite ici?

Je ne sais;

Cependant mon cceur est plein de gratitude
Et mes larmes ruissellent

ne pensez pas que Dieu soit quelque chose d’éloigné, mais
cherchez-le dans votre propre cceur, car le ceeur est l:de’meure
de Dieu.

S’écarter de tout mal et suivre le bien est le commencement
de la pratique de notre philosophie.

Lq \_"019 des Sages n’est pas séparée des choses de la vie
quotidienne.

Ce qui (Ia‘ns !e ciel engendre toute chose est, dans I'homme
ce qui lui fait aimer son prochain. Aussi ne doutez pas que Ir,:
ciel n’aime la bonté du cceur et ne haisse son contraire.

La bravoure elle-méme n’a-t-elle pas ses racines dans la
bont¢ du coeur et ne procede-t-elle pas de la sympathie? Cest
seulement quand elle provient de la bonté qucd la bravoure c;:t
naturelle. :

Un jour que j'étais a Kaga, j'entendis un homme dire :
« Toutes fautes grandes ou petites peuvent étre excusées aux
yeux du monde par la repentance et 'amendement, et ne
lmsse?:‘ derriére elles aucune tache de bassesse pmfon}dément
ef‘l[‘a(:lnéﬂ. Mais il y a deux fautes qui sont inexcusables, méme
sil'on s’en repent : le vol et 'abandon par un Samou;a‘i d'un
poste qu’il doit défendre au prix méme de sa vie. »

.L'avarice et la licheté sont semblables. Si un homme est
chiche de son argent, il sera avare aussi de sa vie.
“iel?c:;rﬁ]ie] 3?;311:1*2; E:-I_lt’ avant tout, la droiture, ensuite la

. La droiture pour Kiousé est sensiblement, sinon essen-
tiellement, différente de ce qu'elle est pour nous. Elle
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rapproche plus de I'idéal romain que de 'idéal chrétien.
1l emploie ce mot en parlant de la conduite des quarante-
sept Ronins qui vengérent par le meurtre de l'offenseur
une offense qui avait causé la mort de leur maitre, puis
se suiciderent ensemble par le hara-kiri. Cet événement
eut lieu du temps de Kiousé. Celui-ci consacra a la
mémoire des Ronins un petit livre en langue chinoise,
intitulé le Ghi-sin-rokou, qui, bien que peu important au
point de vue historique, a donné naissance a toute une
littérature. Un écrivain plus récent donne une liste de
cent et un ouvrages ayant trait a ce sujet et comprenant
des romans et des drames. Mr. Mitford a raconté, dans
ses Tales of Old Japan, cette histoire, qui est hautement
caractéristique de la période Yédo.

Bien que Kiousd ait présenté le Sioundat Zatsouva
a son patron le ségoun en 1729, cette ceuvre resta iné-
dite jusqu’en 1750, ce qui fait peu d’honneur au gouver-
nement de cette époque, car, dans I'intervalle, un flot de
littérature licenciense s’était répandu sans obstacle a tra-
vers le Japon.

La langue littéraire moderne du Japon doit beaucoup
aux Kangakouga, plus spécialement a ceux du xvm®
et du début du xvin® siecle. La langue plus ancienne
du Taiheiki était absolument insuffisante pour l'expres-
sion d'une quantité d’idées nouvelles provenant de la
renaissance de l'érudition et de la réorganisation de
I'Etat. Les changements sociaux ct les progreés accomplis
dans la civilisation et les arts a la suite de ce mouve-
ment exigeaient un nouveau vocabulaire. De méme que
les langues modernes de ’Europe eurent recours au latin
et au grec pour faire face 2 des besoins semblables, les
Kangakouca enrichirent leur langue par I’adoption d’'une
grande quantité de mots chinois. Plus tard on abusa de

e
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ce procédé; mais des écrivains comme Hakouséki et
Kiousé n’étaient pas des pédants. C’étaient des hommes
pratique:c, accoutumés a se servir de leur plume pour des
fins pratiques, qui écrivaient pour se faire comprendre et
nullement pour faire étalage de leur habileté ou de leur
science. Dans leurs mains, la langue japonaise non seule-
ment étendit beaucoup son vocabulaire, mais acquit une
clarté et une rectitude qui eussent été impossibles &
atteindre avec les formes encombrantes de l'ancienne
langue. 11 est inutile de dire que les « mots oreillers »,
les « mots pivots » et autres semblables excroissances de
style furent absolument dédaignésipar eux.

CHAPITRE I11

LE DIX-SEPTIEME SIECLE

Littérature populaire. — Saikakou.
Histoires pour les enfants. — Tchikamatsou
et le drame populaire.

En méme temps que le mouvement décrit dans le cha-
pitre précédent, un autre développement trés différent de
la littérature se produisait au Japon. Il comprit la fiction,
le drame et une nouvelle sorte de poésie appelée : hai-
kai. Mais, tandis que les Kangakouca écrivaient surtout
pour la classe samourai, les auteurs de romans, de pitces
et de haikat, pour la premiére fois dans 'histoire du

n, s’adresserent an peuple. Leur public était fait plus
2pen; podp P
spécialement de la populace des trois grandes cités de
[édo, de Kidto et Osaka. Au Japon comme en Chine la
Yédo, p
classe commercante occupe moralement et socialement
un rang fort bas. Des quatre classes qui divisent la popu-
lation, les samourai, comprenant les hommes de science,
les soldats et les fonctionnaires de tous grades, forment
la classe supérieure. Aprés eux viennent les paysans, puis
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