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produjo las falsas etimologias y los mlt?s_tsecun((ii:ilctor
jani iguiente,el espirituprodi .
Pardjania es, por consigu
el principio generador ¥ fecundante de la n';.\turacl}(zziz,
cualidades que la asocia-
on todos los caracteres y cualic asoci
zién de ideas habifa hecho atribuir, desde el principio,
4 las dos onomatopeyas del soplo. y del c‘:alor. o
Pardjania es ciertamente el dios antiguo, e1 ’31
dios, como le llama el Veda, y nuestro padre (en los lcll
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timos tiempos), porque s el espiritu unis ersal de vi
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Sayana el comentador védico, esta €n lo ciert
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al decir «que Pardjania es el dispensadorrdle la:iu(:;;’
porque por la lluvia crecen las. plantasg osta : Per;
y es de éstos, de donde nos viene el alimen g. o
de esto, 4 confundirle con la lluvia y con Ia: nube ¢ -
se ha hecho tltimamente, hf’iy mucha dlSta]ncffL =
puede decir de él que es wrstiman, €l que d}a' a lluv no,
& udamiman, €l que da el agua, y nada n}‘as,vplem :
creer que sea €l mismo, solam(?nte, la _lluw; ye Efﬁu:
El no es otra cosa que €l espiritu fie vida, .sz-::a.,- :
ra, (ahu, vida). Se daba este‘eplteto an?gulf/su;om-
P;rdjania, porque se le suponia lleno 'de vida 6 ne i
plo vital. El Esus de los galos‘ tiene el mismo origen. =
nombre de Pardjania (Ber-Jax?la) lleva, pues, envu
tas todas las cualidades del dios.

INDRA.

I C.anto este Indra, cuya fuerza triunfa; que siem-
pre vencedor, nunca es vencido, y 4 quien invoca todo

el mundo.
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7. Con esta fuerza inmortal que doblega toda re-
sistencia, protege la raza de los hijos de Mant (1).

8. Asi, cuando se traté de combatir, eres tu, In-
dra, el que los dioses eligieron por jefe (2).

11. O generoso Indra, 6 hijo de la fuerza, ven 4 nos
otros de mil maneras con la riqueza y la abundan-
cia (3). :

8. Traenos esta fuerza generosa, que conserva, que
aumenta, que defiende la riqueza, etc.

9. Que esta fuerza tecunda nos llegue de Occiden-
te 6 del Septentrién, del Mediodia 6 del Oriente, 6
Indra, que nos llegue de todos lados. Danos la abun-
dancia y la gloria (4).

12. O valients Indra, tu agitas las nubes, etc. (5)-

1. O terrible y yobusto Indra, etc. (6).

8. Que estas vacas adquieran un crecimiento di-
choso. O Indra tu eres su toro; que ellas sean fecun-
dadas por tu poder (7).

1. Indra, incomparable,inmortal, acrece ¥ aumen-
ta sus fuerzas. Indra es més grande que el cielo, m4s
grande que la tierra.

2. Yo adoro su poder vital que se extiende por todas
pattes (8). Alrededor de Indra se reunen para servirle
los (maruts) sus auxiliares, las fuerzas de formas varo-
niles

21. Indra naciendo en un lado del cielo expulsa 4

(1) Rig Veda, Lecture sixieme. Himne II.
(2) Lecture sixieme. Himne I,

(3) Id.id.

{4) Himne III.

(5) HimnelIV.

(6) Himne IX.

(7) Himne XII.

{8) Lecture sixieme.

{9) Himne VIII.
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través de la otra mitad las (noches) negras que se ilu-

minan con los rayos del dia. El da la muerte en el se-
no mismo de la nube 4 los dos bandidos dvidos de te-
soros, 4 Vartchin y & Sambara (1), (Varichin=Bertjin,
Sambara= Fam-ber-a?)

14. O Indra, tG has precipitado los dasyous que
serpenteando, escalaban el cielo, bajo su apariencia
mégica (2).

5. Duefio de los dwibarhas, €l ha sostenido con su
fuerza poderosa el cielo y la tierra (3)-

to. En ti se encuentra toda la creacion (4).

. La oracion excita tu fuerza, tu poder, tu maravi-
lloso vigor, etc., etc. (5)-

El caracter sobresaliente de Indra, como se ve, €s
la fuerza. Apenas hay un himno en que no se le de-
signe por este su principal atributo. Es el toro, sim-
bolo de la fuerza que fecundiza las vacas celestes 6
las nubes, en el poético lenguaje del Rig Veda.

En &l se encuentra ese mito de Jupiter impidiendo
4 los titanes escalar el cielo, y algunos de los trabajos
de Hércules, mas 6 menos disfrazados.

Es el guerrero, el héroe, el dios del combate, el fuer-
te de los Vedas. |

Tiene el caricter de Marte; en una palabra, es la
fuerza bajo todos sus aspectos; fuerza creadora, protec-
tora, defensora, en lucha perpétua contra el mal.

Dueiio de los dwibarhas, como se le llama en uno de
los Gltimos himnos que hemos citado, no quiere decir,
«duedio de los dos mundosp que es la traduccién de

(1) Himne XIX.

(2) Seccitn sixieme. Lect. T, Himne I1I.
(33 HimnelIVdeid.

(4) Id.id.

(5) Id.id.
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Langlois, sino duefio de los dos espiritus creadores:
bm-h{_zs 6 ber-has, es decir, del soplo universal 6 espiritu
propiamente tal, y del calor 6 el fuego, considerado
como fuerza espiritual. Es esto tan claro, en vista de
la etimologia de las dosonomatoyas, que estamossegu-
ros deque esa traduccidn se reformari en este senti?io
como la otra del Himno III, de la lectura sexta en,
que se coloca 4 Indra entre dos mundos, cosa quf,: no
forma sentido, aunque se suponga con Langlois que
el poeta considera 4 Indra entre el cielo yola ti’erra.
Duefio de los dos espiritus, del aire y del fuego, 6 del
soplo vital y del calor creador, y colocado ;nt’re los
des, se concibe 4 Indra, como creador del mundo y
dispensador de la vida.

H'é aqui como estas dos raices que parece que na-
da tienen que ver con el sanscrito, y en las que jam4s
pensaron los traductores del Rig, vienen 4 dar luz y
4 1nterpretar un pasaje bien oscuro, y que ha puesto
en confusién 4 los conocedores del sanscrito. ;Cémo
In}dra, se pregunta Langlois, puede tener, siendo el
mas elevado de los dioses y por consiguiente de los
elementos, este epiteto, dwibarhas? Ya ve explicado el
por qué.

_SonA estos los dos espiritus de que habla el gran
Dirghatamas, en su inspiracién de poeta, cuando dice:
«Los dos espiritus eternos van y vienen por todas par-
tes, solamente que los hombres conocen el uno, sin
conocer el otron Y tenia razén; el espiritu, el sszlo
glta%, el. gi;;:, se ve y se siente, pero ;dénde est el po-

er invisible que anima g0 &
Poseyendo Ir?dra los dosdelf*zeit;lodzdi;dme . Cal?r?
. emente el dios
de la creaci6n y de la vida.

Asi se explican los dos grandes caracteres que se le
atribuyen en el Veda y que formaban de él, hasta
ahora, un ser bastante equivoco; de un lado, tenido
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por la atmésfera, por el aire azul, hasta el punto de alu-
dir 4 sus azules barbas, y de otro, reuniendo en sf todo
el tipo de Apolo, montado en su carro tirado por cor-
celes y ahuyentando la noche, es decir, un dios-aire y
un dios-sol, en una misma persona.

Esta significacién de dwi-bay-has, vagamente conser-
vada por la tradicién en el antiguo dogma de los
dos espiritus eternos, comprendido 4 medias por el
inspirado Dirghatamas y explicado ahora, después
de tantos siglos, es uno de los més bellos triunfos de
nuestro método, porque nos revela completamente la
doble y misteriosa personalidad de Iudra. ¢Y cémo no
habfa de ser asi, llevando envueltas en su nombre
aquellas dos ideas, bajo la forma de las onomatopeyas?

iQué rebuscadas y arbitrarias pareceran ahora las
etimologias que de este nombre han dado las mas
célebres orientalistas!

«Es el dios de la lucha por excelencia, dice Eug.
Burnouf; se le llama Fndra, de 1a raiz Ind, reinar, Arya,
como los nobles sefiores de aquel tiempo, Susipra el
de la bella narfz, para distinguir al jefe, por este signo
de nobleza, de los enemigos de nariz aplastada que
se llamaban Dasyous.»

Benfey vacila entre esta etimologia y la de Sindhu,
correr, en cuyo caso serfa Indra el que hace correr las
aguas. Indu, que significa la gota de agua, pareci6 que
daba también alguna verosimilitud 4 la etimologia; y
Benfey que encontré en el lib. 4.° de las leyes de
Man, la palabra Indriya, empleada en el sentido de
semen viril, vi6 en ella un lazo de unién entre Ind ¥
Sind. Pero estas etimologfas no han logrado satisfacer
a nadie, porque, por ese estilo, pudieran darse mu-
chas con los mismos visos de probabilidad. Es el
mismo sistema etimolégico de Platén, y ya no estan
los tiempos ni la ciencia en estado de hacer caso de

.
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ellas, cuando no hay comparacién que las confirme.
Mas probable serfa y verosimil, esta interpretacién,
por ejemplo: Ind, el articulo ¢/, heredado de una tribu
tartara, mezclada de muy antiguo con los aryas, (pues
es sabido que el pantedn védico estd formado de una
porcién de nombres de dioses, de diferentes origenes
y tribus, dioses que pierden 6 ganan supremacia segiin
la influencia que goza en la federacién aryana la tribu
respectiva), y el Ra egipcio, adoptado en su origen y
unido al articulo, formando el nombre Indra que seria
simplemente ¢l sol.

Pero esta interpretaciéon no convendria més que 4
medias 4 Indra, que ademas de ser el sol, como mani-
festacion visible, es dwibarkas, es decir, posee los dos
espiritus de vida y de creacidn; es el calor y es el
aire; y su nombre debe llevar en si estos dos carac-
teres, Indra, por consiguiente, ha de ser I, la espira-
ci6én, onomatopeya, expresién del soplo vital y univer-
sal, y er-a, la onomatopeya del calor 6 del hervor, con
la 4 eufénica intermedia, como en Par-d-jania; ley
fonética primitiva conservada en el etiskaro hasta hoy.

In-d-¢r-a, el espiritu de vida 6 creador, se contrajo
en Indra, palabra que en edskaro significa, pura y sim-
plemente, la fuerza.

Que esta palabra, en su origen, fué formada por las
dos onomatopeyas, lo prueba la significacién del
verbo efiskaro indartu, indar-tu, que significa alentar,
vespirar fuerte. No contentos con la onomatopéya del
soplo para expresar esto, afladieron la otra del calor,
uniéndolas por una d eufénica, seglin costumbre, y
haciendo in-d-er, palabra, que contraida, tomé el sen-
tido de fuerza, gran respiracién, mucha vida. Es el
destino de estas onomatopeyas expresar siempre todo
lo grande, todo lo bello, todo lo fuerte, como lo abun-
dante, lo crecido, lo brillante, porque son el nombre
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de Dios. Hemos visto que es esto lo que confunde
luégo la interpretacién, y tenemos otro ejemplo de
ello en el epiteto de Susipra, que se traduce: cbella
nariz aplicado 4 Indra. Desde luégo se nota que es
cl apodo més extravagante que se ha ocurrido nunca
dar 4 un dios. No es imposible el hecho, pero no hay
otro ejemplo, y esto debiera ya causar vacilacién. Es
una de tantas coincidencias en que se toma una pala-
bra vulgar por un nombre de dios. Susipra es otra
forma del nombre de Indra que expresa la misma idea,
y por eso se le Hama asi. Swusipra ha sido Suhipra y
Sulubra. Su esfuego en etiskaro; ki-bra son las onomato-
peyas; todo ello: el barkas de Dirghatamas: los dos
espiritus de creaci6n, en uno. Lo mismo da Indra que
Susipra. Indra sera, pues, el aire y €l fuego, el sol y la
atmosfera; y estas cualidades tan opuestas estdn justi-
ficadas por su etimologfa. Siendo el sol, ha de lanzar
rayos, como Jipiter, y dirigir su carro, como Apolo; y
siendo atmésfera, ha de fecundar las vacas haciendo
llover las nubes. Todo se explica as.

¢Qué ha pasado en la India, 6 por qué extrafa revo-
lucién del cielo habra perdido Indra el primer puesto
en la categoria divina? Sélo se sabe que es el gran
dios de los poctas xatryas como Vigwamitra, en cu-
yos himnos tiene un papel preponderante, pero que
nunca, en el panteén brahmanico, consiguié ocupar
el primer puesto. Agni, el fuego, Visnu, el penetrante,
Civa mismo, que no se encuentra en el Veda, 6 que
no es mas que el Asura del viento, se han puesto por
encima de él.

Indra ha quedado de jefe de los dioses inferiores, 6
como dice M. Pallegoix, el Obispo de Siam, de rey
de los angeles.

jAsi pasa la gloria de los dioses mismos!
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Criticando M. Renan la idea sistematica de una
obra de Max Muller (1), <hacemos justicia, dice, 4 su
penetracién, con la cual, y de acuerdo con los més ha-
biles indianistas, ha mostrado las ramificaciones ex-
tensas de la raza tértaro-finesa en la India ante-brah-
méanica.

Nosotros afiadimos que en esa raza turaniana de-
bieron encontrarse elementoseftiskaros, porque el nom-
bre de Indra con la significacién de fuerza, en
vasco, bastarfa para probarlo, si no hubiera, como
hay, otra porcién de datos. Sélo asfse explica que
Indra no tenga su correspondiente en la Iran, ni pala-
labra alguna en forma parecida, que tenga en Zenda
la misma significacién. Indra es un intruso después de
la escision de la raza aryana; y este nombre no pudo
menos de ser tomado de alguna tribu etskara, 6
hereditariamente etskara, después de la conquista 6
poco antes.

Puede ser también un culto etskaro, conservado
por herencia en una tribu aryana, y latente, hasta el
momento de hacer su aparicién en condiciones favo-
rables. Es esto quiza lo m4s probable, porque las an-
tiguas tribus aryanas se parecian més al tipo etiskaro
que nos revela la arqueologia prehistérica, 6 al mon-
goloide, que 4 los germanos de hoy.

No se supo, hasta hace poco, que estaba prohibido
por la ley de Mand, casar con quien tuviera los cabe-
llos rubios, y Sita, en el Ramayana, se pondera de
tener los cabellos finos lisos, y negros.

Ujfalvi, en su viajeal Asia central, nosda 4 conocer,
lo que eran por sus restos los habitantes del Kohis-
tan, 6 altos valles del Zerafchave y sus afluentes, y

(1) Lecture of the science of lenguage, lect, V y siguientes.
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del Pamir, al extremo occidental de los montes celes-
tes, que va a perderse en las ‘Arenas del Turkestan, 4
las faldas 6 ramificaciones del Altai, punto seialado
con todos los visos de probabilidad, como la mansién
primitiva de la raza aryana (1). Pues bien; el resumen
de su obra: El Kohistan, el Fevganah y ¢l Kouldja, es:
que estos montafleses, por su tipo y por su craneo, son
iguales  los saboyanos, descendientes de los alobroges;
4 los auberneses, de los antiguos arvernes; y 4 los ba-
jo-bretones, de los armoricanos; puros celtas braqui-
céfalos, de pelo negro y moreno. No se sabe cudndo
la raza rubia se mezclé con los aryas. Es probable
que despreciados en un principio los nuevos tipos ru-
bios, como todo aquello & que no se estd acostumbra-
do, pero saliendo por seleccién del seno de la misma
raza amarilla, no encontraron condiciones favorables
sino después de la emigracién 4 Europa.

Es cierto que se lee el nombre de un demonio ira-
niano Indra; pero los mejores manuscritos dicen An-
dra que, como observa Justi, serfa transcripto dindra,
pues la forma pehlvi, andr (andar) supone una a pri-
mitiva. No estamos conformes, sin embargo, con la
etimologia de Justi, porque del verbo andar, no hay
noticia que se haya sacado nunca nombre divino
alguno.

Este Andra, m4s se parece al etiskaro 4ndra, sefio-

ra, en cuyo caso pudo ser una divinidad femenina, la

luna, que fué llamada Chandra, 6 Eche-andra, sefiora de
la casa 6 de la tribu, transformada en demonio, des-
pués de olvidado el sexo, por un odio religioso de pue-
blo conquistador 6 convertido.

(1) Los Aryas y su patria primitiva, por C. A. Pietrement,
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Andra no tiene tampoco ningtn rasgo de Indra. Si
4 algn dios iraniano se parece Indra, es 4 Verethragna,
nombre que tampoco desmiente su origen.

La cuestién no tiene importancia ya, después de
todo, porque aunque Andra iraniano fuese Indra, con-
vertido en demonio por orden de una religién extrana,
Indya quedaria como el nombre original del dios be-
névolo, confirmado por esta palabra etskara Indra, la
fuerza. Ahora, que la fuerza es el cardcter sobresalien-
te en Indra, es admitido por todos, luego aquella apro-
ximacién es indiferente.

Max Muller, empenado, en buscar la identificacién
por los atributos, dice que «Indra, nombre de origen
indiano, cuya significacién es muy oscura, es el mis-
mo Jfpiter.» Pero lo mismo que Jdpiter, pudiera ser
Pardjania, 6 Thor, 6 Belo, 4 quienes se parece mucho
también. Esto es no decir nada, porque los grandes
dioses todos se parecen.

Muir, sin decidirse, ni tomar partido, cita la opinién
de Benfey que, como hemos dicho, ve en Indra una
forma gastada de Sind-ra, significando «el que hace
corren y que recuerda aquella otra que se daba de
Zeus, corredor, abandonada ya como un disparate que
era. Sin embargo, la opinién de Benfey, 4 falta de
otra mejor, ha sido generalmente adoptada. Girard de
Rialle ha puesto algunos inconveniente bastante gra-
ves 4 esta etimologia. Desde luégo, si Indra fuese el
Andra zenda, nunca una ¢ organica, como la de Sind,
correr, podria convertirse en 4 iraniana, porque este
cambio se opone 4 las leyes de la fonética indo-euro-
pea; ni es facil tampoco que ¢l nombre de un gran
dios perdiese una S inicial tan importante, ni que su
significacién fuese tan impropia como la de «el que ha-
CEe COorTer.»

Puede conocerse por estas contradicciones, cuin
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extraviados y sin brijula, andan los mitégrafos en la
cuestién de etimologias, y cudn insuperables dificul-
tades les ocasiona el desacertado método que em-
plean. Otra cosa serd seguramente, si siguiendo nues-
tra ruta, adopran el procedimiento sencillisimo de la
comparaciéon de los vocabularios y de la deduccion
16gica, una vez supuesta la rafz primitiva, de las di-
ferentes conexiones, que por asociacién de ideas han
venido & tener los derivados.

Es preciso para esto abandonar la creencia de que
las raices primitivas son simples sonidos sin significa-
cion; al contrario, son los gérmenes de los arboles lin-
giifsticos, y en ellas estan virtualmente encerradas
todas las demi4s significaciones, que hasta nosotros
llegan, habiendo brotado sucesivamente & impulso de
la analogia y de la asociacién. Es este el anico modo
de llegar, aun faltando los eslabones que faltan en
la cadena lingiiistica, 4 conocer las primitivas raices,
en su mayor parte onomatopéicas, y por lo tanto, 4
comprender la lengua de los primeros padres del lina-
je humano, 6 lo que es lo mismo, el origen del len-
guaje.

No debe olvidarse ni por un momento, en el curso
de la interpretacién, lo que hemos dicho ya respecto
al transito de ciertas palabras, que pululando en los
idiomas turanianos de Asialy conservadas todavia
algunas de ellas en el pais de los vascos, penetraron
como herencia religiosa en el panteén védico, lleva-
das alli por tribus de origen turaniano, aryanizadas
en virtud de la evolucién.

Esta clase de palabras abundan en el Veda: tales
son los prayas, pasteles hechos con arina y manteca;
ghrita, de donde viene el asturiano grifon, trozo de to-
cino, después de soltar la grasa; Vipra, el sacerdote
que preside el sacrificio; bhdrati, la palabra acompaha-
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da del gesto, la accién declamatoria; ild, tierra, y
ademés vaca, y la palabra poética, varkis, el cesped;
Vrihas-pati, €l fuego del sacrificio, (sefor de la crea-
cién, en ambos conceptos de soploy calor); Garhapai-
34, €l fuego doméstico, Varaniya, (diosa de la oracion;
prasoul, madres, y ramas de 4rbol; Brisaya, (que los
comentadorcs hacen venir absurdamente de brists,
vestido, y es un genio en lucha con Agni;) Bharata,
ofrenda (objeto del culto;) Prithivi, la tierra, (cambia-
da en vaca, segfin una leyenda;) Varri, nombre de Ag-
ni, (que se traduce por el gue cubre, siendo el espiritu
del fuego 6 del calor;) Abhriyak, las nubes, considera-
das como llevando la fecundidad y la vida 4 la tierra
y 4 la vejetacién; Pradja-pati sefior de la creacidn, y
otras muchas que bien interpretadas darfan mucha
luz en la traduccién del Veda. En todas ellas se ob-
servan, en efecto, con alguna significacién divina 6
religiosa, 6 por lo menos de creacién, expansién 6
abundancia, las onomatopeyas primitivas 6 la con-
traccién del ber, Pero donde se ve més clara esta con-
traccién es en el nombre del dios por excelencia
Brakma; nombre, que es por si solo, una de las mejo-
res pruebas de nuestra teoria.

DYAUS, BRAHMA.

Se ha supuesto que Dyw, el cielo, padre de Indra,
fué en un principio el gran dios de la raza.

Todo parece confirmarlo asf, aunque su papel, en
el Rig Veda, es algo desairado:

«Delante de Indra se incliné el divino Dyu; delante
de Indra se incliné la gran Prithvia (R. V. L. 131).

De esto no se deduce mas, que el cielo y la tierra
prestaron homenaje 4 Indra; pero Dyu, no tiene otro




