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extraviados y sin brijula, andan los mitégrafos en la
cuestién de etimologias, y cudn insuperables dificul-
tades les ocasiona el desacertado método que em-
plean. Otra cosa serd seguramente, si siguiendo nues-
tra ruta, adopran el procedimiento sencillisimo de la
comparaciéon de los vocabularios y de la deduccion
16gica, una vez supuesta la rafz primitiva, de las di-
ferentes conexiones, que por asociacién de ideas han
venido & tener los derivados.

Es preciso para esto abandonar la creencia de que
las raices primitivas son simples sonidos sin significa-
cion; al contrario, son los gérmenes de los arboles lin-
giifsticos, y en ellas estan virtualmente encerradas
todas las demi4s significaciones, que hasta nosotros
llegan, habiendo brotado sucesivamente & impulso de
la analogia y de la asociacién. Es este el anico modo
de llegar, aun faltando los eslabones que faltan en
la cadena lingiiistica, 4 conocer las primitivas raices,
en su mayor parte onomatopéicas, y por lo tanto, 4
comprender la lengua de los primeros padres del lina-
je humano, 6 lo que es lo mismo, el origen del len-
guaje.

No debe olvidarse ni por un momento, en el curso
de la interpretacién, lo que hemos dicho ya respecto
al transito de ciertas palabras, que pululando en los
idiomas turanianos de Asialy conservadas todavia
algunas de ellas en el pais de los vascos, penetraron
como herencia religiosa en el panteén védico, lleva-
das alli por tribus de origen turaniano, aryanizadas
en virtud de la evolucién.

Esta clase de palabras abundan en el Veda: tales
son los prayas, pasteles hechos con arina y manteca;
ghrita, de donde viene el asturiano grifon, trozo de to-
cino, después de soltar la grasa; Vipra, el sacerdote
que preside el sacrificio; bhdrati, la palabra acompaha-
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da del gesto, la accién declamatoria; ild, tierra, y
ademés vaca, y la palabra poética, varkis, el cesped;
Vrihas-pati, €l fuego del sacrificio, (sefor de la crea-
cién, en ambos conceptos de soploy calor); Garhapai-
34, €l fuego doméstico, Varaniya, (diosa de la oracion;
prasoul, madres, y ramas de 4rbol; Brisaya, (que los
comentadorcs hacen venir absurdamente de brists,
vestido, y es un genio en lucha con Agni;) Bharata,
ofrenda (objeto del culto;) Prithivi, la tierra, (cambia-
da en vaca, segfin una leyenda;) Varri, nombre de Ag-
ni, (que se traduce por el gue cubre, siendo el espiritu
del fuego 6 del calor;) Abhriyak, las nubes, considera-
das como llevando la fecundidad y la vida 4 la tierra
y 4 la vejetacién; Pradja-pati sefior de la creacidn, y
otras muchas que bien interpretadas darfan mucha
luz en la traduccién del Veda. En todas ellas se ob-
servan, en efecto, con alguna significacién divina 6
religiosa, 6 por lo menos de creacién, expansién 6
abundancia, las onomatopeyas primitivas 6 la con-
traccién del ber, Pero donde se ve més clara esta con-
traccién es en el nombre del dios por excelencia
Brakma; nombre, que es por si solo, una de las mejo-
res pruebas de nuestra teoria.

DYAUS, BRAHMA.

Se ha supuesto que Dyw, el cielo, padre de Indra,
fué en un principio el gran dios de la raza.

Todo parece confirmarlo asf, aunque su papel, en
el Rig Veda, es algo desairado:

«Delante de Indra se incliné el divino Dyu; delante
de Indra se incliné la gran Prithvia (R. V. L. 131).

De esto no se deduce mas, que el cielo y la tierra
prestaron homenaje 4 Indra; pero Dyu, no tiene otro
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caricter que el de cielo padre. Pudo ser, en efecto,
Dyu, un dios més antiguo en la raza aryana, y haber
figurado como primer dios en la época de la emigra-
cion & Europa de aguellos aryas, que después llega-
ron & ser griegos, latinos y germanos, llevando consi-
go este nombre, en las formas, Zeus, Deus y Tiu.

Dyu no se eleva nunca, en su vida mitica, al poder
y 4 la personalidad; es el cielo y el dia, en el Veda;
pero mis antiguamente fuéla aspiracién ya, yu, ha, hu,
de todas las razas, s6lo que los aryas afiadieron la D,
sanscrita, reglafonéticaheredada, como en etiskaro, de
algiin idioma turaniano, que se convierteen Z yen T,
en Grecia y en Germania. Es una ley fonética cons-
tante en el etskaro: asi, los efiskaros de Italia han
dicho Tiber, por Iher, el Ebro, y mas adelante los ro-
manos, llamaron Duretum, de Durveta, una silla del
bano llevada de Espana, que es Ureta, sitid de agua,
sin 4 eufénica. En este pais la mayor parte de los

nombres en #47 y uri, agua y pueblo, llevan siempre la-

misma D 6 T: Turia en Valencia, Turon y Buron en
Asturias, Turbula en los bastetanos antiguos, Duran-
go en Vizcaya, Durana en Alava, y otros muchos,
cuyo origen efiskaro es imposible negar.

Esa raiz div, brillar, de la que Max Muller saca el
nombre de Dyaus, no es verdadera raiz; al contrario,
debe ella su origen 4 la misma espiracién yu 6 dy, en
sanscrito, pues ya hemos visto que estas onomatope-
yas que han dado nombre 4 los dioses, sirvieron tam-
bién para expresar todo lo grande, lo fuerte, lo exube-
rante, lo hermoso y lo brillante.

Max Muller ha caido en el mismo error que los
pueblos antiguos, que crefan que los nombres de los
dioses eran palabras de su propia lengua. El llama 4
Dy, el brillante, como los hebreos, el fuerte 4 Jehova,
6 el sefior &4 Adonis, y los fenicios 4 Melkarte el rey
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de la ciudad. Ya se ha visto 4 cuéntas confusiones
puede dar motivo semejante método. '

Brillar no es verbo primitivo; para llegar 4 expresar
la idea de brillo, el hombre, acabado de salir de manos
de la naturaleza, necesit6 una larga asociacién de
ideas. ;Como habia de arreglarse para dar 4 compren-
der suidea de las cosas brillantes? ;Ha de creerse que
la raiz div sali6 asi, de repente, del pensamiento huma-
no? No; las cosas no pasaron asi. El hombre llego 4
obtener naturalmente las onomatopeyas de la espira-
ci6n; con ellas pudo dar nombre 4 Dios, al cielo, y 4
si mismo, porque el pronombre personal en la mayor
parte de los idiomas, procede de €llas. Nada mas natu-
ral, que viendo brillar los astros en el cielo, se les die-
ra un nombre parecido al del cielo: dewa, espiritus
vivientes, celestes, hastaque la aplicacién de este nom-
bre 4 todo objeto brillante le hizo ser adecuado para
expresar la idea 6 la accién del verbo brillar. Pero in-
ventar de repente una raiz para expresar el brillo, ni
es lo natural, ni estd conforme con las leyes que presi-
dieron el origen del lenguaje. Y este proceso ha tenido
lugar enlaraza aryanaespecialmente, porque en otras,
la idea de brillo, se expresa con la otra onomatopeya
er, alusiva al brillo que despiden los objetos calenta-
dos 6 expuestos al fuego, y al del mismo fuego. Un
buen ejemplo de esto es ese mismo verbo brillar que
estamos usando ahora: En la palabra brillar, tenemos
la contraccién del bero bien marcada. Esta palabra es
debida, pues, 4 otra corriente y 4 otro procedimiento
en 'a asociacion de ideas, Tiene parecido con el vibya-
7e, latino, y ya se pierde la filiacién; pero la onomato-
peya, por grandes que sean las lagunas de por medio,
fija siempre el origen. :

Si, pues, en vibrare, fulgere y brillar, se notan aun las
onomatopeyas designando la misma idea por otra evo-
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lucién, es natural y logico que el div sanscrito proce-
da, como ellas, pero mas simplemente, de la on‘omato-
peya del soplo. La espiracién y e_I nombre de Dios son,
pues, anteriores 4 la idea del brillo. : -

Explica, también, Max Muller, el gnflzgo Zm,‘ enos,
asi como el latino Fan, la forma més antlglua de Fan-us,
como representando una forma sanscrita, D %-'av_—fm,
formada como rdjan, pero con guna. Para explicar
Fan y Zen, busca terceras dechn'ac;onfes, y acaba pp;
hacer de Diana unaforma sanscrita, divana, la celestial.
iCuénta investigacion fuera de Su.lugi‘."_ }”a.als, la fornllfa
més antigua de Fan-us, es la espiracion mlsma(,i mas
antigua que el sanscrito‘ también, y Eratar debre utm;-
lo por terceras declinaciones, desPue_s de haber atra-
vesado tantos idiomas y por conmguu_mt.e tantas gra-
maticas desconocidas, es un procedimiento que no
tlelg?aileie:sszmbién anterior 4 la forma sanscrita diva-
na, por lo que hemos dicho antes; y no/es. otr:aL i:osi
que la espiracién fan 6 ian, con li’,l 15 euflonlca }}f a;.
ticulo, D-ian-a. Es el Fain, Faun 6 Fan eusk.aro, echo
femenino 4 causa de la final g, mgl EI]-tEI?idlda.

Todos los mitos de luz proceden asimismo de est_as
onomatopeyas, cuando llevan la forma orlgl.nal mfj:;,
por er-ja, como la Azjuni del Veda. I:,uz y rayo solnpe :
sanscrito avehi y archis, con otro d.elrlvado mfr’f:zh, luz )
rayo de luz, nombre del sol tanlbxen por natura nl]e;
tafora; riksha, estrella, ghar ser bnllan:ce, ,gka-a m'a anvcl
en sanscrito; en griego therinos y en latl‘n Jormus; ghay =
har; hari, havit, los caballos del‘sol. Arjll}]l, la aurora,
que traduce Max Muller, la brillante, ‘fue, pues,bgn Zu
origen, Er-jun-i, 4 no ser que con el simple (:am. : 10_{5_-
la ¢ en a, se haya dado 4 las onOmatope}ras el signifi
cado de luz, en cuyo caso serfa el espiritu luminoso,
siendo la luz esencial cualidad del calor ¢ del fuego.
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Arguinis, un nombre de Afrodite, que los griegos
hacian derivar de un lugar 4 los bordes del Cephiso,
es la misma A7juni, en etimologia, por mas que la dio-
sa griega no tenga otra cosa que ver con la aurora, ni
con la luz, sino la idea de calor 6 fuego como todos
los dioses; es el arguia efiskaro; luz, resultado también
de aquellas dos raices.

Estas mismas palabras de que hacemos uso, luz, ca-
lor, no tienen otro origen: liux, caloy, ardor, en latin; Juzx,
que perdié una vocal inicial que se conserva en illu-
minare, y debié ser en el principio er-ax, er-ix, lo mismo
que luna, er-un-a, que se conserva en etiskaro, iluna, os-
curidad (1), porque llaman 4 Ia luna, ia
gada G oscura. Calor, %z 6 Ja-er-er,
¥ por contraccién, calor, La
dlar.Enlosv

rgua, luz apa-
que pasd a ca-el-er,
I sucede poco 4 poco 4
edas es raro este transito, pero en griego
y en latin ocupa un gran puesto; asi se dice, por
ejemplo; dvyes lupus por urks. En ardor, er-d-ev, se ve
bien clara la repeticién onomatopéica.

Brim, en inglés, borde, en un principio borde, orilla
del mar, del sanscrito Bhram, hacer remolin 0s, agitar-
se el agua de un modo semejante al hervor, prueba
también que Ia onomatopeya ber ha sido tomada del

(1) Max Muller hace venir luna de lucina=Iucere, brillar, quees
lo mismo que decir que sombrero viene de sombra, con Io cual o
se adelanta nada, porque no se sale dela misma lengua; luna, co-
mo lucina, traen su origen de la raiz il conservada en etiskaro, y
que ha formado su ilunz, oscuridad. Esta antiquisima raiz nos
ensefia un curioso procedimiento Primitivo para la expresién de
las ideas opuestas: sier llevaba la significacién de dar la vida por
el calor, el simple cambio, en ir, significo quitar la vida, y por aso-
ciacién de ideas, er & ¢l, 1a luz del sol 6 del dia, como ajuna, ar-
guia, Helios, etc. llegd 4 ser ir 641, luz moribund
de Ia luna, il-arguia. Desde el &ill, inglés, hast
hiktil de los semitas proceden de ahi, con su
tar, morir,

a, oscuridad, la luz
a el katt la 6 kettél
s significados de ma-

24
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sonido producido por el agua cg}iente y agita‘(_ia.ZgT;
davia el sanscrito bhrajj mgmh}ca fr.eu]ri y ripp
inglés, hervir 6 agita}rse el agua 4 borbollones. o

:De qué otras raices puede creerse q}ue pre -
este nombre Praja-pati, epiteto de _I}gn’l, ¥ que sig .
ca en sanscrito sefior de la creamoz_]’o de ]a”gfﬂ:er
cién, si no de Praja, Bm{f'cz., contraccion de(;"_??o;é;nbre

La significacién tradicional y la forma del n

an diciendo. .
? Ie)se;[ a;;til?orma, Praja, han querido a/tlgurjos_ sacar fl
nombre de Brahma, sin sabej:" por qué, y un{camen e
por la importancia de su signlﬁca(-i}o; pero B1ahlrn’a Zlo
procede de Praja; es otra evolucién paralela 4 ésta,
 muchas.

cogﬁ:;};ig, r:l incomprensible y r_nislterioso nombre, es
contraccién de Bero-ham-a, .e] e-sgirlru ‘del callo:l, yt pgr
asociacién de ideas, el principio universal de ot a
vida, el Dios de la creacién y animador de la natu-
ra};ﬁ; forma ha hecho su evolucién latente en el seno
del turanismo, siempre considerad_a,ucomo palagibra
canta, hasta hacer su radiante aplaricmn.en dfnd-e,s'-
tan, escogida como el nombre més propio de a:i ivi-
nidad por una especie de atax’{smo en el sacerdocio.

Indra, simbolo y representacién de la fuerza, cuya
residencia llegé 4 estar localizada, para el pueblo, en
el cielo tonante y en las nube_s/, no er:a un nom.bre
conveniente de Dios, en la nocién teolégica sublime
4 que se habian elevado ya las altas clases. Se procu-
r6 primero hacer del nombre de Iridra, 1._1n’ r.lc?mbre
esotérico, interponiendo en él una silaba inttil; pex:o
no tardaron en comprender cuént_o se prestaba' al ri-
diculo; asi fué que esa forma caprichosamente inven-
tada no tuvo éxito. Este nombre, que puede verse en
el Aitareya Upanishad, era Idamdra, porque se supo
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nfa que los dioses gustaban de los apelativos dificiles
de comprender. Pero nada de esto parecid suficiente.
Para expresar esa gran concepcién teolbgica de la in-
timidad de Dios con el mundo, y en especial, con el
hombre, era necesario un nombre nuevo, y ninguno
mas 4 propésito que Bralma, al que la tradicién asig-
naba ya la residencia interior en el fondo de las cosas,
contenidas todas en él,

Hé aqui lo que se lee en el Aitareya Upanishad:

«13. Cuando hubo nacido (el hombre provisto de
alma 6 atman) considers los seres, sin saber que ha-
bfa, que tenfa, dentro de sf otra cosa, Pero (instruido
un dia,) vié que el hombre no es otra cosa que Brakma
precisamente,ydijo: «yo he visto estop (es decir 4 Brah-
ma que formaba la naturaleza de sy sér.)

«11. El, (el atman 6 igvara universal, porque hay
atman individual y universal) dijo: «
pasar sin mi?»

Esto, es la criatura humana acabada de crear de una
embozada de agua calients (1),

El concibi6 este pensamiento: «;De qué manera
puedo yo penetrar alli? (en el hombre.)» El concibis
este pensamiento: Qué soy yo si la palabra habla, si
el prana respira, siel 0jo Ve, si el oido oye, si la piel
toca, sila mente piensa, si el opdna cumple sus funcio-
nes, si el miembro viril emite (semen) sin mi concurso
0 sin que yo goce?

Max Muller cree (2), y
10 comprenda la razén,

¢Cémo esto podra

1o se engana en esto, aunque
que Brakman significé en el

(1) Esotra confirmacién de la te
principio 4 la vida,

(2) Ensayo sobre iz historia dz Izs velig
espafiola,

oria esa agua ialients dando

tones, pag. 144. Traduccion




372
origen: potencia, voluntad, deseo y la fuerza propul-
siva y creadora.

La palabra brahman, en neutro, significando la
fuerza creadora, no se encuentra en el Rig, pero sien
el Atarba Veda y otros muchos Brahmanas. Signifi-
ca aqui el Brahman mis grande que gobierna todo lo
que ha sido y seré. i

El cielo pertenece sélo 4 Brahman, se dice en el
Atarba Veda (X. 8.1). ;

En los Brahmanas es denominado Brahman, el
primer nacido, el que existe por si mismof el mejor de
los dioses. Los espiritus vitales son identificados con
Brahman.

«Los que reconocen & Brahman en el hombre, los
que reconocen al més alto de los dioses; los que rfeco-
nocen en éste 4 las criaturas; el que conoce & Prajapa-
ti (el sefor de las criaturas) y los que conocen a‘ll mas
antiguo Brahmana, éstos conocen elfondo delablsfno.»

La tradicién estd, pues, de acuerdo con la etimo-
logia, y Brahma es ciertamente el icvara, el alma del
mundo, el Puyusu macho, padre de la naturaleza, autor
de la vida y propagador de la generacion.

Este mismo sentido religioso y tradicional de las
onomatopeyas ha formado el nombre esotérico de
Cristo «Brachiii, quia ab ipso omnia continentur (1)

Brahma es el resumen légico de la evolucién teol6-
gica de la raza aryana en la India; la unidad que

abarca la inteligencia, la fuerza y la vida de la crea-
ci6n, simbolizadas antes, especial y respectivamente,
en Aditi, Indva y Pardjamia.

() San Isidoro, Etym,, lib. 3.0

3

ADIT I,

Acabamos de decir que Aditi es la inteligencia y
debemos explicar esta apreciacién, porque nadie
hasta ahora habfa descubierto ese caricter, y serfa
muy extrano que después de tanto como se ha escrito
acerca de este nombre y su significacién, fuésemos
nosotros 4 darle un atributo que no le perteneciera,

Aditi, por su misma sencillez, es uno de los nom-
bres mas rebeldes 4 toda interpretacién. Los textos,
por otra parte, dicen poco de ella; un par de himnos
es todo lo que tiene en el Rig Veda; pero siempre
que por incidencia se recuerda, lo poco que se dice,
es de alta importancia y revela una grande y miste-
riosa divinidad.

Aditi es tan pronto usado en sustantivo como en
adjetivo; pero sustantivo abstracto, frecuentemente
personificado.

Mr. Roth ha dado del adjetivo dos explicaciones
diferentes en su diccionario, y le traduce por bundlos,
frei, sin lazo, libre, haciéndole salir de la raiz 44,
ligar; pero en su Estudio sobre las grandes divinidades
aryanas (1) supone que Aditi es la eternidad: d
Ewigheit. Este sentido responde algo mejor 4 las ne-
cesidades de los textos que el primero, pero dista
mucho de explicarlos todos.

Muir ve en Aditi la naturaleza entera, madre de
los dioses y de los hombres, fuente, origen y materia
de todas las cosas celestes, divinas, humanas, pre-
sentes y futuras. Traduce el himno, donde se descri-
be la creacién, donde los adityas son dados 4 luz, y
en los capitulos siguientes, después de haber senala-

(1) Fournal dela Societé gemanigue oriental, t. 6.9, pag. 68.




