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gen de la sociedad, no debiendo, 4 vista de ella, extrafiarse
que el filésofo de Konisberg hubiera profesado al de Ginebra
admiracién y simpatia. Esa conveniencia consiste en confun-
dir el estado natural del hombre con su estado primitivo, y en
hacer entrambos fil6sofos al hombre mismo ignorante y sal-
vaje de origen, sin otra ley que sus instintos, ni otro bien que
el que se refiere 4 la satisfaccién de ellos, teniendo 4 la socie-
dad por institucién artificial, arbitraria, ordenada al progreso
mismo del hombre, considerado segtin que es especie 6 natura-
leza comuin, cuyo bien debe prevalecer sobre las tendencias de
los individuos, 4 quien la misma sociedad debe educar por me-
dio del arte para crear en ellos otra naturaleza, no sélo dife-
rente, sino contraria 4 la que por ventura recibieron del Cria-
dor. E! bien 4 que en esta teoria ha de mirar la sociedad no es
el bien real y positivo de sus miembros, no es la perfeccién y
complemento de su naturaleza, sino el progreso artificial de la
Humanidad, considerada abstractamente, hacia el ideal qui-
mérico Ge una perfeccién indefinida, y, por consiguiente, irrea-
lizable: el fin del individuo, el vuestro y el mio, es aqui igual
4 cero; 1a sociedad debe reputarse exenta de la ley natural, que
la obliga 4 procurar el bien de sus propios miembros: la vida
humana, en suma, socialmente considerada, no tiene otro fin
que el que conduce al progreso comstante de la Humanidad
hacia aquel ideal inasequible,

Dos reflexiones se ocurren desde luego contra esta conclu-

sién desesperante: una, que la serie real que en ella se supone
en direccién 4 un fin iltimo que nunca puede llegar,implica una
contradiccién igual 4 la que implicaria una serie continuada de
movimientos sin un primer motor. A 1o cual afiade Santo Tomés
esta otra razén clarisima: que no hay ni puede haber ninguna
cosa que se mueva 4 un fin 4 que no le sea dado llegar *.

1 Nikil enim movetur ad id, ad guod impossibile est pervenive, (D. TH.. Conira
Gent., 111, 2.) La razén de esto es porque, como dice el Santo Doctor, ultimus finis hoc
modo se habel in movendo appetitum, sicut se habet in aliis motionibus primuimn mo-
rens; es asi que la serie de los movimientos no puede darse sin que exista un primer
sniotor; luego @ pare la sucesién de los fines no puede darse sin un fin %#itinmo.

Loimgnstly

Y mo digan los discipulos de Kant que el fin de la Huma-
nidad no es la realizacion del fin que le ponen delante, sino el
movimiento con que se encamina hacia €l, 6 el progreso; por-
que el progreso en todas las obras de los hombres, especial-
mente en el arte, implica término y descanso: ningin artista
trabaja por el mero intento de acercarse cada vez mds al ideal
del arte que tiene en su mente, €S decir, al tiltimo 4pice de una
perfeccién imposible, sino trabaja para producir las obras del
arte que cultiva, segtin el grado de perfeccién 4 que por ven-
tura ha llegado en él. El dicho de Lassivg, “que es mejor an-
helar 4 la verdad que poseerla, (Besser sireben als Besttze
der Wakrhest), es uno de tantos absurdos de la filosofia alema-
na, contra los cuales protestan la verdadera filosofia y el buen
sentido,

No es menos grave y eficaz contra el progreso hacia el
jdeal sofiado por Kant el ser esta teoria una de las mayores
injurias que pueden inferirse 4 la sabiduria y bondad de Dios,
que resplandece en el gobierno del universo moral, y junta-
mente un odioso y barbaro homenaje al idolo fabricado por el
racionalismo germdanico con el nombre de Humanidad, al cual
no vacilan en ofrecer en sacrificio la vida y el destino inmor-
tal det hombre, Pero sobre este punto quiero ceder la palabra
4 un discipulo del mismo KanT, incrédulo como €l, y como él
partidario del progreso indefinido, pero en quien la luz del en-
tendimiento no se disminuy¢ hasta el extremo de no dejarle
ver cudn neciamente deliraba su maestro. ¥Si alguno dijese
—observa HERDER, que es el falso fil6sofo 4 que ahora me re-
fiero, cuyas son las 7deas para la historia de la Humanidad,—
que no es el kombre individuo el que debe ser educado (con.
forme 4 la expuesta ley del progreso humanitario), sino la
raza humana, su lenguaje seria para mi ininteligible, pues que
la raza y especie no son conceptos universales sino en cuanto
existen 6 tienen realidad en los seres individuales 1., Y en otro
lugar: “El fin de toda cosa que no es simplemente medio, en el

1 Ideen zur Geschichte der Menscheit, von HERDER, Einleit., pag. LXIX.,
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que no se da vida alguna, debe estar en ella misma, Si hubié-
ramos sido hechos como el imén, que mira al Norte, para ten-
der con inttil afdn hacia un punto de perfeccién que estuviera
fuera de nosotros, y que jamas pudiera ser alcanzado, no sélo
habria motivo de tristeza y afliccién por parte nuestra, sino
ademd4s de justa queja contra aquel que nos hubiera condenado
4 la desdichada suerte de T4ntalo, en el hecho de crear nues-
tra raza para complacerse él malignamente en ua espectdculo
que no tendria nada de divino. Y aunque quisiéramos discul-
parle diciendo que con esos vanos esfuerzos nuestra naturaleza
permaneceria en estado de perpetua actividad, no por esto de-
jaria de parecernos un ser cruel; un ser que, 6 impotente 6
malicioso, nos habria engafiado indignamente y de proposito
poniéndonos delante de lcs ojos tal ensuefio N
Desgraciadamente, 4 pesar de esa justa critica, stugerida
por la luz natural del buen sentido contra el padre comiin de
todos los racionalistas germanicos, también incurrié HerDER
en el mismo error de su maestro, salva, empero, alguna dife-
rencia, mas aparente gue real, pues él también rehusé al indi-
viduo toda felicidad que no sea la que puede gozar en la
tierra, y, como el filésofo de Konisberg, profess en sus famo-
sas Ideas la ley del progreso indefinido de la Humanidad con
exclusion de la vida ultraterrena. No hay m4s felicidad, seguin
HEeRDER, que la que se contiene en los breves instantes de la
vida presente, “Todo lo que vive—dice este desdichado fil6so-
fo,—se alegra de su propia vida, y no pregunta ni se calienta
la cabeza adelgazando su pensamiento para saber el fin para
que existe; el profundo, sencillo é irreemplazable sentimiento
de la existencia es ya felicidad, la cual viene 4 ser una peque-
ﬁa- gota de aquel mar infinito del infinitamente dichoso que
ex1s'te en todo y se alegra y siente en todo. Si hay felicidad en
la tierra, esta felicidad se encuentra en todo ser que siente,
Todos los hombres Jlevan dentro de si la forma por la que han
sido ideados y en cuyo puro contorno pueden tinicamente ser

1 Ideen sur Geschichte der Menscheit.
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felices. Para esto ha creado la Naturaleza todas sus formas hu-
manas, para gozar en cada una de ellas en su respectivo tiem-
po y lugar, goce con el cual engafia 4 los mortales por medio

de la vida t.,
Son, pues, las Jdeas de HERDER expresién de un panteismo

visiblemente materialista, que se figura ver en la Humanidad
un principio de donde surgen las leyes segtin las cuales se
realiza el progreso de la vida humana, y como algo que per-
manece inm6vil en medio de la mutacién incesante de los fe-
némenos. Este progreso en el pensamiento de HerDER 10 con-
duce 4 ningtin fin: “La Filosofia, dice, de las causas finales ha
engendrado 1a confusi6n en la historia de la Naturaleza, y con
mayor motivo habria de ponerla en 1a historia del hombre; hay
en las cosas un fin inmanente, respecto del cual no hay nece-
sidad de acudir 4 ninguna voluntad que exista fuera de ellas; lo
que en el reino de la Humanidad puede suceder segun el con-
junto de circunstancias de cada naciény de cada lugar y tiem-
po, eso es lo que sucede. En vano se ha querido explicar las
expediciones bélicas de Alejandro, los crimenes sangrientos
de los romanos, el Cristianismo, etc,, por un sublime designio
acerca del mundo: todas las cosas se suceden conforme 4 las
leyes de un enlace casual riguroso; suceden porque tienen que
suceder en tiempo y lugar determinado. En 1a Historia, lo mis-
mo que en la vida, tedo 6 nada es acaso. Esta es la tnica ma-
nera de considerar 4 la Historia; todos los espiritus pensadores
1a han considerado asi 2. ,

Pero aunque HERDER no admite, al parecer, <omo término
del progreso fatal de la Humanidad, el ideal propuesto por
KaNT, en realidad describi6 y aun procur¢ embellecer ese pro-
greso en sentido no menos optimista que el que le atribuyé el
fil6sofo de Konisberg, “Al hombre, decia, le ha sido dada la
tierra, y él no se cansard hasta que no la haga enteramente
suya, 4 lo menos en orden 4 su entendimiento y conveniencia.

1 JIdeen sur Geschichie der Menscheil.
2 Ideen sur Geschichie der Mencheit, pag, LXXIIL
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La razén tecrica y la practica progresan siempre, y con ellas
se desarrolla el cardcter de la Humanidad. Combatiendo 4 las
pasiones se fortifica y se depura; y mientras que en unas par-
tes se ve oprimida, en otras, por el contrario, vuela y extiende
el circulo de su dominio, No es supersticién esperar que don-
dequiera que los hombres tengan su morada, los habr4 razo-
nables, benévolos y felices; felices, gracias no s6lo 4 la razén
de cada uno, sino también 4 la razén comun de la familia
fraternal que forman todos ellos .,

¢Qué viene 4 ser esta esperanza de un ideal de perfeccién y
ventura en la tierra, sino una hoja del 4rbol del progreso plan-
tado por mano del mismo KanT, cuyos frutos, nunca maduros,

nunca accesibles 4 la pobre Humanidad, llama este tltimo fil6-
sofo santidad y bienandansa.

Pero en lo que principalmente convienen estos dos apésto-
les del progreso humanitario, dejada aparte su comtin aver-
sion al orden sobrenatural, es en inmolar desapiadadamente al
hombre individuo, es decir, 4 la Humanidad real y viva, que

s6lo subsiste en concreto; en inmolarlo, digo, en aras del idolo
que ponen en su lugar, conviene 4 saber, la Humanidad abs-
tracta segtin KanT, 6 el todo inmévil que, segtin HERDER, se
alegra y regocija en todas las cosas individualmente existen-
tes, ya que €l carece de realidad y contento propio.

“No, tii no te perteneces—se dice 4 si mismo HERDER, ex-
presando en forma poética su pensamiento;—ti perteneces al
\grande, al buen Todo, Tt has recibido y recibes de El, y asf,
no solamente debes darle 1o tuyo, sino tambicn d ti mismo e

—4Tt, siempre nifio, reposas en el seno de esta tu madre
¥y estds pendiente de su corazén. Separado de todo lo que vive
de cuanto 4 ti te rodea y te sustenta y refrigera, squé eres?—
No Yo (Kem Ice). — Toda gota en la savia de la vida, todo
pensamiento vivo en tu espiritu y en tu corazén, la aptitud, el

1 Ideen zur Geschichte der Menscheit, pag. LXXVIIL.
2 Du musst ihm geben nicht das Deine nur,

Dich sch selbst, dich selbst.

— oy

h4bito, 1a resolucién y la obra (resorte que ti mismo ignoras
al usar de él), toda palabra que sale de tus labios, todos los
rasgos de tu semblante son bsex ajeno (eIN FREMDES Gut) adap-
tado 4 ti, pero en que sélo tienes el uso. Asi, muddndote siem-
pre, perfectamente vario, el propio bien ajeno se desliza 4
través del universo '.,

“4Cudl entre tus millares de pensamientos es tuyo? El reino
del genio, océano inmenso ¢ indiviso, confluye también en ti
como torrente y gota 4 gota, y forma tu patrimonio, ;Cu4l
entre tus mil y mil sentimientcs es el tuyo? Amor y necesidad,
mutacién y costumbre, tiempo y espacio, te lo han preparado
y otorgado con esta condicion: que ti con tu gluten lo formes
de nuevo en obéequio del grande, del buen Todo, E! Yo muere
para que el Todo sea 2.

“...nuestro espiritu es un tono en el coro de la creacién, y
nuestro corazon una rueda viva en la maquina del muado i

Cuando mi Genius extinga las antorchas, yo le pediré
acaso mucho, mas no por mi propio yo. ;Qué puede ¢! darme?
¢Que vuelva yo 4 l1a infancia 6 4 la juventud 6 4 la edad senil?
Pero estas edades son ya cosa marchita, y yo bebo contente
la copa del Leteo. Mis Eliseos no los debe profanar ningtn
pasado suefio de adversidad ni de algiin merecimiento ruin,
Yo me consagro 4 los dioses como Decio, con profunda grati-
tud ¢ inmensa confianza en la Naturaleza, que es rica en re-
compensar y tiene muchos gérmenes y se rejuvenece. Yo, 41a
verdad, no tengo otra cosa mas pequefia que darle sino lo que
ella misma me dié y yo obtuve de ella: m7 pobre yo.,

Tal es el supremo destino del hombre en la filosofia del
progreso necesario de la Humanidad: jla nada! En este punto
convienen, como hemos visto, los dos famosos fundadores de

So, immer wechseind, stets verfindert, schleicht
Der Eigner fremdem Gutes durch die weld.
Das Icu ErSTUIRBT dawmiil das Ganze sei,
...seiunser Geist ein Ton
Im Chorgesang der Schiptung, unser Herz
Ein lebend Rad in werke der Natar.
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12 filosofia alemana de la Historia, Los principios de entram-
bos—dice JULIAN SCHMITH en su Introduccién 4 las /deas de
HerpEr—se tocan tan de cerca en sus consecuencias, que se
sienté uno incesantemente inclinado 4 completar 4 cada uno
de ellos con el otro. Lo cual se ha venido ensayando constan-
temente desde 1796 hasta 1825, en que llegé 4 realizarse por
completo en'la filosofia de la Historia de HEGEL, que no es
otra cosa sino la compenetracién de las ideas de KanT y de
HERDER, en la cual son las del primero como la urdimbre, y las
del segundo la trama; de las primeras estdn tomadas las lineas,
y de la segunda los colores.,

En HeGeL, sin embargo, asi como en su antecesor SCHE-
LLING, la representacién del progreso no procede exclusiva-
mente de la mera corsideracion del hombre y de 1a Naturaleza,
sino m4s bien de las consideraciones ontolégicas a prior: que
uno y otro filésofo pusieron en lugar de la doctrina filosofico-
cristiana acerca de Dios y de su providencia por una parte, y
por otra de la libertad y destino del hombre, Me ha parecido,
pues, conveniente para la misma ilustracién de la teoria del
humano progreso considerado como ley histérica total de la
Humanidad, dar alguna idea de los conceptos metafisicos con
que los dos tltimos filésofos mencionados hubieron de comple-
tar una doctrina que durante gran parte del presente siglo ha
sido el alma de la filosofia racionalista y anticristiana de la
Historia, y hasta ha transpirado, por decirlo asi, en las lucu-
braciones de algunos, que de seguro no profesan, como no
profes6 nuestro DoNoso, los delirios del filosofismo germanico.

v

Después de Herper y de Kant, fundadores de 1la filosofia
panteistica del progreso meramente humano, divorciado de
todo elemento sobrenatural y divino, el gran corifeo de esta
doctrina fué Jorce HeGeL, quien, como hemos visto, perfec-
cioné la obra de sus predecesores, estableciéndola sobre fun-
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damentos ontolégicos, Pero antes que HegeL, otro filésofo
panteista pretendi6é asimismo explicar la supuesta marcha na-
turalmente progresiva de la Humanidad por razones metafisi-
cas, tomadas de la naturaleza misma de Dios, segiin es conce-
bida por el mismo ScHELLING.

Tres potencias pone el filésofo alemdn en el Dios concebido
por su mente, 4 saber: la primera, el principio primero (Ur-
grund) 6 no principiado (Ungrund), ¢ sea la naturaleza de
Dios, la voluntad del ser; la segunda, el Dios real (der wirkli-
che Gott), y la voluntad real como voluntad, que es justamente
la voluntad de la creacién; y tercera, la personalidad de Dios
(Die personlichkeit Goites), la voluntad divina como voluntad
consciente; la cual obra con libertad absoluta, Estas tres po-
tencias son los momentos de un proceso en que se desarrolla
€l mismo Dios, ya que, segtin ScueLLING, Dios es causa de si
mismo, cansa suZ, y anterior 4 si mismo, prius sel,

Este progreso teogénico no termina, segtin ScHELLING, den-
tro del mismo Dios, sino es proseguido en el mundo, donde
asimismo parecen dichas tres potencias en esta forma: 1.°, lo
no principiado, 6 sea el principio de la imperfeccién, la mate-
ria; 2.°, l1a libertad y la conciencia, en que est4 contenida la
plenitud de las ideas divinas; y 3.°, la divina personalidad,
que en el hombre se ostenta como centro del universo.

Veamos ahora cémo explica ScHELLING el origen y exis-
tencia del mal.

“El mal, dice, es en Dios la insurreccién de la naturaleza
de Dios, 6 sea de aquel principio divino primordial ( Urgrund)
de donde proceden en el mismo Dios la libertad y la persona-
lidad divina, términos del proceso divino, la insurreccién, de-
cimos, de ese principio no principiado (Ungrund) contra la
voluntad del mismo Dios; y en 1a creacién el mal es la rebe-
lién de la naturaleza contra la voluntad, la contradiccién con
que se opone 4 la voluntad humana la humana naturaleza.,

1 Véase la obra de Pavro Harrner (hoy Obispo de Maguncia) intitulada: Grandli-
nien der Geschichte der Philosophie, parte tercera, exposicién del sistema de Scae-
LLING, pag. 971 y siguientes.




