_3.° Observa-
cion tercera.
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El pecado del 4ngel, segun Santo Tomas, fué el ra-
cionalismo, es decir, la rebelion de la naturaleza®con-
tra el 6rden sobrenatural. Probablemente el pecado de
los dltimos hombres serd el racionalismo. La misma
apostasia se hallard de esta suerte al principio y al jfin
de la larga guerra de la Ciudad de los impios & la Ciu-
dad de los Santos. La misma rebelion contra Dios y su
Verbo habra cavado, en los primeros dias del mundo,
los abismos del infierno, y hara deshordarse por la tie-
rra, en los ltimos tiempos, los torrentes del fuego ven-
gador que debe consumirla.

376. No creemos habernos extendido demasiado so-
bre este caracter de apostasia € idolatria que es la esen-
cia misma del racionalismo.

Por una parte éste es el fondo comun 4 todos los sis-
temas racionalistas. Lo hallamos en su base como raiz
venenosa sobre la cual crecen todas estas plantas funes-
tas. Hemos visto que el naturalismo tan pronto la da
por negar todo orden sobrenatural, como por negar la
accion de Dios en Jas criaturas, y ofras veces por ne-
gar la existencia misma de Dios. A primera vista pa-
rece que hay que guardarse de poner en la misma linea
estas diversas negaciones, y que enire rechazar pura-
mente lo sobrenatural y Ja Providencia misma, 6 tam-
bien la existencia de Dios, media gran distancia. Mas,
en realidad, estas doctrinas no son mas que las diversas
aplicaciones de un mismo principio: «la razon humana
ha usurpado ¢l lugar del Verbo de Dios.» Los raciona-
listas se dividen por lo que toca 4 las consecuencias del
principio, pero permanecen unidos en cuanto al princi-
pio mismo. Ha podido, pues, darse el mismo nombre &
doctrinas que, & pesar de profundas diferencias, pro-
ceden de un mismo origen y tienen un caracter comun.

Por otra parte, si no hemos comprendido que verda-
deramente los racionalistas, llevan la rebeldia conira
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Dios hasta querer sustituirlo con la razon y la natura-
leza humanas, no podemos peneirar en «toda su sati-
nica prpfundidad (1)» el sentido de esta lucha implaca-
ble y gigantesca, empeiiada hoy dia contra Jesucristo,
la Iglesia y el Evangelio; no podemos tener plena in-
teligencia de «este misterio de iniquidad» y apostasia
que se desenvuelve actualmente en el mundo con el
nombre de «Revolucion.»

TITULO L.

DOCTRINAS DE LOS RACIONALISTAS SOBRE DIOS Y EL
HOMBRE.

37'1..Juntamos en un mismo titulo las doctrinas de Division de
los racionalistas sobre Dios y sus docirinas sobre ¢f ™1

hombre, 4 causa de la estrecha comexion entre unas y
olras.

«El principio de toda soberbia, dice la Sabiduria, es
apostatar de Dios (2);» es decir, la soberbia produce
apostasia, y la medida misma de la soberbia es la me-
dida de la apostasia. En efecto, el amor propio y el amor
de D]ps son dos amores contrarios; nos apartamos de
Dios & proporcion que nos pagamos de nosotros; y ama-
mos & Dios conforme nos despojamos del egoismo.

Empero, el racionalista, como acabamos de decir,
lleva la exaltacion de la propia razon hasta igualarse
con Dios. Luego, si es consecuente, rechazara 4 Dios
enleramente. Asi lo hacen, en efecto, los paniefstas y
los ateos.

(1) Altitudines Satanz. (Apoc. 1, 24).

(2) Eceli. x, 14,
T, L—25
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Mas otros naturalistas se detienen anie una conse-
cuencia tan extrema, y sin abjurar el principio de da
razon soberana,» se empefian en couservar un conjunlo
de verdades relativas 4 Dios: éstos son los deéstas. Po-
demos, pues, bajo el punto de vista que hemos tomado
aqui, dividir & los racionalistas en dos clases: la de los
racionalistas inconsecuentes, es decir, los defstas; y la
de los racionalistas consecuentes, que & su a vez al_)raza
dos categorias, los pantelstas y los ateos 0 positivisias.

CAPITULO IX.
El deismo.

Articulo I.—Lxposicion del deismo.

1oVerdades  378. Todos los deistas admiten la existencia de un

admitidas por ;o personal, y aun Criador, y la inmortalidad del al-

ma. La mayor parte reconocen, 4 lo menos en princi-
pio, la existencia de una religion y una moral natura-
les, es decir, in conjunto de obligaciones que ligan al
hombre con Dios y con sus semejantes.
20 Emores 379. Podria quizds creerse que los deistas van a es-
delos deistas. 1. 5 cordes con los catolicos sobre todas las verdades
del 6rden nataral. La gracia, en efecto, no supone la
naturaleza 4 la cual perfecciona? Y la misma fe, ;00
supone la razon cuyo sosten y complemento sobrenatu-
ral es? ;Qué cosa mds sencilla para los racionalistas
moderados que rechazar el orden sobreanadido de la
gracia y de la fe, pero conservando en su integridad gi
érden primitivo de la naturaleza y la razon; que derri-
bar el remate sobrenatural del edificio, pero conservai-
do los fandamentos naturales?
Con todo, no es asi. No hay siquiera un deista que
haya admitido 6 que admita todas las verdades morales
y religiosas que puede demostrar la razon.
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380. Todosniegan en absoluto la posibilidad del or-
den sobrenatural, posibilidad que es una verdad del 6r-
den natural. #7 hombre no puede ser divinamente ele-
vado & wn conocimiento y & wna perfeccion superiores ¢
lg naturaleza (1).

Todos niegan, en cualquier estado de cosas, la posi-
bilidad de la revelacion, del milagro y de la profecia:
Es imposible que al hombre le ensefie una revelacion
divina lo gue dice relacion & Dios y al culto que se le
debe dar (2). «El poder del milagro no es otra cosa que
el poder de la imaginacion (3).» Zodomilagroes imposi-
ble (&). «La actividad que se dirige 4 un fin traza un cir-
culo; la actividad milagrosa realiza el fin sin medios;
traza un circulo, pero no en linea curva jno! en linea
recta. Un circulo en linea recta: hé aqui la imigen ma-
tematica del milagro. El milagro es ininteligible para
la razon, tan ininteligible como un circulo sin circun-
ferencia: antes no trafeis de demostrar que es posible
el milagro, comenzad por demostrar que es infeligible lo
winteligible (5).

Finalmente, la mayor parte desconocen & la Provi-
dencia 0 alteran la nocion de la misma. Es necesario
rechazar toda accion de Dios en los hombres y en el
mundo (6).

Examinemos cada uno de estos errores & la sola luz
de la razon.

(1) «Siquis dixerit hominem ad cognitionem ef perfectionem
qua naturalem superet, divinitus evehi non posse, anathema
sit. (Cone, Vat. De fide cath. cap. 11, cap. 3).»

{2) «Si quis dixerit fieri non posse... ut per revelationem di-
vinam homo de Deo, cultuqus ei exhibendo edoceatur, anathe-
ma sit. ([bid. can. 2).»

(3) Feuerbach, Esencia del Cristianismo.

(4) «Siquis dizerit miracula nulla fieri posse... anathema sit.
(Conc. Yat. De fide cath. cap. 111, can. 4}.»

(5) Feuerbach, Esencia del Crislianismo.

(6) «Neganda est cmnis Dei aclio in homines ef mundam,
(Syliab, prop. 2).»




I. Refata
cion sumari
del prime
Error.

354

Articulo 17.— Refulacion de los tres principales errores
de los deislas.

- 381. Es evidente, como hemos visto, que ninguna

¢ inteligencia criada podrd jamas, con las fuerzas natura-
les, ver & Dios en si mismo. Essin'duda menos evidenle
que el hombre pueda ser elevado sobrenaturalmente por
Dios 4 fin tan sublime. Con todo, la sola razon puede
dejarlo sentado mediante un conjunto de argumentos
bastantes & satisfacerla.

Parece, en efecto, que la inteligencia tiene, en su
esencia misma, una aptitud general y radical, por lo
menos, para percibir todo lo inteligible.

Si el hombre en ningun supuesto pudiese alcanzar la
vision de Dios, seria incapaz de volver perfectamente &
su principio (1).

;Sera necesario negar 4 Dios el poder de descubrir
su esencia 4 los ojos de la inteligencia criada, y de aso-
ciarla 4 su propia felicidad? Todo sér inteligente que
llega 4 conocer un efecto desea conocer su causa; al ver
la hermosura del universo el hombre se dice espontd-
mente, en virtud de las leyes mismas de su razon, que
debe ser mucho mas hermosa aiin la causa de este uni-
verso, y concibe por ende un deseo de ver & Dios. Por
tanto, ;puede nacer en el fondo de la voluntad un deseo
que no pueda satisfacer el mismo Dios (2)?

Asi que, por una parte es evidente que la vision in-
tuitiva de Dios es superior al alcance natural del enten-

(1) «In tantum unumquodque perfectum esf, in quantum ad
sunm principium attingit. (Summ. theolog. 1, p. q. x11, a. 1).»

(2) «Inest homini naturale desiderium cognoscendi causam,
cum intuetur effectum. Si igitur intellectus rationalis creature
pertingere non possit ad primam causam rerum, remanebit
inane desiderium naturee. (Ibid.).»
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dimiento criado; por otra parte es, sin embargo, verosi-
mil que puede comunicarsele por gracia, y no se ve que
repugne 4 la naturaleza de las cosas. Es, pues, ir contra
Jas luces de la razon negar de un modo absoluto la po-
sibilidad del orden sobrenatural.

- 382. Por lo que ataiie 4 la posibilidad de la revela-
cion, del milagro y de Ja profecia, puede la razon
probarla con argumentos incontrastables. Ya hemos ad-
vertido en otro lugar que seria preciso admitir esta po-
sibilidad, 4un uando no creyéramos en el 6rden sobre-
natural.

iNo es, en efecto, evidente que Dios conoce muchas
verdades que desconozco yo? ¢Por qué, pues, no ha de
poder revelirmelas? Conocia, por ejemplo, antes que
Kepler y Newton las leyes de Ja gravitacion universal;
2quién hubiera podido impedirle manifestarlas al hom-
bre, si asi lo hubiese creido provechoso?

No es asimismo evidente que con supremo dominio
dispone de los elementos y de sus leyes? ipor qué, pues,
no ha de poder obrar saliéndose del curso ordinario de la
naturaleza? Puede un bugque sostenerme sobre las olas,
y zno lo ha de poder la mano de Dios? Los padres co-
munican 4 los hijos los 6rganos de los sentidos junta-
mente con Ja naturaleza humana, y ¢ Dios no ha de po-
der dar vista & un ciego? ;No es cierto, finalmente, que
conoce Dios el porvenir? ;Quién, pues, podré impedirle
comunicar 4 sus siervos, si asi lo juzgare conveniente,
y sin traspasar los limites del 6rden natural, el conoci-
miento de cierlos acontecimientos futuros? Luego, den-
iro de este mismo 6rden, es posible la profecia.

383. Con mayoria de razon hay que confesar la po-
sibilidad de la revelacion, del milagro y de la profecia,
si reconocemos la del érden sobrenatural.

En efecto, la elevacion del hombre al estado sobre-
natural supone revelacion, milagros y profecias. La re-

L. Refula=
Clon sumaria
del segundo
error,
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velacion es necesaria para procurar al espiritu, ya en
la presente vida, el objeto de la fe, destinado 4 ser un
dia objeto de la vision. Porque, ¥ nunca lo olvidemos,
el hombre esta destinado 4 poseer eternamente lo que
hubiere comenzado & poseer durante Ja prueba: si en-
tra aqui bajo, tras los velos de la fe, & participar de las
realidades inteligibles cuya contemplacion forma la fe-
licidad del mismo Dios, un dia estas realidades sobre-
naturales se presentarin al descubierto & las miradas
de su deslumbrada inteligencia, y entraré «en el 20z0»
mismo «de su Seiior (1).» Por su parle, son necesarios
los milagros y profecias en el 6rden sobrenatural, como
sefiales y pruebas de la revelacion.

En resimen, en el estado natural, Ja revelacion, el
milagro y la profecia no son necesarios al estado natu-
ral del hombre, pero son posibles en este estado. En el
estado sobrenatural, no solo son posibles, sino que se
hacen asimismo necesarios.

1L Refota- 384 No es menos contrario & las ensefianzas de la
dlones delter- ginrple razon el negar la divina Providencia.

Dios, Criador de todas las cosas, hubo de sefialar un
fin conveniente al conjunto de los seres como & cada
uno de ellos. Debe dirigir hacia el fin dispuesto por.su
sabiduria, no solo este conjunto, si que tambien cada
una de sus paries. Hé aqui la Providencia (2).

No lo negamos, dicen los deistas. Tan sdlo pretende-
mos que Dios rige todas las cosas con las leyes que les

(1) Matth. xxv,21. «Fides autem pralibatio quzedam estillius
cognitionis qua nos in futuro beatos facit. Unde et Apostelus
dicit quod est substantia sperandarum rerum, quasi jam in no-
bis sperandas res, id est futuram beatitudinem per modum cu-
jusdam inchoationis subsistere faciens. (D. Thom. Opuse. 11, ¢. 2).»

(2) «Ad providendum duo pertinent, scilicet ratio ordinis re-

rum provisarum in finem, et execulio hujus ordinis, qu® gu-

bernatio dicitar. (Summ. theolog. 1, p. . XI5, @, 3}.»
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di6 desde ol principio, y sin intervenis jamds conun acto
especial en este brden una vez establecido. Digs, al eriey
Tas esencias de las cosas, determing al mismo tiempo su
manera constante de obrar, 6 sea su ley; dando al hoin-
bre la libertad, dejble en manos de su libre albedrio;
dundo & los seres inferiores propiedades 0 virtudes Limi-
tadas, les impuso une manerd de obrar coustante, pues
Ty wna relacion necesaria entre 1o naturalezn delséry
sumanera de obrar. No puede Dios, por tanito, intervenir
on ¢l dominio de los actos libres sin atacar lo libertad de
que es autor, ni en el de las causas necesarias sin perivr-
Bar ol hermoso Grden que establecid. En nombre, pues,
precisamente, del drden establecido por el Criador en lo
naturalesa, rechasamos 1osolros esta intervencion conti-
nua que apellidais vosotros lo Providencie. Muestra un
rey tanta mayor sabidurla, cuanto sabe proveer ol bien
de su reino con leyes mds generales. Dios es infinita-
mente sabio; luego lo vige todo con leyes absolutamente
wniversales ¢ invariables, establecidas ol principio, y que
le dispensan de toda ulterior intervencion.

285, Mucho tiempo ha que se respondio 4 estas teo-
rias de fos deistas. :

Es propio de un soberano sabio proveer al hien de
sus inferiores segun las exigencias de su naturaleza.
Las relaciones establecidas por Dios, entre el hombre y
El, son las de un hijo con su padre. El débil nifio pide
al padre pan y vestido, ofrécele en retorno el tributo
de su agradecimiento, Y, si se e niega algo, sabe resig-
narse y honrar al padre con humilde sumision. El hom-
bre es ignorante, rodeado de dudas y ansiedades; ;por
qué no ha de poder acudir «al Padrede las luces?» Estd
inclinado al mal, pesa la virtud 4 su flaqueza; ¢por qué
no ha de poder Dios acudir & socorrerle? ;Diréis que
Jas luces y socorros dados por Dios, han de atacar su
libertad? ;Perjudica mi libertad el sahio consejero que
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me da prudentes consejos? El padre que ensefia al hijo,
el maestro que ilustra al discipulo, jatentan contra su
libertad? Dios, el nico que mora en mi libertad mis-
ma, «a quien sirve loda criatura,» no ha de poder dar
$0COITO 4 mi miseria sin disminuir mi libertad?

Ya que los agentes naturales 4 menudo resisten al
hombre, le amenazan y le afligen ; ;ser4 menester que
el Padre que estd en los cielos se prive de socorrerle
en sus necesidades corporales y permanezca insensible
4 la visla de sus males?

El género humano atestigua que no sucede asi. To-
dos los pueblos han rezado; es un hecho universal,
¢Sostendréis que han sido todos victimas de una ilu-
sion?

Concluyamos: Dios, segun vuestro sistema, todavia
es poderoso; pero es un Dios duro, inflexible y sin en-
traiias; no es el Dios bueno de los cristianos; es casi el
Dios cruel de los jansenistas.

386. Replica el deista: Quizds el corazon del hombre
preferivia d un Dios tierno y paternal, como quereis
v0s0%r0s; pero le. mente no puede admitirlo. Semejante
Dios podré ser v Bues Dios de lo Buena GeNTE, 70 KL
SER SuerEmo del Fiiosoro. Sin cesar intervendria pare
cambiar el curso natural de las cosas, sin cesar haria
miilagros. Mas el milagro, Gun suponiendo que algund
vez piidiese tener lugar, en todo caso habria de ser mauy
raro. Sin duda, los pueblos han hecko hasta ahora 7078
twas pare pedir Unvie ¢ buen tiempo; mas en el dia el
sabio se rie de la credulidad popular.

387. Empero el deista supone gratuitamente que cada
vez que rogamos pedimos un milagro, y que cada vez que
Dios oye un ruego hace un milagro. De ningun modo.
Es fo’rmarse una idea incompleta del universo no ver en
€l mds que un conjunto de faerzas ciegas sujetas 4 le-
yes fatales. Superior 4 estas fuerzas ciegas, hay la inte-
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ligencia infinita que dispone soberanamente de ellas.
Los seres que carecen de inteligencia obran sin duda
conforme & leyes constantes; pero 4 la inteligencia di-
vina corresponde regular al juego general de los agen-
tes ciegos. El corcel no tiene movimiento alguno que
no se halle conforme con las leyes de sus drganos, y sin
embargo, obedece ficilmente al jinete que le monta.
Cuando rezo, pido & Dios que dé & mis fuerzas natura-
les una direccion conforme con mis deseos, sin quebran-
tarlas en nada ni suspender las leyes & que se hallan
sujetas. No le pido un milagro, 4 lo menos ordinaria-
mente. Hay en las leyes de la naturaleza cierta {lexibi-
lidad y como cierta elasticidad; los elementos, semejan-
tes al décil corcel, pueden recibir inflexiones distintas
que modifiquen los efectos sin alteracion de las virtu-
des esenciales de los seres y de las leyes que los rigen.
Verdad es que el hombre, perdido en su pequeiez en
medio del inmenso juego de los elementos, no ve la
mano suprema que da 4 todos estos movimientos el im-
pulso de una voluntad omnipotente y siempre bienhe-
chora; esta vista se la roba el mismo especticulo mds
proximo de los efectos inmediatos y de las leyes 4 las
cuales los refiere. Estas leyes, unicas que esldn 4 su al-
cance, le parecen fatales, y le encubren la misteriosa y
suprema direccion de que dependen, y aquella sabiduria
que las hace servir para sus designios y las lleva 4 los
fines que quiere sin violentarlas, y, por decirlo asi, por
su propio movimiento.

Esta es la admirable Providencia que se ha dado &
conocer al hombre como el atributo divino mis compa-
sivo, y que, levantando su inteligencia por encima de es-
tos elementos prontos siempre 4 abrumarle con su fuer-
7a, le arma contra ellos, mediante la oracion, con foda
la prevision y el poder de Dios.

388. Pero el deista no quiere recibir este dichoso
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conocimiento. En presencia del universo, deliénese su
mente alla donde puede alcanzar su débil mirada,
y se enorgullece de esta ciencia imperfecta que cree
procurarse & si mismo, ymira como fruto de su'traba—
jo y su razon. Ha escudrinado, dice, los tres reinos de
la naturaleza; el cielo no ha podido ocultarle sus se-
cretos; los agentes mas oscuros, los fluidos y sus vi-
braciones, la electricidad y la luz le han revelado sus
- leyes. Pero por no haber podido extender sus observa-
ciones y calculos 4 la suprema mano que todo lo regu-
la, ha negado su existencia. Ha estudiado los elementos
que le rodean; ha encontrado doguiera leyes fatales; y
por ende ha concluido que el juego de los elementos o
dependia de una primera inteligencia. Esto se debe 4
que no ha sabido remontarse con la razon sobre el domi-
nio de la experiencia, y & que no ha sabido comprender
que estas multiples leyes de los agentes inferiores no
son mas que las diversas aplicaciones de leyes superio-
res mas sencillas, y que sobre los agentes particulares
hay agentes mis generales, y, sobre unos y otros, la
causa primera, que, por medio de direcciones generales
conformes con la naturaleza de los seres, alcanza de un
extremo 4 otro del mundo con fortaleza, y lo dispone
todo con suavidad,» para bien de los hombres y salva-
cion de los escogidos. .

Dios, definio el Concilio del Vaticano, guarda y go-
bierna con su providencia fodo lo que crid, aleanzando
de un extremo 4 otro con fortaleza, y disponiéndolotodo
con suavidad (1).

389. Afiaden algunos: Dios es grande, y ;o tan pe-
queiio! ;Se quisiera que wn hombre gastuse e tiempo en
cuidar de un vil é imperceptible gusano? ;Se quisiera
que un vey se hiciese amigo de uno hormiga?

(1) «Universa vero quz condidit, Deus providentia sua tue-
tur atque gubernat, atlingens & fine usque ad finem fortiter; et
disponens omnia suaviter. ( De fide cath. cap. 1).»
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N6. No se quiere que un hombre gaste el tiempo en
cuidar de un insecto, porque no podria cuidar de un
insecto sin descuidar negocios mds serios que le estan
confiados. Pero Dios, sin fatiga, sin agotar la vigilancia
y actividad de su espiritu, extiende su atencion a todos
los seres criados. No se quiere que un rey se haga ami-
go de una hormiga, porque ésta no tiene inteligencia.
Pero enfre Dios y el hombre puede haber amistad ver-
dadera, porque 4 pesar de la infinita distancia que los
separa, dio Dios al hombre junto con la inteligencia la
facultad de comunicarse con El mediante el comercio
de la verdad.

Si, Dios es grande, y yo pequedo. Pero si no fué in-
digno de Dios el criarme, ;jpor qué habia de ser in-
digno de El ocuparse en mi con una providencia ente-
ramente paternal?

Dios es grande, y yo pequeiio. Pero mi alma se es-
tremece al pensar que este Dios tan grande es fan
bueno, que este Dios, tan superior 4 mi por su natura-
leza, abaja su grandeza hasta el punto de rodearme de
mil cuidados. Bastame la razon para persuadirme de
ello. Mas ;como poder expresar los transpories que en
mi excita la fe cristiana, cuando me ensefia que bajé
hasta hacerse «mi compatero en la Encarnacion, mires-
cate en la Cruz, mi comida enJa Eucaristia, para ser un
dia en la gloria mi corona y recompensa (1)2»

(1) «Se nascens dedif socium,
Convescens in edulium,
Se moriens in pretium,
Se regnans dat in premium.
(Off. 8. Sacram.).»




