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y arrojando de su seno los elementos exirafios, Pero ésta no es mate-
ria para tratada de paso ni en este lugar.

A cambio de lo que pudimos recibir de los franceses y demds oc-
cidentales en los siglos XI, XII y XIII, dimosles, como intermedia-
rios, la ciencia ardbiga y juddica y algun género oriental, v. g., el
apélogo. ¥ hénos conducidos, como por la mano, 4 la apreciacion de
otre linaje de novedades que siguieron, no en muchos afios, 4 la con-
quista de Toledo, y en las cuales sélo hemos de tener en cuenta el
aspecto de la heterodoxia, Tepresentada aqui por ¢l panteismo semitico,
tal como fué interpretado en las escuelas cristianas.

Sin las relaciones frecuentisimas entre Espafia y Irancia, conse-
cuericia de la abolicion del rito v de la reforma cluniacense, no hu-
biera sido tan répida la propagacion de la filosofia oriental desde To-
ledo 4 Paris. Ademds, un cluniacense, D. Raimundo, figura en pri-
mera linea entre los Mecenas y protectores de esos trabajos.

Tres reinados durd la omnipotente influencia de los monjes de
Cluny, mezclados en todas las tormentas politicas de Castilla, en las
luchas més que civiles de dofia Urraca, el Batallador y Alfonso VIL
Desde r1zo su poderio va declinando, y se menoscaba mds y mds con
la reforma cisterciense.

Mientras esto pasaba, la reconquista habia adelantado no poco, &
pesar de la espada de los Almoravides y de los desastres de Uclés y
de Zalaca. La conquista de Zaragoza y la osada expedicion del Ba-
tallador en demanda de los muzdrabes andaluces; los repetidos triun-
fos de Alonso VII, coronados con ! brillante, mds que duradera ni
fructifera, empresa de Almeria, habian mostrado cudn incontrastable
era la vitalidad y energia de aquellos Estados cristianos. (Cémo no,
si un simple condotfiere habia clavado su pendon en Valeneia!

Entre tanto germinaba en todos los espiritus la idea de unidad pe-
ninsular, y el Batallador, lo mismo que su entenado, tivaron & reali-
zarla, llegando el segundo 4 la constitucion de un simulacro de im-
perio, nuevo y manifiesto sintoma de influencias romanas y france-
sas. Mucho pesaba en Ia Edad Media el recuerdo de Carlo-Magno, v
#un el de la Roma imperial, con ser vana sombra aguel imperio. .
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X asentir en manera alguna 4 la teoria fatalista de las ra-

4 zas, puede afirmarse que los Arabes (no por ser senititas, sino

I por su atrasada cultura y vida némada antes del Islam, y

por el circulo estrecho en que éste vino # encerrar el pen-

samiento v la fantasfa de aquella gente) han sido y son muy poco da-

dos 4 la filosofia, ciencia entre ellos exética y peregrina, ya que no

mirada con aversion por los buenos ereyentes. La filosofia (se ha di-

cho con tazon) et mern shisadio en la widae de fos musulmanes. Y atn

se puede afadir que apenas se contd un 4drabe entre esos filosofos.
Casi todos fueron sirios, persas y espanoles.

El papel que corresponde 4 1a cultura muslimica en la historia de
la metafisica, no es otro que el de trasmisora de la ciencia griega,
generalmente mal entendida, No dejaron los Arabes de tener algunos
rastros y vislumbres de filosoffa propia, porque no hay pueblo ni raza
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que carezea de ellos. La filosofia posible entre los sarracenos se mos-
tro en sus sectas heterodoxas. Asi, el conflicto de la predestinacion yel
libre albedrio, hizo brotar las sectas de Kadaritas y Djabayites. La ne-
gacion de todo atributo positivo en la Divinidad, hecha por los parti-
darios del Dyjabar, fué dsperamente combatida por los Sifatites 6 An-
irapomorfifas. De estos débiles principios fué naciendo la secta de los
Matazales 6 disidentes, impugnadores asimismo de los afributos v del
fatalismo. Sirvieron Tos Motazales como de cadena entre la ortodoxia
¥ la filosofia. La ciencia del calam (palabra), especie de teologia esco-
listica, ensenada por los Motecallomin, vistago de los Motazales, es va
una doctrina fileséfica, nacida de la lucha entre el peripatetismo yel
dogma muslimico, v acrecentada con doctrinas griegas, como gque
tiene una base atomistica. Pero antes conviene hablar de los Peripa-
téticos.

Cuando los Arabes se apoderaron de Siria, Caldea y Pérsia, dura-

ba alli el movimiento intelectual excitado por los iltimos alejandri-
nos, 4 quienes arrojé de su pitria el edicto de Justiniano, y por los
herejes nestorianos, que expulst Herdelio. Algunos monarcas persas,
como Nuschirvan, habian protegido estos estudios ¥ hecho traducir
4 su lengua algunos libros. Los Arabes no se percataron al principio
de nada de esto; pero cuando 4 los Omeyas sucedieron los Abasidas,
ya aplacados los primeros [urores de la conquista, viése 4 los médi.
cos nestorianos, 4 1os astrélogos y matemdticos penctrar en el palacio
de los califas, tan solicitos en honrarlos como lo habian sido algunos
monarcas del Irdn. En el califato de Almansur se .tra.dujurun va los
Elemientos de Euclides. En tiempo de Harum-al-Raschid, y sobre todo
de Almamum, apenas se interrumpe la labor de las trad icciones de
filbsofos, medicos v matematicos griegos, puesto que la amena liteyr-
tura clisica fué del todo desconocida para los Arabes, harto incapaces,
por cardcter y costumbres, de entender la pureza helénica. Debis-
ronse la mayor parte de esas versiones {que & veces eran refundicio-
nes y extractos) & Isaac, 4 Honain-ben-Isadc, & Costa-ben-Lucs 3
otros nestorianos persas y sirios. Unos traducian del siriaco al atabe,
otros directamente del griego. Entonces conocieron Tos Arabes
Aristoteles v 4 algunos neo-platdnicos.

La importancia y celebridad de Aristoteles habia sul ido de punto
en los dltimos tiempos de la escuela de Alejandria; suplantando casi
d la fama de Platon, merced 4 los comentarios de Temistio, Simpli-
cio, y Juan el Gramético 6 Filopono. Con los libros auténtices del
Bstagirita llegaron 4 manos de los Arabes ofn apacrifos v de doc-

ESPAROLES 377
trina enteramente opuesta, como la llamada Teologia de Aristoteles,
obra de algun pseudo-mistico alejandrine, € inspiradora (como vere-
mos) de la Fuenie do le Vida de Avicebron. Aparte esto, de los neo-
platénicos alcanzé 4 los Arabes el rechazo. més que la doctrina.
Avempace y Tofdil se parecen 4 Plotino, pero no le conocian ni le
nombran. De Proclo manejaban, segun parece, un libre apécrifo: el
que los cristianos llamaron De cansis. La filosofia pre-aristotélica (in-
clusa la de Platon) conocianla solo por las referencias de Aristoteles,
y de alli tomaron los Molecallemin su atomismo. Corrian, sin embar-
g0, libros con nombre de Empedocles, Pitdgoras y algun otro pen-
sador antiguo, pero todos de fdbrica reciente, y saturados de neg-
platonismo.

El neo-platonismo, pues, en sus dltimas evoluciones (no el de las
las Enfadas), y €l peripatetismo en toda su estension y comentado
por los alejandrinos, constituyen €l caudal cientifico de los Arabes ¥
la base de sus especulaciones. Pero el nombr Aristoteles es siem-
pre el que ellos invocan hasta con fervor supersticioso, siquiera en
los pormenores, ¢n el carifio especial con gue tratan algunas cuestio-
nes, y dun en la solucion que 4 veces les dan, se muestren un tanto
originales.

Hasta el siglo IX, cuando buena parte de esos libros eran. conoei:
dos y divalgados, los Arabes no dieron muestra de si. Bl primero de
sus filosofos, de nombre conocido, es Al-Kendi, gue florecié en Bag-
dad en tiempo de los califas Almamum y Almotacin, y COMPUSO, se-
gun dicen, mds de 200 obras, aunque hoy apenas so conserva nin-
guna. Especuld sobre la naiwralesn de lo infinito, sobre el entendiniento,
subre el drden de os libvos de Aristdicles, sobre el plan y propisity de ésts en
las Categorias, y principalmente sobve la wnidad de Dios, cuyos atribu-
tes positivas negaba ',

Eclipsole Alfardbi, fildsofo del siglo X, discipulo de nn cristiano
llamado Juan, hijo de Geblad *. Comenté el Organon de Aristételes,
¥y en nada esencial se aparta del peripatetismo. Tuve mucha boga
entre los escoldsticos un tratadillo suyo, De seientiis, especie de me-
todologia, citado con elogio por nuestro Fernando de Cordoba en el

De artificio omnis scibilis. No parece que encerraba propasito alguno
de concordia otro escrito de Alfarabi sobre las docivinas de: Platon e

Lakemach i imi, (Helmstad, 1710.)—Casiri (Bi
) trae ol catdlogo de gus abras, to-
Al-Kifti. (Vid. para todo Munck.)
toma b pigs. 1oy 1qr, trae su vidd y el catdloge de sus escritos segun el
nario de A-Kifti,
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Avistételes. En cambio es importante su tratado De los principios de los
séres, conservado en la version hebrea de Rabi-Samuel-ben-Tibbon, v
calificado por Maiménides de pura flor de haring. Reconoce Alfardbi sei
principios, es 4 saber: la causa primera, las causas segundas 6 inteli-
gencias de las esferas celestes, el entendimiento agente, ¢l alma, la for-
ma y la materia; independientes del cuerpo los tres primeros, unidos
4 él los tres segundos. Pone la ciencia y la felicidad humanas, como
los demds filésofos drabes que le siguieron, en la union con el enfen-
dimiento agents, pasando por los grados intermedios del entendumients
o efecto y del entendinsiento adquiride. Es el entendimiento agente y
separado una luz que irradia en todo lo inteligible y produce la inte-
leceion, como los colores la luz. Solo las almas que alcancen su
union con el intelecto agente serdn inmortales. Pero Alfardbi no llega
al panteismo, porque ni ese wfelecty es Dios, ni la personalidad hu-
mana queda absorbida en la esencia divina; pues (segun €l) las almas
separadas gozan en su union, y el goce supone conciencia. Averroes
le atribuye, sin embargo, el haber dicho gue b inmortalidad del alma
era i cuento de vigjas '

En verdad que Aristételes no hubiera conocido su teoria del infe-
lecto mofmmwic y del wonmude, tal como los Arabes la disfrazaron. Del
texto del libro 111 De anima, por més interpretaciones que se le den,
v diga lo que quiera Renan, no resulta ni la wiidad del enfendimiento
agente ni su separacion del hombre. No existe para Aristoteles esa ra-
zon objetiva ¢ impersonal *. La impasibilidad € incorruptibilidad del
intelecto agents, v no del posible, no significa mds que la inmortali-
dad del alma en sus facultades superiores, tal como Aristoteles la en-
tiende. Que los dos principios sean distintos y separados, Aristoteles
lo dice expresamente; pero que €l uno de ellos esté fuera del alma
v sea titico, 4 la manera de una luz exferior que ilumine todas las
inteligencias, ni lo dice, ni puede deducirse de su libro, 4 pesar de
algunas expresiones, que rifien con el resto de la doctrina del waug, ¥
que parecen tomadas de Anaxdgoras, No es ésta la primera vez que
en cosas mds graves ha puesto Renan sus propias imaginaciones en
cabeza de los autores, cuyos textos solicitaba blandamente, para que
respondiesen 4 su intento.

Esta mala inteligencia de dos 6 tres frases del capitulo ¥, libro 111

t Pocas obras de Alfarsbi se fan traducido 2l latin. Vid. Aipharabli, pelestissimi dristobelts
interpretis, opera omniz quae laling lingua couscripta Peperir potucrant. (Pasls, 1698.) Contienc
los tratados De scientils ¥ De infcile maelders: Dockinenta asophiae arabum, (Bonn
1836.) Contiene otros dos opiisculos de Alfardbi, con texto ¥ traduccion latine,

2 g 123,
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Dz anima, es una de las mayores novedades v de los fundamentos del
peripatetismo ardbigo, aunque ya estuviera en gérmen en los comen-
tos de Temistio y Filopono. La reduccion de esta filosofia 4 cuerpo
de doctrina, débese principalmente al persa Avicena (Ben-Sina) ', tan
famoso come médico. En su gran compilacion AlSchefah, yen el
compendio que tituld Al-Nadjak?, desarrolla todo el circulo de las
ciencias filosdficas al modo de Aristoteles, aunque por orden méds
breve y sencillo. Admite Avicena, contra la ortodoxia musulmana, la
eternidad del mundo, y toma de los neo-platénicos el sistema de la
emanacion, para explicar como de lo wno (Dios), resulta lo mditiple (el
munde). De Dios emana la infeligenciz, que mueve la primera esfera
celeste; de ésta la que mueve la segunda, y asi sucesivamente hasta
el intelecto agente y el alma humana, ete. Dios tiene el conocimiento
de las cosas universales: 4 las inteligencias separadas compete el de
las particulares v accidentales. A diferencia de otros filosofos drabes,
en la vida prictica, antes que en la especulativa, pone Avicena el fin
del hombre; admite el profetisma como estado sobrenatural, y cuando
habla de la union del alma con el intelecto agente tiene rasgos misti-
cos 4 su maneta. Parece que en la Filosofin Oviental, libro esotérico
suyo, hoy no conocido mds que por las citas de Tofdil y Averroes,
defendia sin ambajes el panteismo.

Por lo que Avicena se aparta del peripatetismo, atrdjose las iras de
Averroes'y otros aristofélicos puvos, & que creian serlo. Por lo que rifie
con la ortodexia muslimiea, dié margen 4 las impugnaciones de Al
Gazél y de los Motecallemin, Al-Gazél (nacido en Tus, del Korasan, &l
afio 1058), es un pensador singular, que llamé el escepticismo en
apoyo de su religion, como otros modernos en defensa de mejor y més
santa causa, Si yo creyera que Al-Gazél obraba de buena f€, le lla-
matia el Pascal, el Huet 0 el Donoso Cortés del Islamismo. Como
ellos, emprendid el errado camino de combatir la razon, para asegu-
rar la fé. Al-(razél habia pasado por las escuelas filos6ficas y sectas
de su tiempo, y en todas encontrd dudas, refugidndose al cabo en
el misticismo de los Sofis, Entonces compuso su Tehafot 6 Destruc-
cion de los filosofos, precedido de otro libro, que llamd Makacid, es-
pecie de resimen de las doctrinas que se proponia impugnar, Ver-
dadera destruceion es el Tekafot, puesto que nada funda, réservando
Al-Gazel la exposicion de sus doctrinas para otro libre, que llamaba

T'no de los maestros de Avicena:fué el médico cristiana fsa-hen-Jahya

t
2 Fragmentos de estas dos obras son los tratados filosdlicos que se tradujeron allatin, v de
5 cuales hay varias ediciones, Munck cita Ia de Venecia, 1493
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Fundamentos de la creencia. Las ideas impugnadas son las de Aristote-
les, interpretado por Alfardbi y Avicena, En veinte puntos se fija prin-
cipalmente Al-Gazél, impugnando la eternidad de la materia y del
mundo, 2 negacion de los atributos y de Ia providencia particular ¥
de detalle, la teoria acerca de las inteligencias de las esferas, el prin-
cipio de la causelidad que sustituye con el fiabito (no de otra manera
que David Hume), y defendiendola resurreccion de los muertos, ete. '

Ni Averroes ni Tofail creen que Al-Gazél procediera de buena fé en
estas refutaciones. s mds: existe un tratado, que compuso despues
de la Destruccion, para descudrir su pensantionto d los sabios, en que con-
tradice lo mismo que habia afirmado, ¥ (si bien en forma oscura ¢
indec razona como cualguier ofro peripatético drabe, Dice Tofl
qué ni éste ni los demis libros esoféricos de Al-Gazél habian Venido 4
Espaia, Averroes combatit el Tehafot en su Destruccion de la Des-
triceion.

El deseo de concertar en una sintesis el Islamismo y la filosofia
griega, produjo en el siglo X la frustrada tentativa de los Hermanos
de la pureza ¢ sinceridad, sociedad que se juntd en Bassora y compuso
una especie de enciclopedia en cincugnia fratados °.

& defender la creacion, la Providencia y las penas y castigos de la
otra vida se levantaron con mas éxito los Metecallemin *, tomando de
Ia filosofia sus propias armas para combatirla. Pero jcosa rara! no se
apoyaron en Aristateles, sino en Democrito, y resucitaron el sistema
atomistico. Dios cred los 4tomos, que por ¢l movimiento se unieron
en el seefo. El tiempo es para los Motecallzmin una série de instantes
separados por intervalos de quietud. Ningun accidente dura dos ins-
tantes, ¥ Dios crea sin cesar accidentes nuevos por su libre y espon-
tanea voluntad. Todos los accidentes son positivos, hasta la muerte,
la privacion y la ignoraneia. A la causalidad sustituye, como en Al-
Gagél, el Jilifo. En suma, la ciencia de los Mofecallomin es ciencia
fizorum, de fenémenos y apariencias, y parece increible que nn sis-
tema teolbgico la haya tomado por base.

Despues de Avicena y de Al-Gazél, la filosofia decae rdpidamente
en Asia, y cada vez més acosada por los alfaquies muslimes y por el
dogmatismo oficial, escoge nuevo teatro, presentindose con singula-

sche, Viday ob
T al hebren Ko
zjoTes, casi las tinics
Maimdnides. Véanse ademds los 5l c| t; tome I,
LXX. Hay mucha semeitnza entre el ncgston i

min v el de
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res caractéres’en Espafia, donde bajo el cetro de los Omeyas de Cor-
doba se habia desarrollado una cultura no inferior 4 1a de Bagdad.

A principios del siglo X, un cordobés llamado Mohamed-ben-Ab-
dalah-ben-Messarra, que habia viajado por Oriente, trajo & Espafia los
libros del pseudo-Empedocles, explicd la doctrina en clios contenida;
¥ tuvo muchos discipulos *. El sistema de Enmpedocles tenia hastantes
analogias con el de Avicebron, que luego expondremos: una mgderis
universal, una forma universal creada por Dios: de la union de estos
dos elementos, resultaban primero las cosas simples y luego las com-
puestas. Vagas reminiscencias de la doctrina del verdadero Empedo-
cles sobre el amor y el édio, servian para anudar esta cadena neo-pla-
ténica de emanaciones, en que las almas individuales eran particulas
del alma universal (cuye atributo es el amor), al paso que la natura-
leza, con ser efecto, y dun emanacion del alma, tiene por cardcter la
discordia. Lo que en esta teoria habia de dualismo gndstico (que en las
consecuencias llegaba 4 ser mamigueismo), rechazdlo Avieebron, como
diremos lueg

Un siglo despues de Ben-Messarra, en el XI, florecit el zaragoza-
no Avempace (Ben-Padja 6 Badja), inclinado al misticismo, como to-
dos nuestros pensadores Arabes y judios (excepto Maimanides), v filé-
sofo de los mds notables en la secta de los confempladores. En su tra-
tado De [ union del alma con e entendimiento agente, enseif va el
monafisichisnio & panteismo intelectual de Averroes: Pero la obra més
notable de este moro aragonés es su libro Régimen del solitario, cono-
cido hoy por el extenso anilisis que hizo el judio Moisés de Narbona,
¥ que ha reproducide Munck. El misticismo de Avempace es del todo
opuesto al de Al-Gazél: éste desprecia la razon, Avempace la ensalza,
¥ s6lo en su union con el intelecto agente pone la felicidad humana,
Hay en su libro una especie de utopia politica enlazada con el siste-
ma metafisico. Tl solitario estd en la cindad; pero forma ciudad v Es-
tado aparte, la ciudad de los sdbios, y es-comola planta que nacié en
un desierto. Pero ya que el sofitsrio vive en un Esfado imperfecto,
debe tratar de mejorarle, despues que se haya mejorado 4 si propio y
llegue al dpice de lo perfecto, mediante la percepeion de las formas

o Munek con referencia nario de 2 ismo Munck espone la doc-
50 Empedoeles, o haresizni. Lg vergdenza que ningun espafiol haga
nuesiro
historias generales de
e ders i
fine of arabe. (Paris, 1859.)
Renan: Averroes et FAverrofsme, {Paris, 1861,
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wniversales, y sobre todo, del dndeleclo agente, venciendo y domando la
parte hylica, material & pasiva de nuestra naturaleza. Cuandose llega
4 la posesion de esas formas especulativas (que Avempace llama tam-
bien ideas de las ideas), del inielecto agenfe emana el intelecto adguirido,
v el solitario ve las formas puras con abstraccion de la materia, por-
que el intelecto adquirido es el substratim de estas mismas formas, las
cuales se reducen 4 una sola y simplicisima en el infeleclo agente, fun-
dandose asi In unidad de la ciencia. Para encontrar una concepeion tan
una y vigoresa hay que retroceder 4 Plotino. Los Arabes orientales
quedan harto inferiores 4 Avempace.

Buena parte de la gloria de éste ha recaido en su discipulo Abube-
ker-ben-Abdel-Melek-ben-Tof4il, filosofo y médico guadijefio de prin-
cipios del siglo XII. Lo singular en el libro de Tof4il es la forma.
Con el titnlo de Hai-beu-Fokdan escribié una especie de novela filoso-
fica (Robinsen metafisico, que han dicho algunos), algo semejante al
Crificon de Baltasar Gracian, y 4un al Emilie de Rousseau y 4 otras
invenciones pedaghgicas. Al traducirla Pococke al latin cambié el
titulo en el de Philasophus autodidactus '; y en efecto, Hai, 4 diferencia
de Andrenio y de Emilio, no tiene maestros, se edunca 4 si propio. Na-
cido en una isla desierta, y criado por una cabra, va desarrollando
sus ideas como si él solo estuviese en €l mundo. Del conocimiento de
lo sensible, de lo maltiple, del accidente, de la especie, se levanta al
de lo espiritual, lo simple, la sustancia, el género; comprende Ia ar-
monfa de la naturaleza, adquiere las ideas de materia y forma, y la
del motor inmovil y supremo deminrgo. Desciende 4 la propia con-
ciencia, para reconocer la distincion de espiritu y cuerpo; y como la
sustancia del hombre consiste en el espiritu, infiere que es preciso
separarse de la materia, aniguilerse (al modo de los Sofis 6 de los Jo-
guis), ¢ identificarse con Dios, en quien lo miltiple se reduce 4 uni-
dad, y cuya luz se extiende y difonde en todo lo creado. El solitario
Hai tiene éxtasis y revelaciones: sstamos de leno en el paniesmo mis-
tico de Jamblico y de Proclo. Para que semejantes doctrinas no se tu-
vieran por heterodoxas y mal sonantes entre los muslimes, ocurrié-
sele 4 Tofdil una idea, que no carece de belleza. Hai, el hombre de
la naturaleza y del pensamiento libre, se encuentra, 4 los cincuenta
afios de soledad y de meditaciones, con un asceta musulman que ha-
bia parado en las mismas consecuencias que €l por el solo camino de
la religion. La forma literaria del Awfodidacto no dejo de cjercer in-

1 Philosophus aatodidactus, sive Epistinla A% Taalar, ben-Tofail de Mai-ben-Jokdan. (Oxfard.
1671.) Hay traduccicnes inglesas, glemamas ¥ holandesas, (1700.)
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fluencia en ciertas ficciones alegiricas de Ramon Lull, como veremos
4 su tiempo .

A todos los filésofos ardbigo-hispanos excedit en fama, fecundidad
y método, ya que no en originalidad ¢ ingénio, el cordobés Averroes
{Ben-Rechd), llamado en la Edad Media el comentador por exce-
lencia:

Auwerrois che'l gran commento feo.

Es error vulgar, y que no necesita refutacion, aungue anda en
muchos libros, el de atribuir & Averroes traducciones de Aristiteles.
Averroes no sabia griego, y se valio de las traducciones anteriores.
Lo que hizo fué explanar todos los libros de Aristoteles (excepto la
FPolitica, que segun él mismo dice no era eonocida en Espafia, y los
libros de la Historin de los animales) con tres maneras de interpreta-
ciones, llamadas conento mayor, comento medio y pardfrasis, aunque ni
poseemos hoy todos estos trabajos, ni los que existen se han impreso
todos *. De la mayor parte no gueda el texto drabe, sino tradueciones
hebreas, y latinas hechas generalmente del hebreo. Lo mismo acon-
tece con la mayor parte de las obras filoséficas de los Arabes, por el
motivo que luego expondré.

Mayor novedad que en estos comentarios y pardfrasis hay en algu-
nos optisculos de: Averroes, v. gr., en el Tehafoi ¢l Tehafot (Destruc-
cion de ln Destruccion), en que refuta 4 Al-Gazél; en el De substantia
orlis, en la Epistoln sobve I conexton del inlelecto agente & abstracto con el
hombre, y en el Del consenso de la filosofta y de la teologia, cuyo texto
drabe existe en el Escorial; y fué publicado en 1859 por Miiller.

La filosofia de Averroes es panteista, mds resuelta y decididamente
que la de'Avicena. Sus dos grandes erfores, los que fueron piedra de
escéndalo en las escuelas cristianas, son la eternidad de la materia y la
teoria del intelecto uno. Averroes niega la creacion ex miliilo, ¥ anula
la personalidad racional. La generacion es el movimiento de la ma-
teria prima, que por si no tiene cualidades positivas, y viene 4 ser
(digdmoslo con palabras de Isaac Cardoso), fasguam vaging ¢t am-
phora formarum, una mera potencia de sér, que para convertirse en
acto necesita recibir la forma. Esta vecgpeion, movimiento 6 paso del

| Los cuskeros ingleses estimun €1 dutodidacto coma libro mistico

x Falta un trabajo completo sobre las innumersbles ediciones ltinas de Averroes y sabre

us obras. Véase, can toda, el libro de Renan, que cita ediciones de Pédua
74}, ¥ de Venecia (1485, &4, Ba, o .07, L300, etc.). La mds célebre es la de los
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sér en potencia al sér en acto, es eterno y continuo, ¥ por tanto, eter-
na y continua, sin principio ni término, la série de las generaciones:
Negada la creacion, habia que negar la- Providencia, y Averroes lo
hizo, tedueiendo 4 Dios 4 la categoria de razon wniversal de las cosas y
principio del movimiento.

A la concepcion peripatética de la materia y de la formae anadit
Averroes la acostumbrada cadena de emanaciones neo-platénicas, con
todo el cortejo de inteligencias siderales & infelecto agente, ese entendr-
wtento objelive 6 razon impersonal de que Renan hablaba. Averroes es
padre del famoso argumento escoldstico Oume vecipiens debet esse denie-
datum: a-substantio vecepiis.... el entendimiento posible es una mera
capacidad de recibir las formas. Para que el conocimiento se verifi-
que es precisa la intervencion del infelects agente. E1 primer grado en
la union del entendimiento posibiz con el agende, es el entendimiento
adpuiride; el ultimo, la identificacion con los infeligibles mismos. En
Averroes la nota mistica €s ménos aguda que en Avempace v Tofdil.
En cambio se muestra mucho mds dialéctico en sus procederes, lo
cual contribuyd no poco 4 su desastrosa hegemonia entre los cristia-
nos., Como quiera, y aunque no recomiende el ascetismo de Ben-
Padja, ni hable de los éxfasis como Tofdil, su doectrina no deja de ser
un misticismo vacionalista, que por la ciencia aspira & la union con
Dios, una especie de gndsis alejandrina.

Del segundo de los dos yerros capitales del averroismo siguese 16-
gicamente otro: la negacion de la inmortalidad del alma, por lo mé-
nos, de la inmortalidad individual, dnica que merece este nombre. ¥
en efecto: Averroes supone corruptible y perccedero el entendimiento
posible, afirmando s6lo 1a inmortalidad del agente, como si dijéra-
mos, de la razon anizersal, de la especie O de Ia idea: inmortalidad pare-
cida 4 la que nos prometen muchos hegelianos, 6 4 la que entendia
referirse nuestro Sanz del Rio cuando decia que fodos nos salvantos en
la Humanidad. jConsoladora inmortalidad v salvacion, por cierto!

La teoria del nfelecto wno con todas sus consecuencias es lo que
dé color y vida propia al averroismo. Averroes la inculca 4 cada mo-
mento, y en su réplica al Tehafor de Al-Gazél, escribe: «El almia es
nna en Séerates, en Platon y en tedo hombre: la individuacion no
procede del entendimiento, sino de la sensibilidady. Este panteismo au-
daz, sin creacion, sin Providencia, sin personalidad humana ni alma
inmortal, fué la grande hergjia de la Edad Media, desde el siglo XIT1
al XVI, y d4un se arrastré penosa y oscuramente en la escuela de
Pédua hasta los fines del XVII. A la sombra del averroismo cientifico
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v filosbfico, floreci otro agerroisno vulgar y grosero, despreciador de
toda creencia y compendiado en la frase, que no libro, De tribus i
Jostoribus.

A decir verdad, Averroes, como casi todos los filosofos de su taza,
habia sido muy mal crevente, que profesaba absoluta indiferencia,
aunque no bdio, respecto del Islamismo. En su opinion, el filésofo
podia aventurarse cuanto quisiera, siempre que en o externo respetara
el eulto establecido. Perv esta hipoeresia no engand 4 los tedlogos
muslimes. Ya en tiempo de los Almoravides fueron quemados y des-
truidos muchos libros. Los Almohades trajeron mucho mds vivo el
fervor de proselitismo; y aunque Averroes disfrutase algun tiempo del
favor de Abdelmumen y de Jusuf, sufrié en tiempo de Jacoh-Alman-
zor destiertos y persceuciones, prohibigndose ademds por edictos el
estudio de la filosofia, y mandéndose entregar 4 las llamas cuantos
libros de tan pernicioso saber se encontrasen.

Con la muerte de Averroes, ya muy anciano, en 1508, parece ex-
tinguirse toda filosofia entre los 4rabes andaluces. En cambia prose-
guia su estudio con teson, y recogit la herencia de los musulmanes,
traduciendo y comentando sus escritos, otia raza semitica, estableci-
da de tiempo antiguo en nuestro suelo. Entiéndase, sin embargo, que
el desarrollo filostfico de los judios espafioles (conforme 4 los datos
que hoy tenemos) empieza cerca de un siglo antes que el de los sar-
racenos (excepcion hecha de Messarra), ¥ que fres de sus pensadores
veneen en originalidad y brio 4 cuanto presentan los muslimes,

Nuestros judios comienzan 4 dar sefales de vida literaria & media-
dos del siglo X (a. 948), en que Rabi-Moseh ¥ Rabi-Hanoe traslada-
ron & Cordoba las famosas Academias de Pombeditah y Sura, ha-
ciendo & nuestra patria centro de toda cultura rabinica. Los judios de
Otiente {fuera de Filon y de su escuela), habian permanecido casi
extranios 4 la filosotia; como que cifraban so saber en la tradicion v
en el talmudismo. 8i alguna especulacion racional tuvieron, rerh’xjus:e
4 la Cdbala, avngue en mantillas, y tal como Ja encontramos en el
Sepher Fatzivah 6 Libra de Ia Creacion, mencionado (4 lo que parece) en
ambos Talmudes, y traducido al 4rabe por Rabi-Saadia 4 principios
del mismo siglo X. « Enseria este [ibro (diremos con Jehudé-Levi) it der-
dad y la unidad porcasas que son virias Jmuitiplicadas par una parte, pero
por otra soi widas y concardantss, y su wwion procede del uno que los orde-
iav ' La teoria de los nimeros y de los Sephivet 6 emanaciones, idén-

de Jacobide Avendaia, (Amsterdam,)
TOMO 1
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tica 4 1a de los eones gnosticos (que en otra parte e.n\pusimnsj. estd ya
formulada en el Sephier, aunque muy distante de los desal'mllos_; que lo-
a6 en el Zohar . El paralelismo perpétuo entre el ugno y l_a ;dfa_. en
;uc 4 veces el primero shoga é1a segunda; Ja supersticion J'le‘d'!l:ald‘.':
; « las fres madres, las siete

las lotras; los freinta y dos caminos de Adon :
dubles, las doce sencillos: hé agui lo que pusieron de su cosecha 1{.)5'3‘;‘
dios en ese emanatismo de origen persa O caldeo (segun la opinion
miés admitida), que comenz6 & influir en ellos durante la caut]vlda:tl
de Babilonia. Pero mirada la cuestion con 0jos imparciales, todavia
t # Fatzivah, tal como hoy le eonoce-

parece dificil admitir que ¢l Sep . ! ;
mos, se remonte 4 los tiempos talmidicos, ni menos al siglo T ni
al 11 de la era cristiana. Para admitirlo, seria preciso borrat de ese
libro innegables huellas neoplaténicas enbsticas. Tl quf!cj' ‘-pue?e
cer anterior en tres siglos, pero no mds, 4 Rabi-Saadia. A fines del
siglo I existia, 4 no dudarlo, entre los judios una ciencia arcana,
anéloga al Cabalismo; pero el Libro dz I Creacion, (ue e_I Taly
Babilénico v el Terosolimitano citan, y por medio del cual hacian Rabi-
Janina y Piabi-]osué-ben-Canfm'ia maravillas tales eomo f‘)l‘l?d.‘f:li“w"ﬂ’ ne
sovilla de tres aios, que lss serote en seguida de alimento, es distinto del
Sepher Fatzirah que hoy tenemos, ¥ por cuyas hojas pasr},‘ no hay que
negarlo, el hdlito de la escuela alejandrina. Ni el aislamiento de los
judios y su ignotancia del gricgo fueron tan grandes como se ponde-
ra, ni se explican todas las semejanzas, aunque si algunas, por un
fondd comun de tradiciones orientales. La dominacion de los reyes
de Egipto, la de los de Siria, la de los romanos, los judios he}unis}as,
Aristobulo y Filon, la secta de los terapéutas..... jouintos motivos
para que la filosofia griega penetrase entre los judios!

La proteccion dada por los califas Abasidas 4 los traduetorss nes-
torianos y sirios, el nacimiento de fa filosofia ardbiza con Al-Kendi y
Alfarz’;bi,. hizo salir 4 los judios de la eterna ruting del Tafmud y dela
MisndF: y de las interpretaciones alegtricas de la Mercaba 6 carre de
Echuie.]. En tiempo de Almansur, Ananben-David rompe el yugo
del talmudismo, y funda la secta de los Caraiias, atenida extricta-
mente al texto de la Biblia. Del caraismio nacié una especie de esco-
listica, semcjante 4 la de los Motecallemin drabes, y que tomaba de
&lla hasta Ios argumentos (como expresamente dice Maimonides) para
defender la C!t:ii\‘:iOI] e nihilo, la. Providencia y la libertad divinas

\ Vid. La Kabbale ou la philosophic relizieiss des Hebrews, por Ad. Franci. {
= Munck. en 505 Melanges, da noticias losélicas de doctores ol
de los siglos T 7 X
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Ln cambio Saadia, autor del Libro de Jas creencias v opintones, y otros
rabinos, invecaron ya la razon en apayo del dogma.

Débiles son, por cierto, los comienzos de la especulacion filosdfica
entre los judios; pero trasplantada 4 Espaiia, crecit de stbito, como
los demds estudios de aquella raza, no sin que alguna parte tuviese
en {al florecimiento el célebre médico de Abderrahman 111, Hasdai-
ben-Isaac, traductor de Dioschirides. ;

Las glorias de la filos co-hispana se compendian en tres
nombres: Avicebron, Jehuda-Levi, Mai

Bajo ¢l extrafio disfraz de Avicebron fué conocido en las escuelas
cristianas Salotnon-ben-Gabiral, natural de Miélaga, 6 (como otros
quieren) de Zaragoza, eminent(simo poeta del siglo X1, autor del
Keter Malkut 6 Covoun Real, v de muchos himnos, oraciones y ple-
ganas, que se cantan todavia en las sinagogas '. Como fildsofo, stla
podemos juzgarle por su Fusnie de akor Hayiny), puesto
que, segun todas las trazas, ha perecido otro libro que completaba
su sistema, y que los escoldsticos citan con el rétulo de Liter de Verbo
Dei ay . El descubrimiento de la Fueiide de lo Tida se debe
al orientalista judio Munck, tan benemérito de nuestras letras, Avi-
cebron escribié su libro en drabe; pern sélo quedan un extracto he-
breo. de Sem-Tob-Falaquera (que es el impreso, traducido y comen-
tado por Munk) y una version latina completa, que todavia aguarda
editor 2,

Avicebron, con ser fervofoso cre
sar por el Espinosa del siglo XI. E

lps pantei

ente ) poeta sugrado, puede pa-

mas metddico y profunds de
stas de la BEdad Media: asi es que apenas tuve discipulos
entre los judios. El fondo de su doctrina es, &

) dudarle, neoplaté-
nico, ¥ Munek ha mostrade las analogi

: 5 que tiene la Fuente de la
7i ida con el libro apberifo de la Teplogia de Aristiteles, donde no stlo
hay platonis y emanatismo, sino grosticismo puro, en la mala ¥
ity ) =~ T o) @ n A ol 1A 1
herética teoria del Verbo. De la gudsis, de Proclo, ¥ quizd del libro
(si el libro De cansis no es posterior al Fous witae), desciende
._{‘.'mcbron; pero semejante analogia no empece 4 la novedad y enca-
denamiento de
mente sofi

sus ideas. No ha habido pensador alsuno absoluta-

Avicebron], tra-
% de jtotes
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Pirtese la Fuente de fa Vida en cinco libros 6 tratados. El 1.7 con-
tiene observadiones generales sobre lo que se ha de entender por W
{evin y formiz. Bl 2.” trata de la forma corporal. El 3." de las sustan-
cias simples intermedias entre el agenfe primero (Dies) y el m}mﬂo
corpéreo. El 4.” demugstra que tambien las sustancias simples tienen
materia y forma. El 5.° trata de la materia universal, de la formea wni-
versal y de la soluntad diving, que debe de ser el Verbum Det agens
onmia, Bsta el libro en forma de didlogo entre masstro y discipulo.

Munck ha analizado prolijamente y con grande esmero la Fienie
de la Vida, v casi fuera temeridad rehacer su trabajo, dun cuando el
plan de esta obra lo consintiera. Baste decir que, en ¢l sistema de
Avicebron, todos los séres, excepto Dios, 6 sea la suslancia primera,
estdn compuestos de maferia y forma. La emanacion fué producida -
bremente por la voluntad divina, que se mostré en vérias hipostases,
como decian los alejandrinos. El primer resultado de la emanacion
es la anateria universal con la forma wniversal: la primera, considerada
abstractamente v sin la forma, s solo una pofencia de sér; la dorma le
d4 existencia, unidad y sustancialidad. La forsua sivevsal ¢s idéntica
al entendimiento wniversal, unidad segundn, especie de'las. especies, ra-
zon de todas las formas parciales., La segunda emanacion es el a
minfersal, que tiene dos modos de manifestarse: en el macrocosmos,
como alma del mundo & nafuraleza gaturants; en el microcosmos como
alma racional. De la peturaleza nofuwrante emana el mundo corpareo
en sus diferentes grados: mundo celeste € incorruptible, mundo de la
generacion 3 de la desiruccion, etc. A su vez la miteria tiene varios
grados: 1.° Materia wniversal absolufa. 2.° Materia wnaersal corpéven,
3.% Materia de fas esforas colestes. 4." Materia general satwral & del windo
nferior. Cada una de éstas cifie y dbraza 4 la inferior, y 4 cada ma-
teria corresponde una forma, haciéndose mis y mds corpbreas formas
y materias conforme van descendiendo ¥ alejdndose de la zoluntad di-
ging. Bl munde superior es arquetipo del inferior; las formas visibles
reflejo de las invisibles. La forine universal se asemeja 4 la luz del sol,
difundida en tode lo creado. La materia, lo mismo que la forma, es
wric 'en su esencia, y como la materia y la forma son emanaciones de
la voluntad divina, y la una no puede existir sin la otra, ;quién deja-
14 de inferir que en la voluntad se confunden y unimisman? ;Quién
podré librar 4 Ben-Gabirol de la nota de-panteismo, por mds que haya
procurado salvar el dogma de Ja creacion?

Realmente, la wnidad de sdateria, como si dijéramos, la sustanciz
iiniea, es lo que llamo la atencion de los escolasticos en el sistema de

ESPANOLES 389

Avicebron. «CQumnes los gui corporalium et incorporaliuin dicunt esse ma-
ferdann wnain, super quant positionem wdetur esse fundatus libér qui dicitur
WFans pitaen, escribe Alberto el Magno '. En cambio Giordano Bru-
no, que en pleno Renacimiento cita muchas veces 4 Gabirol supo-
niéndole drabe, extrema-de todo punto las consecuencias de su doc-
trina, atribuyéndole lo que no dijo; «Algunos afirman que la materia
es un prineipio necesario, eterno y divino: de ellos es aguel moro
Avicebron, que la llama dios y dice que estd en todas las cosass =.
En su poema Kefer Malkuth desarrolla Gabirol las mismas ideas
que en la Fuente de la Vida. Es la Corona Real un himno de soberana
belleza al Diios de guien brote la fuents de Iz vida, de quien emand la
voluntad, para difundirse, como el sol difunde sus rayos, en infinitas
emanaciones. Hasta en sus libros de filosofia es poeta Gabirol y sabe
exornarlos con bellas imégenes v comparaciones. «Las formas sensi-
bles (dice en el libro IT del Fous wifae! son para el alma lo que las le-
tras de un libro para el lector. Cuando la vista ve los caractéres y los
signos, €l alma pecierda el verdadero sentido oculto bajo estos carac
téres.n Liste pensamiento es favorito de los misticos: «;Qué serdn.
luego, todas las criaturas de este mundo, tan hermosas y tan acaba-
das, sino unas como letras quebradas ¢ iluminadas gue declaran bien
[ privtar y sebidurla de su antor?s exclama Iray Luis de Granada. oY
porque vuestras perfecciones, Sefior, eran infinitas, y no podia habe
una sola eriatura que las representase todas, fué necesario criarse
muchas, para que asi, 4 pedazos, cadn s por su parie nos declarase
alga dellasy 7. Pero, jqué diferencia entre el espiritualismo cristiano
de Luis de Granada y el panteismo mistico de Avicebron!
Resumamos: el Fons milae contiene en sustancia la doctrina de
Plotino (expuesta con métedo aristotélico), aunque Avicebron, con
mds talento y buen deseo que resultado, quiere concertarla con la
personalidad divina y con el dogmade la creacion. ]!‘ﬁposihlc era
unir cosas contradictorias, y los judios obraron con prudencia dejan-
do 4 un lado las teorias emanatistas de Gabirol, mientras ponian so-

bre su cabeza los himnos y oraciones del mismo; porque alli la vague-
dad ¢ indecision de las formas poéticas velaba lo heterodoxo del pen-
samiento ‘. Solo los cabalistas, los compiladores del Zohar, explota-
ron grandemente el libro de Avicebron.

v D causis et processm Universitatis, 1ib. T, trat, I, cap. V. (Citado por Munck.)
2 De lg causa, principio et uno. ¢Opere, tomo 11, plg. 251, ed, de W,
3 Introduccion al Siboln de la fé.
Ademas del excelente Mungck; debe leerse acerca de Ig Fuente de Ia Vida un ar-
iculo de Franck en sus Etudes orig . (Paris, 1861,)
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Sin detenernos en los Ben-Ezras ni en el moralista Ba-hya-ben-Jo-
seph, reparemos un momento en la hermosa figura del castellzno Jehu-
dé-Levi (mediados del siglo XII), uno de los grandes poetas de Ia
Peninsula ibérica, superior al mismo Ben-Gabirol, y comparado por
Enrique Heine con el padre Homero. Jehudd-Levi no era un espiritu
aventurero, ni alid nunca de log limites de la creencia mosdiea. Asi
en sus himnos, como en el libro de teologia y filosofia que lla-
mé Kuzari, la inspiracion religiosa domina sobre todo. Combate
frente 4 frente las audacias de la rilosoua. peripatética, rinde su tri-
buto 4 la tradicion, y se inelina al misticismo y & la Cabals, Pero no
es un escéptico como Al-Gazel, ni niega las fuerzas de la razon, sing
que le d4 un puesto inferior y subordinado 4 1a £, La i€ no estd coil-
tra la razon, sino sobre ella, y 1- filosofia griega, que sdlo en la razon
Se apoya, dd flores y no fin libro del Kuzari esta en didlogo ¥ es
de muy discreto a io literario y amena lectura '. Compiisole
drabe Jehud4-Levi, traddjole al hebreo Jehudd-ben-Tibon,

Hano, en el siglo XVII, Jacoh de Avendafa.

El movimiento filos6fico de los Arabes arrastraba 4 los judios hicia
el Petipato, no obstante los esfuerzos de Jehudd-Levi y sus discipu-
los. Para busear algun modo de concordia entre el dogma yla teales
gla, compuso Abraham-ben-David, de Toledn, su libro de la Fé ex-
celsa, ¥ mds adelante el cordobes Moisés-ben-Maimon
Gt de los que dudan. Maimonides, la- gloria may
desde que faltaron los Profetas, sentia el mismo entusiasmo y fervor
por la Biblia que por Arnstdteles; pero la nota racior )}
naba ¢n €i, como en Jehudd-Levi la misti Abm]hm ben- D1\1f1
habia combatido la. doctrina de Gabirol. Maiménides no le nombra v
se ensafia principalmente con los Molecalle malos defensores de
la religion y malos filosofos. En el Guia hay que distinguir dos par-
tes (aunque suelen andar mezelad: una de filosofia, otra de exege-
sis racional. Esta tltima es sobremanera audaz: puede decirse q.ut-
preludia el Trat eoldgico-politico de Espinosa. Maimonides dd de

la profecia una explicacion puramente psicologica; expone por el mé-
todo ‘alegérico multitud de antropomorfismos y feofanias, v da tor-
mento 4 la Biblia para encontrar donde guicra Ias ideas de Aristote-
les, de quien sblo se separa en un punto: ¢l relativo 4 la eternidad
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del mundo. En Teodices rechaza Maiménides los atributos positives,
abriendo asi puerta al panteismo y dun al ateismo, y dandose la mano
con Avicebron y con Plotino; pero los restableee luego, por una feliz
inconsecuencia, con ¢l nombre de airifiufos de accion, y los mismos
atributos segativos, tomados 4 la nversa, se convierten en postiivos en
sus manos; v. g Dios no es ignorante, luego es sibio; no es injus-
to, luego es justo, etc. Lo que Maiménides quiere dar a entender es
que no hay par: alelo ni semejanza posible entre la naturaleza divina
v'la humana, y que la justicia, la sabi iduria, el poder, Ia bondad, et-
cétera, son de una manerz muy distinta de las que vemos en los
hombres.

No csta exento Maiménides de frases de sabor emanatista, ni falta
en su sistema la acostumbrada jerarquia de infeligencias separadas, que
desde Avicena 6 antes de Avicena, presidia 4 la concepeion cosmolo-
gica de drabes y judios. Pero el auntor de la Gula procura identificar
esas inteligencias con los dngeles de la Escritura. Cudnto camino
habian andado los daimones alejandrinos!

Como guicra, en la doctrina de Maimonides quedan 4 salvo la per-
sonalidad divina y la creacion. jSucede asi con la inmortalidad del
alma? En cste punto anda oscuro. A las veces como que indica que
silo Tas almas absortas en la contemplacion y en el saber, las que
lleguen 4 Ia union con €l intelecto agente, scrdn inmortales. Mas
esta inmortalidad ;supone conciencia ¥ distincion, 6 es semejante 4

la de Averroes? Maiménides no responde categbricamente; pero se
inclina al monspsichisme, y rechaza la idea de niimero y de pluralidad
en ¢l mundo de los espiritus.

Maiménides ha pasado entre los profanos por antecesor de Espino-
sa: lo es realmente como fedlogo ¥ exegeta, ¥ 4un casi como adversa-
rio d= lo sobrenatural, segun comprueban sus teoddas del profetismo
y de los milagros; pero como filisofo, aunque se dé la mano con €l
en dos & tres puntos, relativamente secundarios, tiene Espinosa an-
tecedentes mis directos en Avicebron y en la Cabalz. Sin embargoe,
habia leido mucho 4 Maiménides, y le cita en el Trafado feoldgico ',
aunque suele tratarle con dureza.

El libro de Maim s era demasiado racionalista para que con-

2m..... Abrahami, in somnis contigisse vo-
ot, quam 1 Aristotelicas et sua pro-
pig. 20, toma I, edi-
<ion de Bruder: Beusd: E:
vatela opinion de Maiménides ace 1 ! T nterpretar
lag Escrituras. Ha
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tentase & los judios. Pero la autoridad grande de que gozaba (y adn
hoy goza) su autor como talmudista y comentador de la Misudh, hizo
que los pareceres se dividiesen. Cuando el Guia, escrito originalmente
en drabe, fu€ trasladado al hebreo por Samuel-ben-Tibon, produjo una
verdadera tempestad en las sinagogas de Provenza. Cruzdronse de
una parte 4 otra condenaciones y anatemas, y &n 1305 un Sinodo de
Barcelona, presidido por Salomon-ben-Adrath, prohibi6, s pena de
excomunion, el estudio de la filosofia antes de los veinficineo afios ',
Pero esta providencia, como todas las que al mismo intento se toma
ron, salid infructuosa. Bl demonio ds la Jilvsyfiz se habia apoderado de
los judios, y 4 ellos se debit Ia traduccion y conservacion de la mayor
parte de los libros drabes ya mencionados. De las vicisitudes de esa
filosoffa durante los siglos XIV y XV, 1o me toca hablar ahora.

Para completar esta resefia, conviene decir algo del Zohar, pririci-
pal monumento cabalistico, escrito d compilado en Espafia y durante
el siglo XT11, segun la opinion méds probable, por un judio lamado
Moisés de Leon. En su textose han notado palabras castellanas ¢como
eswoga (sinagoga) y puardian.

La Cdbala, en sus principios fundamentales v.en su simbolismo, es
una de taptas formas de la doctrina de la emana on, V'se parece

mucho 4 las invenciones gnosticas de Basilides 'y Valenting. Munck

¥
ha mostrado adems las relaciones que tiene con el Mafor de Avi-
cebron.

Dies, en ¢l sistema de los cabalistas, es una especie de pafer ugios-
tos, &l aoult de los ocnltos, la wiidad iudi : se le llama Ensoph. La
luz llenaba el espacio, 6 mas bien, el espacio era él, Para crear, con-
centrd su luz, produjo el waclo v le fé lenando con sucesivas tima-
naciones de su lumbre. La primera es el arguetipo de todo lo creado,
sl Adam Kadmon. De ¢l emanaron enatro mundos. En ¢l primero y
mds excelso, en el Acilih, 6 mundo de la emanacion, se distinguen lu_.:'
diez cualidades activas, inteligencias 6 sepiivot del Adawm Kadpon. Sus
nombres son: 1." Corona; 2.* Prudencia; 3. Intelecto; 4" Grandeza;
5." Fuerza; 6.° Hermosuray 7.° Victoria; 8.° Majestad; g." Fundamen-

edicion del texto hebreo d
otra itali judinde T
Moise Main ¢
Le Ratiopalisme religiens au Xil s
Sobre las controversias

; e teda, 1o que dice & Dr. Neu-
bauer, de Oxford, en ¢f (timo tamo publicnda de 1a Hidto i

cde la France,
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to; v 10.” Reino. De este mundo emanaron los otzos tres: el tltimo es
el mundo de la materia y del mal, las heces de la ereacion. El hom-
bre, & microcosinos, es imdgen del Adam Kadinon, y participa de los
tres mundos inferiores; puesto que en ¢l se distinguen tres principios:
(aliento vital), ruaj (espiritu}, nesjamak (alma racional). Hay
bastanie dualismo y fiun tendencias maniqueasen la Cabala; pero es-
tan absorbidas por ¢l panteismo que la informa. Parece increible que
dentro del judaismo, y como ciencia sagrada y arcana, haya podido
vivir tantos siglos una doctrina contraria en todo al espiritu v letra
de las Sagradas Escrituras *.
Ha convenido adelantar un poco las ideas y los hechos, ¥ tracy la
filasoffa semitica hasta fines del siglo XIII, para escusar enfadosos
preliminares en otros capitulos de nuestra obra.

I1.—INTRODUCCION DE LA CIENGIA SE ITICA ENTRE LOS CRISTIANOS.
~—COLEGIO BE TRADUCTORES FROTEGIDG POR EL AEZOBISPO D. EAI-
MUNDO.—DOMINGO GUNDISALYO ¥ JUAN HISFALE!

oN harto dolor hemos de confesar que debemos 4 un erudito

J extranjero las primeras noticias sobre los escritores que son
asunto de este capitulo, sin que hasta ahora haya ocurrido 4

ngun espafiol, no ya ampliarlas, sino reproducirlas y hacerse cargo
de ellas. Bl eruditisimo libro en que Jourdain revelé la existencia de
1o.que él llama Colegio de traductores laledanos, apenas es conocido en
Espafia, con haberse impreso en 1843. Y sin embargo, POCos 1mo-
ay tan curiosos en la hisloria de nuestra cultura o dig-eaa,

como aquél en que la ciencia de drabes v judios comienza & extender
sus rayos desde Toledo, y penctrando en Francia, produce honda
perturbacion y larga lucha entre los escoldsticos, para engendrar 4 la
postre el averroismo. Perp antes de Averrces aparecieron en lengua
latina, merced 4 nuestros traductores, ALK Alfardbi, Avicena,
y sobre todo Avicebron. La Fuente d i hizo escuela, v de ella
sciende, segun toda probabilidad, el panteismo del Maestro Amal-

i lilosofia de
{: € Abralas -Digw
Dawld. (Aushurge, 1830




