Capitalo X.

Possono incutere. Se il sentimento religioso. si
rgsﬂlve in ultima analisi nel terrore, che si associa
ai fantasmi della immaginazions. in tal caso do-
VIBIIIG dire, che religione e paura somo origi.
nariamente termini sinonimi, e per CONseEuenza
che aver fimore val quanto emettere aiti di fede.
Ora poiché i bruti provano sentimenti analoghi

:i_uf:}u? in loro sard ginocoforza ammetiere unacr‘e:
_llgu,me._ E difatti quegli stossi positivisti, i quali
pocanzi sostenevano l'momo non essere natural-
mente ed originariamente religioso, con palese
contraddizione ora ¢i v gliono dave ad iuteurlel‘"-u

che anche le hestie non sono prive di mlie::‘ong-
Farnetici di mentecatti ! TR
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~ Garlo .'\-"rzlgt nell'ottava delle sue Les
t womo, pigliando a confutave il Quadrefs
sostiene la religiosita esser,

i sil-
: ges, che
e il caratter, ive
dg!]u specie umana, cosi sca‘I\'G‘?&id;;T['tJra\ II'};::”
gli aniwali almeno il germe della m‘edﬂnga ?;((]
essert wisteriosi di natura superiore c]sc'hi;uwna
temere. II cane ha certamente pr—llil‘ﬂ’d[‘i ﬁl!‘t!&.;}'ﬂ'
non meno che un Bretone o un Baseo '.0 Tni fe.mlj
meno: sorprendente, di eui il suo nascn‘ :lzn-wl; da
procisa cognizione, determina, anche nol caEe 1:7
c‘umggj-:xso‘ un sentimento di terrore il pin inﬂgn‘—
sd[_o...‘l_.a credenza nel soprannaturales, ilc!j’l;l["l-
guito & il germe di tutte lo ides r‘e]igiue[; !

i 2 : @ guesta
eredenza si trova in alto srado sviluppata nei
& 4 ne
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nostri animali domestici, nel eane e nel cavallo,
Il germe di queste idee, come di altre, fu svi-
luppato dall'vomo e eonverdito in sistema, in fede s,
Anche il pedissequo Canestrini, « sembra, dice,
che negli animall esista talvolta una vaga nozione
di un essere superiore incompreso ».

Questi deliri dei nnovi antropologi non meri-
terebbero di venir presi sul serio; essi rivelano
soltanto 1] partito adottato, a costo anche delle
pitt palmari eontraddizioni, di fogliere alla reli-
glone ogni base ontologicamente razionale, nel-
T'additarla, che si fa. in ragione diretta della igno-
ranza; quasi che la religione risieda al postutio
in un mero sentimento. inconsciente e non anzi
in un convincimento ragionate dell’esistenza di
una Mente e Volontd che governa il mondo. E
questi antropologi sono quelli stessi. che ricu-
savano ai selvaggi ed all'nomo primitivo ogni idea
religioza !

Non meritava davvero che inforno ad un ar
gomento, da loro ritenuto gl poco vitale, venisse
seiupato cotanto fosforo cer les se dopo la
fatica durata per tentare 'origine della religione
& del ‘eulto; I"arduo problema potesse risolversi
con rara ingenuitd con questa sentenza, che to-
gliamo dal Lubbock: « Dobhiamo ammettere che
T'affetio di un cane o di un cavallo pel proprio
padrone & dello stesso carattere, e che lo abhaiare
di un cane alla luna & tanto un atto di culto,
quanto lo sono certe ceremonie, che come tali
sono deseritte dai viaggiatori ». Qui & proprio il
caso di esclamare come gquel buon piemontese
«'l trop ‘ngegn a'm massa » (il troppo ingegno
mi uccide)! Eppure queste dottrine vengono ma-
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nipolate da riviste, ehe Ia pretendono a serieti
da dotti, che seggono a scranna.

A. Comte ritiene che gli animali superiori pos-
sano subire V'influenza del feticismo. Spencer non
ammette cid in senso assoluto, ma afferma che
la condotta degli animali « intelligenti » spiega
Ia genesi del feticismo; e ne dd due illustrazioni,
La prima, un eane, che, tenendo in bocea l'estre.
mith di un bastone, urta contro il suolo coll’alira
estremitd; cio che produsse bruscamente una
]u-essioue sul palato. un delore, un guaito. La
cosa & naturalissima; ma lo Spencer osserva che
il cane seopri in quell’oggetto una virth arcana,
una facolth a lul primaignota; lo considers come
un essere attivo e lo classifich momentaneamente
{;-a gl esseri animati (appunio come avviene nel
feticismo); perché ‘non fu che dopo una certa
esitazione ch’ esso riprese il bastone. Ma con
bpona pace dell’illustre psicologo, nel caso pre-
sente non & punto necessario fingere che il cane
immaginasse una causa misteriosa del dolore pro-
vato: psicologicamente il dolore si associa al ba-
stone; la veduta di questo richiama il ricordo
e ben anche la sensaziome interiore- di quello;
¢id & sufficiente a ingenerare la paury, sia quandc:
it b&slgi]a per qualche inopinato accidents ha
offesn i suoi nervi, sia quando il padrone glicne
mend un eolpo sulla schiena, =

1.1 secondo esempio di Spencer & un cane da
cilgaia, chg andava spesso a prendere diversi
oggetii e li portava ai piedi del padrone. Questo
era ‘r:e!la sua mente un afto di « propiziazione »
Altri esempi non meno seioechi riporta il ]"r-n:
fessore Evans (Popular Science, febh, 1898) in
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un articolo sul senso estelico e sul sentimento
religioso degli animali. Dai quali esempi risulte-
rebbe anzi, che gli animali, piti che un bagliove
di ragione soltanto, ne hanno tanta da dare dei
punti ai professeri stessi di antropologia com-
parata.

C'& proprie di che inorgoglirsi degli immani
progressi della seienza... fantasmagorica. D" ora
innanzi saremo edotti che gli animali, cosi leg-
giamo in uno di.. loro: « possono vedere appa-
rizioni soprannaturali e godere persino della se-
conda vista o divinazione »; e se il vostro cane
abbaierd quando le campane suonano la Messa,
saprete qual razza di incredulo vi alimentiate
in casa.

Ma bando allo scherzo. Giacché gli Evolu-
zionisti & adagiano serenamente in questa ipotesi
del sentimento religioso degli animali, argomen-
tando che come questi, non altrimenti che i fan-
ciulli & i selvaggi, hanno paura della oscurita,
del tuono, del lampo o del terremoto, cosi dev’es-
sere da cotali fenomeni stimolata la Joro facolth
mitopeica; a distruggere le analogie, dalle quali
i nostri avversari derivano la forza dell’argo-
mientn, basti il notare che il sentimento di terrore,
che 'uomo prova nei casi accennati,non & sempre
un sentimento morale.

In aleuni uomini un rapido raziocinio rap-
presenta il pericolo della morte; in altri la morte
si teme qual punizione inflitta da Dio per cagione
di una colpa: soltanto in questi ultimi il senti-

menio & morale e veligiose, perché si collega
all’idea di Dio. In taluni casi poi non si teme
precisamente la morte; ma lo spavento provato
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la prima volta. quando, per esempio, nella calna
silenziosa della notte ci destd ad un fratto lo
seroscio del turmo, si rinnova ogni qual volta si
ripete lo stesso fenomeno: e questo ¢ un sen-
timento irriflesso, puramente animale, al quale
anche i bruti sono soggetii,

Il terrore adunque per se stesso non & un
sentimento religioso; ed anco volendo ad ogni
costo, in onta a tufte le regole di un sano meto'&o,
trasportare al bruto la psicologia wmana, resta
sempre a deecidersi in quali civcostanze il bruto
sarebbe capace di un sentimento eosi fatto.

Nell'nomo, che ragiona, il terrore provato pud
essera lo stimolo ad indagare la causa del fono-
meno. che lo produsse; né scoprendola, sard egli
piu facilmente condotto a riferirla direttamente
a quell'Essere supremo, la cui natura & un mi-
stero: per lo scienziato invece il modo o la causa
del fenomeno cessa di essere un’enigma. Ma come
si shaglia 1'ignorante; che nella sua induzione
precipifata sopprime le cause seconde; cosi o
shaglierebbe lo scienziato, quando argomentasse
coniro I' esisienza della Causa Prima, tosto che
avesse scoperta la natura del fenomeno e la ca-
gione immediata del medesimo.

L’ errore capifale degli Evoluzionisti, ed in
geuer}z}le |]¢-th increduli, & appunto’ di supporre
che I'idea di Dio sia vincolata all'isnoranza e
che essa sostituisea tutte la canse EUT“E{E&, formali,
omologhe dei fenomeni naturali; di gnisa che la
religione dehba scomparive a misura che la scienza
compird il suo corso.

; Nlon aveva quindi un’idea esatta di cid che
dicesi religions il Canestrini, quando seriveva -
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« 1o non credo che esso (il sentimento religiosa)
sia qualehe cosa di patologieo, come vuole il
Sergi; né che alla fede non corvisponda realtd
veruna. come asserisce il Trezza. Sono invece
convinto che la credenza in uno o pin esseri
guperiori sia. una couseguenza necessaTia del
nostro meccanismo peicologico, il quale per il
fenomeno dell’ astrazione raccoglie e personifica
tutte le cause ignote di effetti visibili in una o
piti divinitd ». Le quali parole del Canestrini, per
tacere di altre simili sentenze che vanno spu-
tando i moderni increduli, si riducono in realtd a
meachini sofismi; percioeché costoro scloccamente
suppongono che i credenti abbiano finora soste-
nuto, che Dio stesso con immediato intervento sia
la causa dei fenomeni naturali; vale a dire che
la fede stabilisca queste ed altre cosifatte pro-
posizioni: Dio piove, Dio tuona, Dio lampeggia.
Or perché la scienza, esplorando le cagioni pros-
sime dei fenomeni natarali, viene a scoprire aliri
fenomeni o altri antecedenti; cosi 1 valenti nostri
dottori ci vanno dicendo che religione e scienza
stanno fra loro in ragione inversa. Malafeds di
increduli di partito.

Ma ritornando al preteso sentimento religioso
degli animali, & facile rilevare 1'ignoranza supina,
di cui ddnno saggio gli Evoluzionisti nell'identi-
ficare, che fanno, il terrore o la paura col sen-
timento ovvero coll'idea dell’ignoto, dalla quale
sarebhesi svolta la fede religiosa. La paura o il
terrore hanno per contenuto una sensazione o
una rappresentazione dell’ imaginativa: 1"oggetio
quindi del terrore & ben conosciuto, perché &
sempre un fenomeno naturale, il quale eccita la
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sensitivita e la perturba, compiendosi esso fuori
delle condizioni consuste della vita, Se l'essere,
uel quale si verifica il sentimento del

non & ragionevole; & impossibile ch’esso s

a rintracciare la cause del fonomeno fattore del
seillflmentu; né sard mai eondoito a sospettare g
quindi paventare una causa misteriosa, un essera
di natura sconoseiuta. :

Nel naturale esplicarsi del sentimento, il pin
spesso, la ragione non clentra; esso si desta fa-
ifi!_mef}te per Pesercizio della vita sensitiva, L'ana-
lisi psicologica dei movimenti & dello sensazioni
lo. dimostra: difatti & frequente il caso di chi,
&!soludo venuto a scoprive la ragione di molt;
vani timori, non sempre perg r\r-;aea padroneg-
glare se stesso nel ripetersi dells circostanze alrf\e
quali vennero ad associarsi Ja provate emozioni.
Il preteso sentimento religioso degli animali &
lna preita. invenzione di razionalisti ed increduli
fmsln ha nulla a che fare neppure col terrore
raziocinativo, che prova 1’ womo Super: iziusr!-
quando, non sapendo scoprire le canse dei Ienc-‘
ment naturali, 1i riferisce ad un potere ocenltn
OvVero ad un essere agente nelle stesse condi-
zioni F_EEJHP“I’;{I‘.HZ& ¢ di volonta al pari di un
uomo. Solo in queste contingenze il terrore pro-
vato dal cane, per esempio, allo seroscin del
tl‘mrm,Pl:eser]tel‘ehhe qualehe analogia col timore
:zupersuzloso dell’ vomo; ma, tipeto., il J‘Unmr(j
del tuono basta a spiegare la paura che il cang
sefite. Finehé il fenomeno ferrifics noll‘é osto
dall'intelletto in relazione di dipendenza da Pqul]\-
che altra causa, noi abbiamo sempra nella paura
un sentimento animale . un sentimento, c]u‘fJ non
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& uscito fuori del rapporto, ch’ebbe direttamente
alla causa produttiva del medesimo, un sentimento,
che non appartiene né alla supersfizione, né alla
religione.

Quanto al timore dell’ ignoto, che la eritica
vazionalistica colloea agli esordi della religione,
se non & una parola vuola di senso, perche ignofi
salla eupido; convien dire che esso non & altro
che Uespressione del dubbio, onde i mostra agi-
fata la ¢ nza dell'nomo, che ha eolpevolmente
smarrita la fede. GQuest’uomo teme che possa esi-
stere ed esista di fatto quel Dio, che la scienza
non ginngerd mai a rimuovere, e che la coscienza
ci addita quale arbitra della vita e vindice della
legge morale. E la voce dolla coscienza & cost
potente che abhiamo veduto degli inereduli, come
Volney, invocare Din nell'istante del pericolo,

I positivisti argomentano dai dati comuni della
sensitivitd ¢ concludono, che anche nei bruti debha
trovarsi quel soprappin d'intelligenza e di pen-
siero, che v'¢ nell'uomo; e che per conseguenza
questi ultimi sieno capaci di affezioni morali e
religiose. Senza voler qui discutere se e in qual
senso si possa ammettere nei brati una facoltd
cogitativa, rileviamo anche questa volta il difetto
assoluto della logica nelle conelusioni della scuola
positivista,

Nol ¢i troviamo in faceia ad una argomen-
tazione dal genere alla specie, la cui falsith &
della piit elementare evidenza: gli uomini ei bruti
sono in genere esseri sensifivi, e sta hene: ma
per quesia ragione non si possono attribuire ai
bruti le qualith ed i caratteri distintivi della
specie uomo. Cosi alla formica mon convengono
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le proprieta del cane, del eavallo e dell’elefante;
benché questi ultimi, del pari che la formica,
sieno compresi softo lo stesse genere di esseri
animali e sensitivi.

Caprrono XI.

Lo Sciamanismo.

Se la brevita del presente lavore non ce lo
vietasse, vorremmo qui dare un cenno dell’anti-
chissimo e diffusissimo culto dell’ albero e del ser-
pente, che a nostro avviso sembra nato dal VAZO
e mal connesso rieordo di un fatto priwmitivo, di
quel fatto ciodé che ¢i & narrato dal Genesi al
o. 1r. Notiamo per incidenza che intorno a questo
culto serisse James Fergusson, sebbene con gindizi
spesso inesatti. Bd ora passiamo a dire aleuna
cosa dello Sciamanisma,

Sotto il nome di Sciamanismo s’ intende uno dei
pil antichi culti, che era ed ¢ ancora in parte in
vigore presso varie popolazioni selvagge, dipen-
denti dalla Russia; i Samoiedi, gli Ostiachi, i Bu-
riati, gli abitanti della Siberia Orientale ed anche
presso gli isolani dell’Oceann Pacifico.

I mimistri, che presiedono a questo culto, por-
tano vari nomi, a seconda delle regioni; qui si
chiamano kam o profeti e signori; 13 si da loro
il nome di aiun o abyss, altrove quello di tadyb.
Temuti e vispettati dal popolo, come rappresen-
tanti degli spiriti, investiti del loro potere mede-
simo, ma odiati quando ne abusanc, sono ignari
di ogni cosa. fuor di quanto &l viferisce ai riti della
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stregoneria. Bizzarro ne & il vestito, e sogliono
portare seco un tamburino, il eui swono chiama
o discaceia gli spiriti malefici. Si fanno cadere in
una sorta di furors, pretendendo di essere in que-
sta condizione ispivati dallo spirito, a nome del
quale essi parlano, danno responsi e predicono
I'avvenive. A questi ciurmatori si d2 in Siberia
comunemente il nome di Sciamani.

Fra gli Bschimesi 1'angekok & lo sciamano.
Graah cosi descrive una scena, cui assisth in
Groenlandia: « L'angelkok giunse in sul fare della
notte e dope che le lampade furono spente o gli
spiragli furono coperti con pelli, si sedette sopra
il suolo, vicino ad una pelle di foca disseccata e
comineid ad agitarla, battendo sopra il tamburing
e cantando, nel che era accompagnato da tutti
presenti. Di tempo in tempo il suo canto era inter-
rotto da un grido di goie, goie, goie, goie, goie,
goie! del quale non sonn riuscito a capire il senso,
grido che partiva ora da un angolo della capanna,
ora da un altre. Quindi tutfo ricadde nella quiete
e non si senfiva altro che I"angekok, il quale
respirava affannosamente, come se lottasse con
alcunche pi forte di lui. 5'intese in seguito un
suono simile a quello delle nacchere e allora co-
mineio di nuovo lo stesso canto di prima e Io stesso
grido di goie gofe goie. Un'ora passd in questo
modo, prima che lo stregone potesse cosiringere
il torngak o spirito ad obbedire alla sua chiamata.
Tuttavia esso arrivo alla fine e il suo arrivo
fu annunziato da uno strano rumore molto simile
al suono, che produrrebbe un grosso uccello, che
volasse sopra il tetto. Lo angekok, sempre can-
tando, gli fece le proprie dimande, alle quali lo

Sawn ]
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spirito rispose con una voce affatto nuova alle mie
orecchie, yoce che mi parve provenisse dall’in-
gresso del passaggio, vicino al quale I'angekok
si era seduto ».

Williams ‘da relazione di una scona consimile,
cui assistette nelle isole Figi.

Secondo gli Evoluzionisti lo sciamanismo costi-
tuirebbe un progresso sul feticismo o su) tote-
mismo, perchd gli spiriti Vengono gia concepiti
come viventi in un mondo loro proprio. Il Lub-

bock o distingue dal periodo posteriore del poli-

teismo classico o antrapomorfismo, perché nen
costitnisce ancora un sistema definito di teologia;
non avrebbe dogmi, nd tradizioni determinate.
Nondimeno nei paesi del Nord, dove domina co-
testa forma superstiziosa, esiste un corpo di dot-
frine, la cul somma si pud ridurre ai secnenti
capi: un essere supremo, onnipolente abita nel
sole, ha per suo corteggio il tuono ed il lampo;
ma nulla a Ini cale degli nomini. Il mondo & go-
vernato da un numero infinito di spiriti. la maggior
parte malefici, governati questi da Saitan, chia-
mato pure Bun, Okodil, Kanna, il cui potere egua-
:g]ia quello dello stesso Dio supremo, detto Boa,
I‘iu.gln:H':‘.m‘ek:m. Kudai, Treron, Nom, ece. Gli
Grol e 1 sacerdoti dopo morte diventano consielieri
degli dei; ma pel volgo l'alira vita ¢ triste & mise-
rahile; onde essi temono sempre di morire. Af
ﬁn_e‘ d. soblrarre i defunti dalla influenza degli
Spiriti cattivi, ne ardono i cadaveri o 1i meito?m
in cima aglhi alberi. Idoli deformi e grossolani rap-
présentano lo loro divinith. Non hanno templi &
Ie cerimonio si compiono in mezzo all’ aperta cam-
pagna, nel cuore della notte, intorno ad un gran
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fuoco; tuttavia avevano luoghi sacri, chiamati
kevemath. Nei paesi soggetti alla Russia questa
superstizions va via via scomparendo.

Lo sciamanesimo & in sostanza la stregoneria
con tutte le sue ciurmerie, gli incantesimi ed i
maleflel diabolici: e come tale domina in realtd
da per tutto, dove non & radicato o non & bene
inteso il eristianesimo. Gli indovini sono dettl
saiotkatta dagli Uroni, agotsinnachen dagh Iro-
chesi, pajé nel Brasile, kechet fra gl Abipom &
i Caribi. Chi intende acquistarsi il credito e la
qualita di stregone dee sottomettersi ad una lunga
¢ penosa iniziazione, consistente nell’isolamento,
nel digiuno e simili. In Groenlandia chi desidera
diventare angekok, scrive Crantz, deve appartarsi
dagli uomini ¢ pregare Torngarsulk di- mandargli
torngak. Anche gli stregoni degli Abiponi, narra
Dobritzhoffer, debbono subire una preparazione
per acquistare una sapienza superlativa.

Lo sciamanismo adunque consiste essenzial-
mente nel culto degli spiriti per intermezzo di
stregoni; eppercid lo si riscontra dappertutto ove
& in uso Ja divinaziono e la malia,

Nell’Africa Occidentale la divinazions si eser-
cita colle noci; i negri di Egha consultano Shango
col gittare in avia delle cowrie forate; i Lapponi,
i Mongoli, i Tungusi della Siberia usano omoplate
che mettono al fuoeo, e predicono 1'avvenire se-
condo la disposizione delle linee. Dal volo e dal
garrito degli ueeelli predicevano 1'avvenire i Ro-
mani ¢ gli Etruschi; come pure dalle viscere degli
animali immolati nei sacrifizi. Nella Nuova Zelanda
piantano file di bastoni gli uni rimpetto agli altri;
'una fila rappresenta i guerrieri della tribi, l'altra
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i nemici: la caduta dei bastoni rappresenta la scon-
fitta. Dalla divinazione alla stregoneria, osserva
Lubbock, non v'é che un Passo. Se il bastone
rappresenta un uomo e se la sua caduta rappre-
senta la morte; ne segue che, atterrandola, i
pud pr-m{nrrg la morte. Ma si tratta di sapere con
qual TMezzZ0 si possa giungere a danneggiare offi-
cacements la persona odiafa; pereid sono neces-
sari gli stregoni, che colle lorp magie possone infe-
ressare gli spiriti e piegarli ai desideri dell'uome.
El,a_supe\rsu 0sa credenza nella efficacia della
Hagia € cosi estesa nella costa della Guiges. che
la morte & sempre ritenuta un efiotio di malefizi ;
la medesima opinione & stata {rovata da Dt}briéz:
hoffer fra gli Abiponi, da Wallace fra la tribi
delle. Amazzoni, da Miller fra i Dacotah, da
}:-feal‘ne fra gli indiani della baja d" Hudson, da
5t9"uusnﬂ_ fra oli indigeni dell’America del !,Eud,
Prr—:c,sr) gli Australiani la morte viene sempre
atiribuita alle stregonerie dolla tribi vicina I.SPP‘:
vagei adunque credono ehe gli spiriti si p.assa;n
mettere in relazione coll'uome o che quesn. 1'.iesc-1
nel proprio intento coll’aiuto lopo, : 5
Forse in origine si ritenava ghe Dip comuni-
casse coll'uomo per via di segni, & che perecip da
questi. fosse possihile raccugligre i voler ;ElOi' r{ja
cid ]l'lstituziunc degli auguri e degli aruué,jm lM-
poscia si credette che il rito, adnpoeratn i:m‘ c(lm(1
:<ultar_e la divinitd, avesse un’ intrinseca efl;i(;acia
0 guisa da poter piegare la divinity stessa a ma.y
nifestarsi; da eis Ia divinazione.
‘ Da?a poi ]al credenza negli spiriti eattivi, furono
iMmaginati dei mezzi per metterli 5 disposizione

dell’ uomo & ¢ s agl |
& cosl nacque la magia. [ poveri sel-
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vaggi difatti eredono che la terra sia popolata di
spiriti, che penetrano dappertutlo, che s impos-
sessano delle case e delle persons; che mandano
a male le cacce, le pesche, le guerre; che pro-
ducono malattie. morti, disgrazie di ogoi faita.

L’affermare che I'idea degli spiriti buoni o
caftivi, sia un prodotto della evoluzione psicolo-
giea, pud essere una sentenza ingegnosa; ma non
sl spiega come siasi potuto mantenere cosl radi-
cata fra gli vomini, non esclusi i popoli civili, una
tale credenza, se difatfi gli spiriti non esistessero
e del loro commercio cogli uomini non avessero
dato prova in moltissimi casi.

Non si spiega come abbiano potuto per si lunga
stagione acquistare fede presso i colti Greei gli
oracoli di Delfo, di Delo ¢ di Dodona. Quando si
legee nelle storie di Erodoto farsi si larga parte
agli oracoli, taleché da questi traevano gli antichi
lé norme stesse del governo; quando si vede la
idolatria per si gran lasso di tempo dominare da
per tutto in aperta contraddizione colla ragione
umana, forza ¢ concludere chie fatti meravigliosi
conecorressero davvero a rassodare il eulto degli
idoli e ls multiformi superstizioni del paganesimo,

« Dubitare della realta della magia, dica Lafi-
teau, & un artifizio degli atei, ed & un effetto di
quello spirito d'ivreligione, che fa oggi progressi
tanto sensibili @ che distrugge in qualehe modo
nella idea stessa di coloro, ehe pretendony di essere
religiost, opinione che sl troving uomini, i quali
hanno un cdmmeércio coi demoni, mereé lo inean-
tagioni e la magia. Fuvvi chi disse colui, che pro-
fessa questa opinione, mostrare una certa debo-
lezza di spirito; né cid pud tollerarsi che nelle
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donnigeiuole e nel popoling, o nei preti e nei reli-
giosi, i quali si suppone abbiano interesse a man-
teners queste visioni popolari, che un nomo dotato
di un certo senso arrossirebbe di confessare, Tut-
tavia per stabilire questo spirito d' incredulitd
bisogna che queste pretese menti spregiudicate
vogliano accecarsi in mezzo alla luee; bisogna
che neghino il Vecchio e il Nuove Testamento,
che contraddicano a tutta 1'antichitd, alla storia
sacra e profana ».

Si frovano da per tutto festimonianze di questo
commereio colle divinith del paganesimo. o, per
meglio dire, eoi demoni. « I maghi cinesi, racconta
Astley, quantunque non abbiano, mai veduta la
persona, che li consulta, le dicono il nome e tutte
le condizioni particolari della famiglia; dove 2
posta la loro casa, il numero dei figliuoli, il Toro
nome e la loro etd, e cento altri particolari, che
i demoni conoscono naturalmente. Aleuni di que-
sti maghi fanno comparire le imagini degli idoli
@ posseggono matite, che serivonn da loro stesse
le risposte ». [n ogni tempo i demoni hanno man-
tenuto il loro culto con efféetti meravigliosi di un
potere sovrumano: le pratiche dell’ odferno spiri-
tismo ne sono una Cﬂ!lfF‘l‘H]Zl.

Possiamo quindi stabilive che la storia delle
religioni dei popoli degradati & il culto di Satana
softo tutte le fogge: o questo culto lo troviamo
l]f[l«ilrtﬂznmdj stassi della evoluzione di ogni super-

g lasta gettare uno sewardo alls popolazioni le
pitt discoste dalla civilth per convincerssne. Gli
Australiani hmlmf- paura degli spiviti maligni e
delle stregonerie; cost pure gli Amazuli, gli Ot-
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tentoti, 1 Coroado del Brasile, gli indigeni della
Virginia e della Florida. I tartari di Katschiatzi
credono che il cattivo spirito sia pit potente del
huono. Le Pelli Rosse, dice Cayier, ricorrono agli
incantesimi, alle fattucchierie, ai manifow, per
scongiurare gli spiviti cattivi. Nella Nuova Ze-
landa ogni malatiia & prodotfa da un dio parti-
colare, che risiede nella parte o nel membro col-
pito: la malattia, cosi credono, & prodotta da afua,
che, sotto forma di lucertola, entra nell” uomo
e lo tortura fino alla morte; per caceciarlo sono
nacessari gl'incantesimi. Per allontanare gli eewee
dai loro villaged, oli indigeni delle Isole Nicobare
erigono spauracchi, B dunque diffusa fra i sel-
vaggi l'idea i uno spivito malefico; tutto il lore
culto ha lo seopo o di allontanarlo o di render-
selo propizio.

Questa disparitd profonda fra i culii dei sel-
vaggi e i concetti religiosi dell’'vomo civile, fa si
che non si possa propriamente riguardare come
una religione la forma, in eunl essa frovasi sna-
turata, I selvagei non adorano il Dio buono ; ma
lo spirito cattivo, che 1i tormenta, li torfura, i
pone in imbarazzo e li uccide perfino: i loro déi
vogliono il sangue, i sacrifizi umani; vogliono le
danze ed aggradiscono quelle azioni, che i sti-
merebbero turpi e delittuose. Ce n'd di avanzo
per affermare che al postuito la religione dei
popoli selvagei sia il culto di Satana, quantungue
essi non sappiano precisamente che cosa sia Sa-
tana secondo il concetto, che ne ahbiamo noi, Che
se il Lubbock afferma niun essere della mitologia
di qualunque delle razze selvagge possedere i
caratterl di Satana, e¢id importa peco; perché i




Capitolo XIT,
caraiteri di quei eulli superstiziosi sono precisa-
mente quelli della demonolatria, nel suo senso
Peggiore. La S, Scrittura colla solita sua profon-
ﬂ_ih"L ha con una breve sentenza indicato il prin-
cipio del traviamento religioso, quando disse:
Oumnes dii gentium dacmonia.

Caprroro X1I

Lantropomorfismo o 1 idolatrin classica.

~ Dalle forme inferiori de} eulto 13 mente del-
]Hﬁ]m! s'innalza grado grado e di un caratters
Pt umano alla divinita unella idolatria, che se-
condo gli evoluzionisti risponde ad uno siato pii
elevato di cultura o di svolgimento intellettuale.
v Confessiamo sinceramente di non SAPare come
Vidolatria possa costituire un Progresso sopra gli
;1[in.cu1ti superstiziosi ¢ come essa se ne diffe-
renzl, Essa difatti tutti 1i comprende e si arrie-
chisce del loro contributo, Ma Pevoluzionismo la
conneito col progresso dall'arte e della eivilth o
l{li olloca in quel periode storico, nel quale le
d'u Hitd sono umanamente rappresentate, vuoi nel-
I'idea Ieit;i popoli, vuoi nelle produsioni letterarie
ed artistiche. «Quando la r igione, scrive Lub-
bock, acquista un carattere pitintellettuale, quando
essa include tanto la fede quanto il seu,thrn(-rio
tanto la credenza quanto il mistero, l’unmn’ lcc\;
mincla a farsi un coneetto della divinitd come
di un essere simile a sé stesso nella forma, nel
caratters, negli ativibuti, soltanty pit saggio o
PIt potente. Questa & la ragione per cui ls divi-
nith in questo siadio sono antropomorte ».
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Veramente non arriviamo a capire perché le
divinitd debbano essere antropomorfs, quando la
religione include il mistero, & come potessero rite-
nersi pio saggi dei flosofi le divinitd del panteon
ellenico; ma passi. L' evoluzionismo ¢ dird ehe
in un periodo posteriore le divinitd saranno spo-
gliate di tutii guegli elementi immorali, che 1'uomo
aveva loro abiribuiti: la religiono si accoppierd
alla morale, mentre la speculazione flosofica as-
sorgerd all’idea di un Dio unico; e cosi il mono-
teismo prendera il luogo del politeismo.
L’evoluzionismo adungue 6 escito dal dominio
della preistoria, dove si shizzarriva a talento, fin-
gendo ogni fatta d’ipotesi. hene o male confer-
mate dalla osservazione dei popoli degradati, quali
sono i moderni selvaggi. Ma, entrato in questa
nuova fase, esso non si palesa meglio avveduto.
Perciocché la storia dimostra che la civilta, por-
tata alla perfezione artistica o filosofica sulla rive
del Nilo, del Tigri, dell’Eufrate, nell'India, nella
Grecia, nel Lazio, non ha reso punto piit morale
il culto, cloé pid consono alla natura stessa del-
Tuomo; e se I'evolnzione si compid, non la si
dovette alla intrinseea energia dello spirito umano,
né agli inconsel moti del sentimento, né alla po-
teuza prevalente di una schiatta progredita; ma
si alla virtd soprannaturale del Cristianesimo.
I fatto & che « mon sempre lo svolgimento
religiosn va di pari passo col progresso sociale
e con lineivilimento ». Questa confessione & tanto
pitl notevole, sia perché la raccogliamo da un
libro (Sogge di Sioria della Religione) del Pro-
fessor Puini, il quale si schiera fra i Trasfor-
misti, sia perché essa contraddice alle teorie fon-
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damentali dellaloro scuola. La storia ci ammaestra,
prosegue il Prof. Puini, « che alcuni popoli, arri-
vati ad un certo grado di culfura, nondiedero
perfanto alla religione quell’ incremento, che a
prima giunta parrebbe che loro eonvenisse... Dal-
l'alira parte vediamo invece alcune genti quasi
affatto selvagge, che in fatto di roligione sono
piit innanzi di quello che i si potrebbe aspettare »,
E la cosa & verissima. Quanto & superiore alla
giudaica la cultura dellingegno e dell’arte greea,
altrettanto colle sue mostruose e fantastiche foo-
gonie & inferiore alla sublimitd della idea reli-

giosa del popolo ebreo, ¥
I\'FJ vale il dire col Renan;: « Quando una
nazione ha dimostrato di avere tanto gusto da pro-
durre tali capolavori, guali sono quelli, che ei
ha lasciati la Crecia; da effettuare un,di:z.awm
politico di tanta grandezza qual’® guello che é:.\n-
dusse Roma al dominio del mondo, non sapebbe
slla vosa stravagante oltre ogni eredera che per
a_i!rell parte rimasta se ne fosse al pari delle na-
zioni date al pin grossolano felicismo? » Par-
‘]:l_'\cciu‘l. questo argomento avrebbe un valore
dimostrativo solo quando venisse provato che, le
idee artistiche o politiche e le idee religiose o
morali fossero rientranti; ed in ogni camb none‘;
un argomento positivo. Difatti, pet: quanto i mih:
religiosi dell'India & della Greeia sieno suscetti-
?]t[”:j: :1(:;10 I:ﬁtlirfre;az:-on‘cf‘mcuo ripugnanfe alla
S a quale correvano nella letteratura
e nelle popolari eredenze; & storicamente dimo-
strato, che I'idolatria nel periodo classico era in
rigore proprio nel suo aspetto pitt grossolane: tal-
ché il eulto degli idoli non differiva. dal Feticismu.

L' antrapoiorfismo o I'idelaipia clasica. a1

Sono conosciute a tal proposito le testimo-
nianze della Bibbia: il feticismo dei popoli civili
vi & a chiare note deseritto dai salmi 114 e135,
da Baruch (VI, 3-72), dal libro della Sapienza
(XIIT); ed & stalo con vigorosa eloguenza infa-
mato dai primi apologisti eristiani.

Per la moltitudine dei pagani I'idolo o era
abitato dal dio o [aceva una cosa sola con lui.
Consecrandolo con rito veligioso, si obbligava la
diviniti a venire ad abitave per entro al simu-
lacro, secondo Vespressione di Aristofane; 'in-
troduceva il Dio nella statua, giusta la frase di
Quintiliano. Anzi la statua si confondeva colla
divinitd stessa e riceveva un culio di adorazione,
che terminava nel legno o nella pietra, senza
punto riferirsi ad una realth pin eccellente. La
statua di Ercole era adorata a Tiro, non come
rappresentante, ma come la stessa divinith; pereid
quando Tiro fu assediata da Alessandro, la divi-
nith fu stretta in catene per impedivle di diser-
tare al nemico.

11 feticismo era cosi addentro radieato nells
eredenze o nei costumi dell’antice mondo, che la
pubblica podestd ne prendeva essa medesima le
difese, Nel 306 I'Areopago esiglio il filosofo Stil-
pone, non perché avesse negata la divinith di
Minerva; ma perché aveva osato affermare che
questa non era la statua di Fidia. « 8i adorano
le statue degli déi. dice Seneca. si supplicano
colle ginoechia per terra; si consumano giornate
intere a sacrificar loro delle vittime, ad offerira
pezzi di moneta: & intanto si disprezzanc gli uo-
mini, che le hanno fatte ». E Plutarco: « Cosa
molto scoraggiante & questa, vedere statue di piatra
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e di bronzo essere riguardate como veri pro-
pri déi.. In Egitto gli animali consacraii agli
d.el Yeunero confusi con questi», E presso Lun-
cane « molti di voi, dice Cinisec a Gioye. s0no
statl costretti a lasciarsi fondere.., cost voleva il
dfﬂsi.mo ». E per tacers di altre simili testimo-
nianze, Arnohio apologista del terzo seeolo cn;"
serive: Io, io medesimg Venerava, ancora non :
gran tempo, divinitd che escivano dalla fornace
o foggiate sull'inoudine dal martello; statue di
avorio, pitture, alberi antiehi.

Lo stato adunque della idolafria elleno-romana
dimosira chiaramento che niun progresso s 5
eﬁ:ettgam nell'idea religiosa, cuerentenlleﬁt‘;-a:
principi delia senola evoluzionista, in a:'mun‘i'a ;
in c:u'mmﬂsione allo svolgimento della eivilty :

‘ L a.ntmpumm‘ﬂs:mo stesso, colle sue syariate
mitologie, non & che una decadenza, il ;rvi rt
mento di un concetto religioso pri:lnih\i ‘:’sc't“
Pil puro e semplice, e

Confondendo Dio colla esistenza universalp
come nei Veda, o credendn ch'esso rive g Fl
]n‘nprm_peusief‘v.l e la propria attivit ;
tura, gh antichi avevano fributaty un culto alle
ff?r'zle h_sif-]la agll elomenti. considerandoli con :
l'uf;u_ttwim_. come manitestazioni immanent; rl;]ll::
mtlfnm, a quel modo per appunto (‘.he- 4"-11%
r1_cu uemo 1 suoi pensieri e le azioni, In que tr: . 2

riodo di naturalismo 1'idea religiosa sf ‘lFﬁ,v“L:
allo Spitito in una vaga e in-‘l{e:te[;inj:l‘aitl L-me!l
prensione del divino: o meslis éla ; ‘l‘ij
Dio, che non si disting, s i

us dal crea Di
g 2, qut i
culto pe asgieo, rilevatp da Platone nel Cratilo,
1 ( i

calto, ¢he ha per oggetto il sole, 1a lnpa. gli

4 nella na-
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astri. il cielo, nel rapporto speciale, che si rite-
neva aver essi eolla divinitd. Ma oscovandosi
sempre pin l'idea di Dio, il naturalismo diventa
peliteismo: gli oggeiti del culto, le forze della
natora diventano divinitd le une dalle altre di-
stinte con memi loro propri. Cosl il cielo e la
terra — Zeus ¢ Dometer - sono due divinita pri-
mordiali; alle quali ben tosto terranno distro altre
molte, analoghe alle singole parti dell’universo:
Elios (sole), Artemide (luna), Attenea Poseidone,
Vesta, Porsifone. Ma queste divinith informi e im-
personali delle antiche teogomie, finiscono per
ricevere la natura e le passioni dell'nomo nelle
mitologie classiche & nel culto pubblico.

L’ origine naturalistica delle divinith del-
I'Olimpo  ellenico trasparisce dagli epifeti loro
dati e dalle attribuzioni loro assegnate; se mon
che il loro caratiere primitivo scompare intera-
mente. per laseiare luogo a quello della perso-
nalitd umana, foggiata sul modelo dei costumi
@ dei sentimenti del tempo. Ciaseun dio si dishriga
dell*involucro materiale-dinamico per prendere
corpe ed anima umana: ed allora non sone pi
agenti fisiol gli oggetti del eulto; ma i tipi umani
della intelligenza, della forza, della bellezza; tipi
greci di womini, di vergini, di donne. La stessa
fase si incontra nell’ India, dove le avventure
mitologiche di Siva, di Visnt, di Mahédeva, di
Pérvate, di Kali e di Crishna succedono allo svol-
gimento naturalistico della cosmologia e del teismo
dei Veda.

Le mitologie hanno senza dubbio un signifi-
cato &d ammettono una interpretazione simholica,
la guale, sebbene non ci venga sempre dato di
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scoprive coi diversi metodi daceio, dimosipa non-
dimeno che esse furono dapprineipio un prodotio
razionale meno grossolano di quello, in enj fureng
pol acereditate nella pubblica opinione,

Una spiegazione dei miti religiosi della Gregin
fu gia tentats prima dell'Era Cristiana da Teagene
di Reggio, da Metrodoro di Lampsaco, da Epi-
carmo e da Evemero, il quale ulfimo sosteneva
la storia degli déi non essere alfrimenti che 1:;
narrazione poetica delle gesta di conquistatori
antichi, Dopo I'introduzione del Cristianesimg
Neoplatonici sf adoprarono a dopurare Je -feu'ole
dei gentili, madiante interpretazioni allegoriche,
Pel salvare cost dal naufragio imminente il cultt;
pagano, Huet, Vossio, Gladstone e in generalo
i filosofi appartenenti alla scuola trarlizi%ualista
vollero vedare nei miti tradizioni hibliche sﬁuu—!
rate; per esempio [a storia di Eva nel mih;c[i
Pau@nrn,; della torre di Babele in quells dei gi.
ganti, che danno la scalata al cielo coi monk :n
Prapposii. Il Creuzer nella sua celebre Simbolica
B i g e e v s

: 1 di simili materje
vanno ricordati Max. Muller, Adalberto Kuhp
bayu:e, Fiske, Tiele, De Gubernatis o iI.dottn‘
gesuita De Cara: i quali Presero ad illustrare eop
!']i"l’-]l_'S.l CJ‘Etel:fl’Eniel'a enciclopedia mitica, Daf Jopg
i . ot o Sl o

: wngrang ominio di quella ¢he
suol chiamapsi oggidl « scienza delle religioni
ed estendendosi ai miti di futti i popoli sg;ci ?
quelli complicatissimi dell’ India, Rbhl:;,iﬂgi'l ?ud
;::m‘apu assai pit vasto di quello, che noi o s,lmmg
imitato, Max Mullar, Per dare qui un’ideq del
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suo sistema, pensa che nalle leggende mitologiche
si narrino fenomeni naturali e si contengano dati
astronomic, deseritti sotto forma di espression
metaforiche; il eui significato si andd smarrendo
nelle molfitudini. Percié il linguaggio non sarebbe
estraneo alla creazions dei miti. Per esempio
nella lingna pooctica degli antichi invece di dire
il sole tiena dietro all'aurora, si diceva: il sole
4 Pamante dell’aurora e la sivinge fra le sue
braceia. Or questo modo metaforico di parlare
cesso di essere inteso quando i nomi comuni,
valicando i confini de’ paesi originart della razza,
perdeitero il loro significato primitivo e diven-
tarono propri. E invero nella pit antica poesia
vedica i nomi degli déi greci sono adoperati a
denotare semplicemente fenomeni naturali; cosi
quando il greco diceva Jeds Spoved, Giove tuona.
intendeva un essere personale; mentre origina-
riamente Zeus deriva dal sanscrito diaws, che
significa firmamenty o cielo.

Oramai i sistemi mitologici s0n0 cost vari e
complessi, quanto non lo siano gli stesst miti;
questo fatto prova che laloro intelligenza doveya
essere una letlera chiusa agli stossi pagani, spe-
cialmente se si fien conto che gli antichi stessi
non si accordavano sulla loro interpretazione.

B un fatto che i pagani aecettavano i miti
senza riserva. « Eschilo e Sofocle, dice Welcker,
cradevano alla esistenza reale degli d&i formanti
il panteon ellenico lanto, quanto vi credevano
quelli, che alle loro rappresentazioni interveni-
vano ». V'ebbe per certo una reazione. Eraclito,
Senofane, Protagora di Abdera, Prodigo di Ceos,
Diagora di Melos ed altri filosofi attacearono I'an-
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tropomorfismo; ma i pit di essi furono accusati
di irriverenza verso i numi della patria e la mi-
tologia omerica non scadde punto nella credenza
del popolo. Platone nel Timeo non ardisce punto
scuotere il giogo di quelle credenze o gli pare
veneranda I'autorith degli antichi, che 16 hanno
trasmesse, comech® piu prossimi agli dai; e nel
Fedro, introducendo Socrate a ragionare sulla fa-
vola di Oritya rapita da Bores, gli fa dire che
la fanciulla fu precipitata dal vento del nord:

ma non considera come una occupazione seria e -

veramente utile siffatie ricerche mitologiche. In
conclusione il recondito significato, ehe potevano
avere i miti non dovette, al postutto, modificare
la fede delle mollitudini, né migliorarne il culto.

Ripetiamo, I"antropomorfismo non fu un pro-
gresso. Concepite pill umane le divinitd, in quanto
vennero loro atiribuiti i pensieri o lo passioni
dell'vomo, non diventd pilt umano il culto. Ogni
sesto. giorno del mese fargellione i Greci sacri-
fieavano un womo e una donna, Malgrado la proi-
bizione dell'anno 95 avanti Cristo, Cesare Ay-
gusto e Traiano offerirono sacrifizi umani; Plinio
attesta che questi erano ancora in uso al suo
tempo, sebhene non si offerissero piit solenne-
mente; e sotto Commodo, Caracalla, Eliogahalo
ed altri imperatori posterion essi si rendono anche
pit frequenti. Né parliamo della eorruzione cro.
scente nei costumi, che licenziata dalla religione
stessa, precipité la sosietd greco-romana nella
piit profenda degradazione morale; dalla quale
'uomo, abhandonato a st stesso, non avrebba po-
tuto rialzarsi; come non pud risuscitare un cada-
vere senza vita. In questo stato di cose, se il
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monoteismo non rappresenta una doftrina primi-
tiva, latente nella coscienza umana, o se esso non
&1l portato di un insegnamento armonizzante colla
nafura siessa dell'nomo. come sarebbe stata pos-
sibile la trasformazione dell’idolatria nel eulto
dell'unico e vero Dio?

Gaprrono XIIL

Il monoteizmao.

La teoria evoluzionista sostenuta e patrocinala
da coloro specialmente, i quali si ripromettevano
di escludere affatte il = sprannaturale dalla storia,
ha reso nondimeno, indirettamente, un servigio
alla teologia cattolica. Radunando ogni sorta di
fatti per dare prova positiva alle proprie induzioni,
ha messa in evidenza "ignoranza e la degra-
dazione, cui era discesa dapertutto 1'umaniid; e
pereio suo malgrado ha dimostrato che, per risto-
rare il tto di Dio fra gli vomini o per eon-
servarlo, fu necessaria una rivela divina.

Anzi 1'Evoluzionismo ha concorso, sebhene
inconscientemente, a fornire di una prova novella
il fatto soprannaturale della rivelazione; pereine-
ché T'esistenza del monoteismo, allate alle pid
gofle superstizioni e in epoche remotissime, non
& pill esplicabile secondo i principi della evolu-
zione; per spiegare como un popolo intero in
siffatte condizioni abbia potuto essere o mante-
nersi monoteista, bisogna convenire che guesto
popolo abbia rieevuto I iniziazione religiosa. Or
questo & il grande fatto stovico, che niuna cri-

Savio
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tica, miuna feoria giungerd mai a distruggere:
I"esistenza ciod di una societd monoteista, anzi
perfettamente teocratica nel popolo ehreo.

V' ha di pii: la teoerazia da cui vediamo in-
formate tutte le societd politiche alla eulls della
loro civilth, negli esordi della storia, dimostra
che la religione dev’essere qualche cosa di essen-
ziale alla specie umana, né pud essere il risul-
tato di una evoluzione inconsciente. Le societa
primitive si sono allontanate sempre it dai con-
cetti teocratici nel governo, a misura ehe la re-
ligione decadde nella pubblica opinione e si cor-
ruppe quell’idea religiosa, la quale negli esordi
dei tempi dovette essere o fu davvero piu pura,
intelletfuale e morale. Storicamente il progres
delle religioni, dal monoteismo hiblico all’ infuori,
& verso la decadenza e la corruzione.

E impossibile che lo spettacolo dell universo
non abbia raceontato all’ womo primitive, pei
quanto rozzo lo si voglia supporre. I intelliganza
sovrana e la causa suprema di tutti gli esseri:
perciocché il principio della cavsalith & una legze
essenziale della ragione umana. e 'uomo, anche
senza avvedersene, ne fa sempre uso ne' suoi giu
dizi. Era quindi impossibile, come 1o & ogeidi, che
Uidea di un pssere cagione di ogni cosa non siasi
affacciata alla mente de’ primi uomini, anche pre-
seindendo dalla rivelazione. « Un kadjak o ca-
natto non si é fatto da solo, diceva un sschimese
al missionario Crantz; né 1* nccello, che & assai
meglio costruito del canotto, ha potato farsi da
8. ['uomo non & capace di fare wecelli: hisogna
flir'e che questi sieno nati da altri uceelli e che
In origine vi sieno stati degli uecelli. Donde ven-
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nero questi? Certamente doveva esserci chi ha
poiuto farli, come fece: tutte lo-altre cose ». Dato
pure che il selvaggio non si fosse esaftamente
espresso, come riferisee il missionario; non & men
vero che il suo ragionamento & un prodotto: na-
turale e spontaneo della pill elementare rifles-
sone.

Ma checehé sia della capaciti della mente
umana per giungere alla conoseenza di Dio, senza
passare per gli infingimenti o gradi della scuola
evoluzionista; & un fatto, oggi pit che mai dimo-
strato. che il culte, reso al Dio unico, precedette
nella storia del geneve umano il culto reso a di-
vinitd molteplici. I} vero Dio, il Dio per eccel-
lenza, mella Cina @ Shangti o Tieng; a Ninive.
Assur; a Babilonia, Mardak; in Fenicia, Baal;
in Persia, Ormuzd; in Caldea, Tlu: in Grecia,
Zeus, che ricorda Diaus, nome che gli Aryas pri-
mitivi davano pure a Dio; in Egitto, Ammon-Ra.
Porfirio osserva Chawpollion Figeac osd affer-
mare che gli Egizi non conoscevano un fempo
che un Dio solo; e Giamblico sapeva aneora che
essi in antico adoravano un Dio padrone dell'uni-
verso, immateriale, indivisibile. Dalle recenti sco-
perte emerge la certezza, che attraverso le super-
stizioni popolari dall’antico Egitto, si naseondeva
la credenza in un Dio conservatore del mondp e
vindice delle agioni umane nell'aliva vita.

Fe: son. fa. notave che la religione degli
Aryas primitivi non si dee confondere col Bra-
manismo e col politelsmo greco, che ne deriva-
rono, Difatti una ispirazione monoteista davvero
elavata si scopre nei Veda. Nella Sgimhifa del Rig-
Veda « Soma, Indra, Agni ¢ Varuna » non sono
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divinitd, ma nomi simbolici tributati a Die, la cui
essenza € inaccessibile e che totfavia manifesta
la sua potenza nella luce. mel sole e mnel fuoco.
Apzi, serive il De Guhbernatis. vi sono inni nei
quali si canta semplicemente la natura eon ammi-
razione, senza ancora adorare i fenomeni natu-
rali come manifestazioni della divinitd; mentre in
altri inni Dio si eolorisce sul fenomeno, cost che,
ora si nomina il fenomeno, ora in sua vece si
_rappresenta Dio. Inolire i nomi rispondenti a fe-
nomeni diversi spesso si confondono e diventano
attributi e titoli di una stessa divinitd. Aseoltiamo
uno di questi cantici, di ammirabile bellezza, che
riproduciamo da Max Miiller (Essais sur la Re-
ligion):

« Al prineipio si ¢ levate l'infante risplen-
dente come l'oro : egli era il solo signore nato
di tufto cid che esiste. Egli formd la terra e il
cielo. Chi & il Dio, a cui offriremo il nostro
crificio?

« Colui che da la vita, colui d4 Ia forza, colui
del quale tutti gli déi risplendenti venerano i eo-
mandi, la cul ombra & I'immortalitd, la eni ombra
& la morte. Chi & il Dio, eui offrivemo il nostro
sacrificio?

« Colui che per la sua potenza & il solo re
del mondo, che respiva e si desta; colui che go-
verna tutto, gli uomini e gli animali. Chi @ il
Dio, cui offrivemo il nestro sacrificio?

« Colui, del quale le montagne nevose, del
quale il mare, come il fiume lontano, proclamano
la grandesza ; colui al quale appartengono queste
regioni, come se fossero le due sue braceia. Chi
& i i il nostro sacrific
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« Golui, per il quale & reso splendido il cielo
¢ solida Ia terra; colui, per il quale il cielo, il
pu alto de’ cieli & stato fmmatn colui, che ha
misuraia la luce dell'aria. Chi é il Dio, cui offri-
remo il nostro sacrifieio?

«Colui che il ciclo ¢ T te . congolidati
dalla sua volontd, venerano intericrmente t
manti; colui sul quale luce il sole che spunta,
Chi & il Dio, cui offviremo il nostro sacrificio?

« Da quella parte. dove sono andate le geandi
nubi che contengono la pinggia. dove esse hanuo
deposto il seme ed aceeso il fuoeo, di 14 si & lo-
vato colui che & l'unica vila degli déi brillanti,
Chi & il Dio, cui offriremo il nostro sacrificio?

« Colui, cEle nella sua potenza ha dafo uno
sguardo al disopra dalle nubi cariche di pio
colui, che & Dio sopra tutti gli déi. Chi & i1 Di
cui offrivermao il nostro saerificio?

« Che egli non ci distrugga, egli il creatore
della terra, ossia ogli, il ginsio, che ha creato
il cielo; egli ha pure ereate acque rilucenti e
potenti. Chi & il Dio, cui offrivemo il nostro sa-
crificio? »

Goneludiamo. Negli esordii della storia umana,
quelunque sieno le costruzioni fantastiche del
Comte o dello Spencer. nn'idea altamente morale
di Dio, un puro monoteismo, dominava la coscenza
delle razze e dei popoli. I politeismo, dice lo
Schelling, non & che un moneteismo in frantumi;
la superstizione solto tutte le forme non & che
una deviazione successiva del sentimento reli-

ismo evoluzionistico, ehe ha rinnegata
la storia per sostituirvi le induzioni derivate dai
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selvaggi eontemporanei, ha dovato pure opporsi
al buon senso con un cumulo di assurditd, quale
& I'ipotesi darwiniana. Lo scopo palese nel farel
accettare la soluzione del problema religioso. cost
qual’é da loro confezionata. non pub essere altro
all’infuori di quello di distruggere la religione;
¢ol tradurla, che si fa, in un prodotto della ela-
horazione psicologica senza relativitd trazcendente;
senza 1 oggettivitd, ossia la realitd della Causa
Prima.

1 nuovi increduli prima hanno preso di mira
V'argomento cosmologico e 'argomento mefafisico
dell’esistenza di Dio, 'uno e l'altro rilevato dalla
filosofia perenne; era questo il compito della
critica positivista di A. Comte e seguaci, meiiante
la negazione dell'ordine; delle cause, dei fini.

Rimaneva 1’ argomento morale, quello che
viene derivato dal testimonic della coseienza e
dal consenso universale delle genti. Or bene per
ridurne al nulla la forza, I' Evoluzionismo com-
pletd il lavoro incominciato dal Positivismo e
sostenne 1'uomo essere naturalmente senza reli-
gione e morale; l'ateismo la sua condiziome pri-
mitiva; la religione una delle forme variabili, in
cui 8i svolge la psiche umana, Si poteva ima-
ginare un sistema piu radicalmente e piu perfi-
damente ateo?

QOra l'affermare che la cognizione di Dio per
tanto lasso di secoli nen siasi mai acquistala dal-
Iintelligenza dell’uomo per quanio abbrutito, val
quanto affermare che in niun modo Dio possa
venir conosciuto, neppure per mezzo delle cose
create; errore questo condannato dal Concilin
Vaticano (Const. de Fide, 11, can. 1.): « Se al-
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cuno dird che Dio, uno e vero Creatore e Signor
nostro, non pud essere eomosciuto certamente ol
lume naturale dell'umana ragione per mezzo di
quelle cose che furono creat

CapivoLo XIV.
Lo stato selvaggio primitivo.

Rimane ai nostri avyersari un ultimo scampo,
di rifugiavsi eiod nella loro faverita ipotesi dello
stato selvaggio, dal quale 1'nomo primitivo si sa-
rebbe dipartito - e ¢i vollero lunghi secoli -
elevandosi alla civiltda; di guisa che la religione
seguirebbe i progressi della ecivilt.

Ma lo stato selvaggio & esso connaturale al-
P'uomo; o non piuttesto una decadensza, una de-
gradazione? Sentiamo anche gui i1 Lubboek, pit
volte cifato: « L' opini comune & che i sel-
vaggi don sieno che i miserabili avanzi di na-
zioni in altel tempi pin civili; ma sebbene vi sieno
aleuni casi hen determinati di nazioni decadute,
nulla ne autorizza scientificamente ad ammetiere
che questo sia il caso generale. Senza dubbio vi
sono molti esempi di nazioni, le quali, in altri
tempi sul progredire, non solo cessarono di avan-
zave in eiviltd, ma anzi indietreggiavono », Dalla
quali parole i nostri lettori possono rilevave con
quale speditezza certa scuola si disbrighi di un
problema cosi importante e sormonti ogni diffi-
coltd, mettendo innanzi un avverbio « scientifi-
camente », che oggidi ha una potenza magiea e
decisiva,
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A vero dire un indietreggiamento qualunque
sarebbe sempre uno strappo alla legge fatale del
progresso evolutivo della specie umana, statuito
dai fautori della rinomata feorica. Ma ¢’ & hen
altro. Le conclusioni della scuola evoluzionista,

le cioé che stahiliscono lo stato selvaggio
degli womini primitivi, si fondano in realta sopra
al"r-‘mentl di una ingenuitd fenomenale. L'annet-
tera, per esempio, una grande imporfanza alla
scoperta del ferro, in guisa da far d]pmldme dalla
medesima un progresso notevole, quasi deeisivo,
nell"incivilimento. ci pare una mistificazione. Con-
vien dire che la civiltd sia un termine molto va-
poroso, se si presta a simili interprefazioni. Ep-
pure quasi tutti gli antropologi moderni derivano
I'avanzare della civiltd dalla scoperta dei metalli
& la mettono in ragione diretta degli utensili:
prima Ia pietia o1’ ronzo, poi il ferro.
Quale efficacia possano esercitare i metalli sulle
idee morali o rgligi di. un popolo e per qual
via essi giungano a rilevarlo dalla barbarie, gli
Evoluzionisti non hanno mai pensato a direelo,
forse perchd il silenzio & d'oro, paghi di aver
radunato nei Musei tutta la suppellettile prei-
storica.

D’ altronde la civiltd & ancora uno dei ter-
mini che gli scienziali non i presero la briga
di ben definire. Pare che la si voglia limitave
ad una copia di benessere, ad una vita comoda
& relativaments felice; né si sa se, vi dehba, o no,
intervenira l'elemento morale, dal quale dipende

i vivere sociale. Generalmente si
mine di confronto la vita mederna
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dell’enropen colle conguiste della scienza, coi mi-
racoll delle industrie, con tutti gli agi di eui go-
diamo sotto la influenza delle idee dominanti nefla
presente th. Ma queste ultime sono un por-
tato del Cristianesimo, che, ponendo la base del-
V'ordine nel ¢onscienzioso rispetto dei dirilti, nella
Lenevolenza reciproca, sentita ed efficace, ha
aperta la via ad ogni fatta di beni. Ove gli wo-
mini non sono oresti, ma cradeli, rapaci, fedi-
fraghi, egoisti; & inatile pensare ad aliro che
alla propria d : né ¢’ modo di escire dallo
stato di selvaggia feritd; la violenza sard in tal
caso il carattere di tutte le istituzioni sociali, il
matrimonio, la famiglia, lo Stato, i costumi pub-
blici & privati. Per riguardo adunque alla civilth
moderna, quale & da noi intesa e de’ cui bene-
fizi godiamo, senza dubbio essa non ha cenfronto
con nessuna delle epoche passate; e sotto questo
rignardo noi siamo incontestabilmente in pro-
gresso sui secoll, che ci precedettero.

Per negare la civilth agli uomini primifivi
bisognerebbe pertanto dichiarare che cosa si in-
tende per civiltd. Bisognerebbe cioé prima deei-
dere se la civiltd abbia un contenuto morale, o
solo materiale; ovvero se consti di entrambi gli
elementl. Inoltre se s intenda per civilld una
eonvivenza sociale sotto una particolar forma e
regime di 1 , Oppure una somma qualungue
di beni, che l'individuo non possedershbe abhan-
donato a sé. Ognun vede che il problema & com-
plesso e da luogo ad infiniti concetti equivoei o
relativi di civilta

Or la eciviltd, in quanto denota vita pubblica
sotto un ordinamento di costumanze e di leggi,
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pud aversi anche senza un progresso nelle pro-
duzioni industriali. Sotto questo rapporto si dinno
civilth dive si distingue la civilid moderna
istiana dalla pagana;
la civilth romana dalla greca, dalla egizia, dalla
fenicia, dalla assira, dalla babilonese. dalla in-
diana, dalla cinese. Egli & chiaro che in questo
caso noi attribuiamo idea di civiltd ad un com-
plesso di elementi morali prevalenti in una de-
terminata epoca. clementi, che caratterizzano la
vita di un popoln; e sogliamo affermarla quando
esso ha avulo una certa parte nella storia ovvero
una certa influenza duratura nei costumi, nelle
tradizioni, nelle istifuzioni. Sotto questo aspetta
diciamo non essere affatto spenta la civiltd latina,
erché molti elementi buoni passarono nella so-
cietd e nella leg lone sotto il -patrocinio della
Chiesa. Tulte le varie accesioni della civilth ei
guidano a ben delineare lo stato dell’nemo pri-
mitivo, il quale non poté cortamente essere
selvaggio a quu: modo che 1'intendono gli evo-
luzionisti, La enza fra 1" uomo selvaggio o
I"momo eivile & piuttosto nelle condizioni, in eni
si svolge la vita, nelle abitudini e nella moralita,
¢he nella sostanza delle idee e nei rapporti na-
turali. 1" womo selvaggio ha futte le proprieta
i della natura, e come tale & capace di
progredire; ma ha pure abitudini di ferocia, di
sudieicria, di ignoranza, d' irviflessionc; percio
non progredisce senza educazione. Siffatte abito-
dini per¢ sono un quid sopraggiunto alla natura,
dovuio all’ influenza dell’ambients; sono un pro-
dotto posteriove, dal quale dobhiamo fare astra-
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zione, quando si considera semplicements la con-
dizione naturale dell" womo primifivo. Né la so-
cistd colle sne forme concrete, né l'educazione,
né le costumanze potevano allora avere un'efi-
cacia formale ; mentre, nell’ uvomo caduto nello
sfato selvaggio. v'& gid una modificazione, una
alterazione de’ sentimenti naturali, un modo di
essere e di pensare proveniente dalle condizioni
dell” ambiente. Appunto pereld 1'uomo primitivo
non dovette essere necessariamente selvaggio:
tutt’al pin dalla potenzialita intrinseca della na-
tura si potrebbe inferire, che tanto lo stalo eivile,
quanto lo stato selvaggio, erano egualmente pos-
sihili.

M tutti i seguaci dell'Evoluzionismo iiguar-
dano i selvaggi come razze veramente inferiori
pel‘ natura ; stabiliscono ¢iod una inferioritd non
éld, di stato o nei modi della vita, ma una infe-
riorita nell'ordine stesso delle differenze specifiche
€ pongono questa come un punto di partenza per
il progresso ulteriore della umanita.

La sana filosofla, quella del huon senso, e
Vantropologia stessa, che si mantiene str ettameme
seientifica all'infuori delle ipotesi insussistenti del
Darwinismo, ritiene che 1'uomo sia sempre stato
uomo, anche nei primordi della preistoria; talché
lo stato selvaggio non & che una decadenza mo-
rale, perpetuatasi in una schiatta e passata nei
costumi. Esso non & connaturale all’uomo, che
péer natura tende al vero ed al bene; ma una
maniera di essore posteriore alle origini della
umanitd. introdottasi per opera dell’'womo ste
solto I'influenza di circostanze di luoghi e di
tempi; uno stato morhoso; a curare il quale non
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& pili moralmente sufficiente 1" energia personale
dell'individuo, senza il soccorso di cause estrin-
sache. Egli & percio che i cattolici reelamano la
necessita di una religione rivelata, la quale valga
4 restituire all’nomo anehe solo la integrita
morale.

Ma prescindendo da quest'epoca di decadenza
& di degradazione progrediente, di eui ¢ forni-
scono 'esempio tutte le societd, che smarriseomo
la luee direttrice della coscienza, & da vedersi
se 'uomo, poniamo pure privato di tutti gli am-
minicoli della civilth, I'uomo delle selve, delle
palafitte, degli ammassi di conchiglie, delle ca-
verne, delle terremare, abbia dovoto essere in
origine un womo brotale. Eeco cid che non si
arriverd mai a stabilive con cerfezza, anche a
rigore di scienza positiva,

La stessa eiviltd, di cui godiamo, dovette avere
un qualche principio negli esordi stessi della vita
umana sulla terra, altrimenti essa non sarebbo
mai stata possibile. E questo prineipio va cercato
in quell’elemento essenziale della natura, che &
la mente. « Il corpo dell'nomo, scrive lo stesso
Vallace, era nudo ¢ senza protezione: la mente
Io ha provveduto di vestimenti per ripararsi dalle
intemperie delle stagioni. L'uomo non ayrebbe
potuto lottare in rapidith col daino e in forza
col toro selvaggio: la mente gli ha dato armi
per prendere ¢ domare questi animali. L'uomo
non era tanto atto quanto la maggior parte degli
animali a cibarsi di erbe e di frutti, che la na-
tura fornisce spontaneamente ; questa ammirahile
facoltd gli ha insegnato a governare la natura,
a dirigerla verso i suoi fini, a farle produrre
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alimento quando e dove esso yuole. Dal momento,
in cui la prima pelle di animale & stata adope-
rata per vestimento, in cui la. prima rozza lancia
& stata fatta per servire alla caecia, il primo
seme, il primo germoglio & stato piantato, una
arande riveluzione & stata compiuta nella natuea,
una rivoluzione che non era mai stata eguagliala
da aleun’alira in tutte le precedenti eti della
storia del mondo; giacché da quel momento esi-
steva un essere, che non era necessariamente
soggetto a variare coi cambiamenti dell'universo,
un essere che era, in un certo grado, superiore
alla natara, perché possedeva i mezzi di con-
trollare e di regolare la sua azione, e poteva
mantenersi in armonia con essa, non col modi-
ficare il suo corpo, ma col perfezionare la sua
mente »,

Dato adunque |"uwomo fornito di mente, & di
per sb reso possibile il progresso sotto tutte le
forme; di guisa che la differenza fra l'uomo ci-
vile e 'nomo selvaggio sta in cid, che quegli usa
della ragione ed apprezza la cultura dell'ingegno
@ l'onestd dei costumi; mentre questi se ne ri-
mane neghittoso. né si vale della ragione, che per
le necessitd impellenti della vita.

I vero che cotesta inoperositi mentale per
una lunga serie di secoli & oramai passata nelle
abitudini dei selvaggi, modificando persino le ucei-
dentalitd cerebrali ¢ creando differenze fisiclogi-
che, sebbene non affatto essenziali; ma al postutto
lo stato selvaggio non petd essere primitivo ed
r'>rlg‘|nal'io. Esso si spiega assal facilmente, Fin-
gasi diffatfi una famiglia, che, affidata ad un debole
palischermo, siasi avventurata al mare e guidata




da vento favorevole, o shattuta dalla tempesta,
venga ad approdare ad una terra deserta. Fin-
gasi ancora che quella terra sia coparta da fifta
hns?aglia. infestata da belve feroci; i nuovi co-
loni avranno a lottare: col clima, cogli animali,
colla patura intera a forge disuguali. Essi non
potranne pensare altrimenti che alla propria di-
fesa, alle prime necessitd della vita. Moltiplicati,
non materanno le loro condizioni cosi presto:
fraftanto le tradizionali usanze, superstiziozsamente
manltanur& diverranno eol tempo il carattere della
tribi. Qg]i[ idea di progresso man mano scom-
pare, rimanendo il lontano ricordo di un’ epoca
felice, dalla quale, per forza di eventi, guella
s;]awaltel si allontand. La difficolta di pI‘D\‘\'l-.;tI i
di strumenti, l'ignoranza dei processi industriali
usati nella madre patria, Pestrema povertd, iso-
]an‘\ml!n. la libertd delle passioni, tutto concorve
a favorire la decadenza. Non & forse vero che
anche fra popoli civili si perdeite il seareto di
molte industrie antiche? Or bens eceovi un po-
polo, una tribi, ¢he dopo alcune generazioni &
diventata selvaggia, i
Lo stato selvaggio coll’isolare le famiolie o
le tribu, coll’armare le une contro delle ;L]tfﬁ ha
srllst:mzinlmente una efficacia contraria a qu‘e]ift
di aggregare e di unifiears, cui tende il sociale
;}:t:n*JI]h‘]leilln. Questa legze & stata notata nella
linguistica, rimanendo provato in casi di tribi
sehf'aggie, le quali in origine erano della stessa
sg]naita, essere sorta tanta varietd di dialetti (:‘hc
niuna affinitd pud fra di loro scoprirsi. [l faito
fu osservato da Loiden fra i Papuani, i negri
di Malacea o gli Australiani
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Lo stato adunque delle popolazioni selvaggie
non puo. considerarsi come primitivo, quasi che
esse perpetuino il genere di vita e le idee del
ceppo originario; invece di assegnare lunga serie
di secoli agli indigeni dei continentl poco esplo-
rati, si potrebhe aunche supporre; e con ragione,
che il loro stabilimento sia relativamente re-
cente.

E riservato, cost lo Schelling nell’ottava delle
sue legioni sul metodo degli studi accademici, ai
futuri lavori sulla storia del globo il dimostrare,
come i popoli, che vivono oggidl nello stato sil-
vestre, non sono che popolazioni violentemente
separate, per via di rivoluzioni, da ogni com-
mereio col resto del mondo, e che, nel loro iso-
lamente, privi dei tesori ammuechiati dalla eivilta,
sono cadute nello stato in eui le vediamo,

Il Lubbock afferma che il decadimento de’
popoli non & un casp generale; né per conse-
guenza dehbano considerarsi come decadute da una
civilth primitiva le popolazioni selvagge dell’an-
tico e del nuovo mondo. « Se nol paragoniamo,
soggiunge, le relazioni dei primi viaggiatori collo
stato di cose attwale, non troveremo prove in
appoggio della teoria di una decadenza generale.
(3li Australiani, i Boschimani e gli indigeni della

erra del Fuoco, nell’epoea in cui vennero osser-
vati per la prima volta, vivevano quasi esaita-
mente come al giorno d'oggi ». Ma questa ossel-
vazione non coslituisce un argomento nella que-
stione, che si vuol decidere; & una deplarevole
divagazione; perciocche & il fatto della decadenza
che si dovrebbe potere escluders con qualche
dato positive, ed il recare in campo esempl di




W2 Capitalo XITV. - Lo stato selvaggio prinitivo.
popoli, che non progredironn, non fa al caso
nostro.

Anzi gli Evoluzionisti riescono ad un risul-
tato da loro inafteso; perciocchd se niun popolo
passa dalla barbarie alla civilla, almeno in quanto
questa esprime un complesso i idee morali, so-
ciali e religi dovrassi convenire che la civilta
& un fatfo irviducibile o primitivo. Bd & quesia
una riflessione di E. Renan, che non dee spia-
cere ai nostri razionalisti: « Non e'& un solo
esempio, ei dice (Hist. des lang. sémit), di un
popolo selvaggio, che siasi elevato alla civilizza-
zione. B mestierl quindi supporre, che lo razze
civilizzate non hanno aitraversato lo stato sel-
vaggio, ed abbiano portato in sb stesse, dalle
loro origini, il germe dei progressi futuri »,
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