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La liherti del pensiero,

Il moto progressive della civiltd sotto un ri-
spetto ha per fine una liberazione, la liberazione
dall'ignoranza, dagli errori, dal predominio degli
istinti animaleschi, dalle esorbitanze della fantasia,
dal dispotismo e dalla tiannide: moto di eman-
cipazione preparato dalla Provvidenza o iniziato
nell'éra pagana, accelerato eon impulso  nuovo
e perenne dal Cristianesimo. Ignoranza, errori,
prevalenza dei sensi, vizi, dispotismo e tirannide
impacciano 1" uomo, lo istupidiscono, e, renden-
dolo debole e servo nell’anima e nel consorzio,
lo legano come Prometeo sull'immohile roceia del
passato. All'incontro col diminuirsi nella corsa
dei secoli la somma dei mali mentovati cresce la
libertd, si accorda sempre meglio col polo opposto
del movimento dello spivito, con l'autorita, e s'an-
menta cosi la somma dei beni contrari a quei
mali. | progressi della verith, sole che dissipa le
fitte tenebre della barbarie e della serviti, i pro-
gressi delle scienze, delle arti o delle industrie,
e sopra tullo il perfezionamente morale, condi-
zione o sostegno della Iiberth civile e politica,
sono conguiste che liberano dalla servitl interna
e da quella esteriore.




Capitalo 1.

11 Cristianesimo ha condoito 1'wowo attraverso
una lunga serie di conquiste; lo emancipd prima
dal servaggio pid ayvilente o funesto, dal ser-
vageio interiore, trasndolo fuori del politeismo e
dell' idolatria, vale a dire da errori teoretici e
prafici senza numero, da una hassezza intellet-
tuale e da un'abiezions morale spaventevole. Rese
la dignith alla donna, che & quanto dire ad una
meta della famiglia umana, mitigh e ridusse ai
termini ginsti il pofere del padre sui figli. Indi
nel millennio mediosvale prosegui 'opera sua re-
dentrice destando la coscienza dell’ nguaglianza
naturale e della dignith umana, tras ormando il
potere dello Stato oppriments o invasore, di pa-
dronanza ch’ ara nella sociati gentilesea facen-
dene un ministero pubblico quanto alla funzions
e al fine, un’emanazione dell’ universale potestd
divina quanto all'origine e al titolo remoto.

. Caddero percid la ferree catene della schia-
Vit quasi da sé stesse, rosa tollerabile, dove non
poté finire, la condizione servile, cessata quasi
dovungue in progresso di tempe la servitd della
gleba. Per logica evoluzione dell'idea eristiana il
lavoro torng libero, onorevole, laddove nel mendo
antico era stato dichiarato illiberale, vile, duro o
infrutiuoso retaggio di

0 schiavi, I lavoratori ugoi-
rono poi dall'isolamento individuale cercando la

forza dell'unione nelle gilde, nelle maestranze,
nelle corporazioni @’ arfi e mestieri: fanta era
lrefﬁ(:auiex delle doftring eristiane della fratellanza,
del soceorsn mutuo, della solidarietd umana ! ,ih’.qui1
sram‘nn pe[’tlantn la coscienza dai loro bisogni
2 ‘if” loro diritti, o poterono muoversi liberi e
orti davanti ] potere pubblico, davanti al bru-

Lo biberid dol pensiero.
tale diritto della forza; liberi, forti, ma non invi-
diosi né rivoluzionari davanti alla feudalith della
terra e del denaro.

Non ostante il loro temporaneo ritorno par-
ziale, fra i popoli liberati dalla veritd cristiana,
barharie, dispotismo e tirannide non possono per-
petuarsi come nelle nazioni non illuminate dal
Vangelo. Il bensfico influsso di questo, cominelato
dal sesto secolo anche nella legislazione di Giu-
stiniano, cresciuto sempre pid nei secoli seguenti,
nella « magna charta » d'Inghilterra e nei liberi
comuni dell'efd di mezzo, mostra ne’ fampi mo-
derni quanto sia grande la potenza delle idee
vere e fondamentali e quanta forza trasforma-
trice gia nelle stesse, pur serbandosi identiche in
s¢ medesime e fecondissime. In fatti il popolo &
giunto alle guarentigie sociali, alla liberth civile
@ politica, ed & salito perfing sui pradini del
trono a partecipare del potere sovrano e del go-
verno dei suoi interessi nella cosa pubblica in-
sieme coi prineipi,

Ma, come suole accaders nelle cose umane,
in questi ultimi tempi segnatamente & stato alte-
rato e abusato il concetto della libertd. perché
dalla ragione inorgoglita si & confuso eol con-
cetlo della indipendenza e della indipendenza as-
eoluta ; talché si & reputato un progresso sottravre
U'individuo, la societa e lo Stato dall’influsso del-
T'idea cristiana, e si & creduto di proseguire I'opera
liberairice e di promuovere I'avanzamento della
civilta distruggendo nello spirito umano ogni feds,
ogni autoritd superiors alla ragione individuale,
ogm dottrina che non sia I espressione, la for-
mola d'un fatto, d'una legge della natura mate-
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riale & de] pensiero dell' uomo. Quindi, dopo il
d0ro ¢ ruinoso contrasto dell’idea cristiana con
Tidea razionalista nei tre periodi storici dell'uma-
nismo, della rivoluzione religiosa e della rivolu-
#ione francese, si & giunto a proclamare likero il
pensiero da qualungue freno di legge, indipen-
dente anche dalla realis oggettiva, antonomo, in-
censurabile dentro e fuori di sé, impeccabile.
Certo il pensiero naturalmente possiede e go-
‘erna sé stesso nello stato normale, perché la
ibera volonth, e ce Jo aitesta la coscienza, ha
impero diretto o indiretto su tuite le potenze
dell'nmana natura. Liberamente deter niniamo il
torso del pensiero, la corrente delle idee, Ie mo-
bili forme dell'affetto e del sentimento: possiamo
signoreggiare sulle passioni e allentarne il frena,
In nostro potere & raceogliere e fermare 'atten-
zione in aleune ides ritracndola da alive diver 8
ovvero opposte, fare dell'accessoria Iidea prin-
cipale ponendo nel centro, a dir cosl, quella che
propriamente doviebbe tenere la eireonforenza.
Mettiamo pertanio a capo d'un ordine di pensieri
fal concetto che non & principale, non vere, non
preciso; diamo per dimostrato ed evidente gualla
che non &, e cid facciamo talvolta solo perché
a noi piace. giungendo ad appagarei di prove e
ragioni di mera apparenza:

tanto ei trasporta
L'amor dell’apparenza, e °1 suo pensiera.

Il vero & benst l'c,\ggcttvl naturale del pensiern,
il termine della tendenza di queste. Ma esso non
sempre si presenta all'intelletto circonfuso di tanta
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lace, che lo debba necessariamente costringere
all'assenso. Ci sono verita d'evidenza immediata,
davanti alle quali Vintelletto resta preso in modo
che non pud a meno di rie noscerle; i fatti di
percezione immediata, | primi prineipl, gl assiomi
esereitano. sull’ intelletto una forza iv tihile.
Eceo dunque un primo limite della libertd del
pensiero.

Se non che, essendo la nostra intelligenza oip-
coscritta dentro angusti confini, la massima parte
delle veritd non si apprende col semplice infuito,
ma vi si giunge con la perseveranza, con la fa-
tica, col tempo a forza di nss di fare ipo-
tesi e poi verificars con I’ esperienza o con il
ragionamento, con I'analisi, Uinduzions o la de-
duzione, con pacaterza d'animo e sere nitd di mente.
Ora il pensiero nel percorrere la lunga via che
lo separa da moltissime verita, pud useire di car-
reggiata piegando incautamente a destra o a si
nistra; e anche andando a diritto gli pud sluggire
qualehe termine medio gli pud mancare qualche
nozione pur necessaria; sicché, non vadendo pil
la connessione vera dei faiti & delle idee, dia in
errors. Percid ln storia insegna a ciascung di
noi, che anche i primi geni cha abbiano onorato
U'nmana ragione, Platone, Arisiotelo. Sant"Ago-
stino, San Tommaso, Dante, 1l Galilel, {1 Newton,
il Leibuitz, sono caduti in qualche errore o per
natia debolezza dell'ingegno anche SOmIND, 0 per-
ché i loro tempi 1'impaceiavano con cerfe opi-
nioni dominanti e non esatte, né loro potevano
fornire quegli espedienti e quelle notizie che sonn
indispensabili a scoprire il legame dialettico di
aleuni. ordini d'idee ¢ di fatt, 1 il caso di Tipe-
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tere il « Mugna magnorum doclorum delira-
menia », tradotfo da Beatrice in questi versi del
Paradiso dantesco:

Si che lageia non dormendo =i sogna,
Oredendo e non credendo dicer vero.

Ma il pensiero erronen assume il carattere
dell'imputabilith quando entrano in campo le pas-
sioni, la leggerezza, la vanitd, l'arroganza, 1'or-
gogllo ¢ altre malattie dell”anima, Pere e quan-
tunque per naturale inclinazione amiamo il vora,
pud accadere che per insofferenza di un po’ di
fatica nell'esume, per fastidio dj quello che eon-
cerne I'ordine spirituale e veligioso cadiamo in
errore. Basta una mezzana eonoscenza degli uo-
mini a convingersi ¢he parecchi giudicano a priov
spaceando sentenze sulle cose piii gravi, che hanno
lungo tempo affaticato le prime intel igenze. Chi
si oceupa egregiamente di nna scienza, ed & pig.
scilo a farsi un nome illustre, parla alto di tutto,
pur di discipline che eonosce appena superficial -
mente o peggio. E a dire che la stoltezza giunge
spesso a tale, che molli tengono per oracoli e
dottrine infallibili le apinioni dei famosi, né altvo
chiedono quando quelle favoriscono la libertd di
pensare e di fare. Da che mondo & monds &
saputo che, come notava Cicerane, la massima
parte dei mortali giudica mossa dall’amore, dal-
Uodio, dal timore, dalla speranza o da altra pas-
sione dell’ animo. Uno ha 1a smania del nuovo,
dello straordinario; un altrp, non potendo giun-
gere all'altezza degli scopritori e degl'inventori
nel vasto campo delle sciangze sperimentali, della
meccanica e dell'industria umana, vuol apparire

La libertd dal pensiero,

originale demolends Vopera dal passato e g
tuendo utopie, paradossi o sistemi esclusiyi, ma
attraenti per novitd o ttigliezza di sofismi. Altri

0 una specie di Gnostici che sdegnano di aceo-
gliere come vere la dottrine credute dal popole,
perché altrimenti sfimerebbaro d; apparire simili
agli altri womini, essi che non sanng concepire
la realts se non per via di sottigliezze, di lam-
bicco o di quintessenza di pensieri arguti, che
vedono in tuito le ragion riposte ed acroama-
tiche, delle quali, s intende, hanno il brovetto
d'invenzione, e che poi negano con la pin grande
disinvoltura qualungue dottrina sopravanzi alle
forme stereotipe della loro mente, Ora, upposto
che tutfi costoro pensing falsaments 1 eausa di
passioni che dovevano e non vollers frenare, a
cagione della loro vanith e del I¢ orgoglio, pos-
siamo dire francamente che gli errori nei guali
cadono sono volontari: e 2 Impediscono o ritar-
dano lo svolgimento normals dell” intelligenza
alirui, se, distogliondo la mento da verith reden-
tricl, impediscono il conseguimento del fine della
vita o recano alfri danni nelle manifestazioni
esterne, nessuno vorrd negare che siano colpe-
voli. Cadere per volontd direila o indiretfa in
errore pit 0 men grave nelle consegusnza & lo
stesso che volere il sordine, giacehé, secondo I'op-
dine naturale, termine del!’iniellig(‘nm &1l vern;
volere il disordine & colpa. Cid si fa piit mani-
festo quande si riflefta che i) pensiero & il primo
principio dell'azione umana.

La psicologia e I'esperienza storica hanno posto
foori d'ogni ombra di dubbio la potenza delle
idee, quell’intima efficacia che hanno di muovers
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all'atto, & che mn tedesco ha chiamato legge del
dinamismo ideals. Non solo la sensazioni hanno
un potere dinamogeno, ma pur anche le idee.
Qneste, madiante 1 immagini della fantasia, che
SeIPre mella vita presente si associana con esse,
suseitano un moto nelle cellule cerebrali; 1o col-
lule mettono in azione le fibre nervose motri ;
& quindi gli organi del movimento che debhong
aituare ogeetto dall'idea. Possiamo resistore: ma
se Lervore nella nostra mente ha usurpato i
grado della verita, lo seguiamo, Cosi ;mazsian}n pie-
garci i grandi effotti prodotti perfing nelle me].
titudini & nelle nazioni intera dalla forza Sugge-
stiva d'idee resa comuni o dominanti, allorchs
sono diffuse in civeostanza psicologiche ¢ storiche
lavorevoli. Infendiamo lo mivabili geste di molti
personagpi e quel onda operavano tanty
efficacemente sugl animi, eom’anche ; grandi
effeiti che ottenevang: le idee, opportunaments
apparse @ matnrate, facevans quasi futt, o quei
grandi erano i loro abili minjstri, Perché, olfra
della suggestibilitd Propriamente detta e anormals
e particolare, su cuj si fonda Vipnotizzatore. v &
una capacitd di suggestionn comune, sicchd, fino

un certo segno, tutti vi amo  naturalmenta
sottopost i, mediei, orabori, avvocati, de-
clamatori, attori di teatro, negozianti, ciarlatani,
sedutior, e yia dicendo, esareitang un potera di
suggestione. Coloro che li ascoliano, secondo il
loro stato psicologico, in diverso grado ne soffronn
i"i‘uﬁuﬁn € ne sono modifieati dentro; ma {ytfi
PIU O meno ricevono qualehe BUIZ70 @ sono per-
cassi dall'onda delle idee. L' indifferenza moraje
e I'innocuitd del pensiero dunque, intese in moda

Lu libertd del pensiero,

assoluto, sone un inganno. I1 pengiero & una ener-
gia naturale, che non pud rimanere inerte ; agisce
benst nella persona che Io forma, o, perché ognuno,
sia pure I'infime womo, ha intorno a sé

flusso, direi, sociale pit 6 meno vasto, presto o
tardi il pensioro diviene operoso producendo i
suoi offetti buoni o cattivi. Il pensiero che ri-
guarda sé stesso con I'atto della eoscienza sotto
ogni rispetto, il pensiero che ritrae spassionata-
mente la realtd e l'ordine delle relagion; ogget-
tive, come queste cose sono fuori di esso pensiero,
& non gid come piace al pensante, & pensiero
vero, & per natura sua benefico: pud nuocers di
rado per accidentalitd, ma d'ordinario giova. Per-
ch? il vero & simile alla luce che ¢i rende oS-
sihile I"operare liberaments e sienramento: il
Yero reca in sé una virti liberatrice, Dungue
la Tibertd del pensiero ha un altro limite nel do-
vere di syolrersi secondo le naturali relazioni,
di modo che, quant’ in 10i, faceiamo il possibile
a rompera i vetri colorati, come quell'antico fi-
losofo chiamava le passioni, a conoseers il vero,
specialmente il vero da cui dipendono 'ordine
morale o sociale, il bene dell’individuo e del ge-
nere umano.

Trascura tale dovero chi, fissandosi sulle diffi-
coltd apparenti e anche reali, che AcCOmpagnano
talora e veritd pid profonde, si ferina con amore
sulle ragioni, che militano per la sua opinione
prediletta, dando loro tutia la forza immaginahile;
chi sorvola sugli argomenti e sui faiti, che sono
contrari al suo pensamento, onde si preclude la
strada a frovare la veritd, di eni disprezza le
prove, Si aggiunga che v'ha dotirine tanto con-
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frari alle nostre inclinazioni e al nostro Orgo-
glio, che senza wn grand’amore della verith 8
senza quella purificazione dell'anima, voluta dai
Pitagoriel o da Platone, & impossibile di consi-
derarle

Con oechio chiaro ¢ con affetio puro.

Pur tropposi confondela libertd di pensare con
Findipendenza da ogni freno di legge e di auto-
ritd estrinseca al pensiero. Dopo il protestantesimo
& lo scapestramanto del secolo XVI predomina
'idea de]|'im§§pﬂm|unza secondo il fato logico,
dal pensiero b passata agli istituti della vita cg'}m—
tica. Eppure nell'universo non si 4i indipendenza
Dagl'infimi batteri agl’immani cetacel, agli enopmj
manmmiferi tervestri, dalla cellula vegetals alle al-
tissime conifers, dal granellino di sabbia agli astri
di mole sterminata, dalla minima forza di chimica
nlﬂ‘:nim. che stringe e fonde nella molecola del-
Facqua I'atomo d'ossigeno con i due d"idrogeng,
fino alla massima, forza dell'altraziono universale
che quasi incatena i m dalle minime al[e;
grandissime le cose dipendong per nesso dina-
mico e teleologico I'una dallalirs. soltoposie tutte
quante alla nota Jegge del sintesismo. I womo

dipendente, e solo a condizione di

dipendere dai genitori egli pud viy appren-
dere a parlare, ingentilirsi, educarsi, divenire nn
cittadino utile ed onorando. Come gli fu forza
4]ils§:t|l<erc da’ maestri per ma;}amz‘a“a leggere, a
Serivere, per istruirsi nelle lettore e nelle scienge,
obbedendo alla leggi del metodo; cosi deve soi-
toporre il pensiero alle nerme della logita, se
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gli preme di giungere al vero & di schivave il
falzo,

Se I'nomo fosse cansa di s stesso, se il suo
essere fosse un effetto del volere proprio, il suo
peusiero ne sarebbe la misura, perché 1'idea di
chi fa & la misura di quello che & fatin; pari-
menti sarebbe misura delle cose e dalle stesse
indipendente, se ne fosse la causa, come pensava
il Fikte; ma, rimossa ogni fola, egli & un effetto,
la cui esistenza e sviluppo sono condizionati essen-
zialmente. Ha poste forse quelle mirabili leggi,
onde dall’ovolo ¢ dall’ embrione gli si & svolta la
vila; ha fraceiato 1'intrieato itineracio al sangue
circolante sempro per le arterie, per le vene, per
I capillari con alterna vicenda perenne d’andata
e ritorno dal cuore? Né pud esimersi dalle mol-
teplici funzioni fisiologiche per le quali, assimi-
landosi il ecibo, si nutre e g. Non possiamo
conservar la vita nemmeno brevissimo tempo
senza dipendere da questa tenuissima aria, che
ne avvolge all’intorno, gonfiando le vescichette
dei nostri polmoni, Ma la vita sarebbe yana, quando
8i riducesse a un vegetare a guisa delle piante
0 & procacciare vili e fugaci piaceri di senso nel
contatto degli organi corporei con la materia al
modo dei brati; conviene tendere alla perfezione:
o perfezionarsi o degradarsi. Ebbene, il nostro
perfezionamento personale o il progre:
decantato non sono possibili senza di
perché, fra la altre cose, non possianio signoreg-
giare Ia materia e le sue forze, soggettandole
al pensiero e alla volontd nostra. se non dipen-
diamo dalle medesime con ubbidire alle

igide leggi, che le governano. Il selvagy
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TIEN0 8i Sotfopons alle osservazioni, all'esperienza
aille Yradizioni, ally discipline. educafiva della f‘\-
wiglia @ dally societd civile o religigsn a]liial'\“[‘l-
temente & Pilt libero, perché g Iy Ja,liberm’ &
._sin'exfﬂia volontd di fare tutto Cid che piage: m'L)
in effatt i) selvaggio & vile schiayg dei suoi ;Q ,'!lf.ir
glel_ia U8 rozza fantasia, delle syg passioni : e"gl;'
de;lrlip;;:jﬁ;?,memp’ il pit ignorante, il pit misern
1 c&;a]a,jﬁ:;::,llﬁsi;n:ﬁanl-'?a‘a pia _pzn‘riunl_ﬂreggiafa
6d esplici S840 persuaderei dells dipendenza
del pensiery, Lintelletty & capaca di intnire ¢
conoscere la realis ; PPUre non pu farla o gi.
sfarla a sua Posta; non pug scemarle o Q“L’\’Elﬂ'
gerleun alomo ng yy infinitesimo g 1‘c>r‘za:?ﬁcnfe
Srea, niente annichila, Prima che si produca; il
fenumenw‘l del pensiero nej bambino, il sengg &eve
Ammannive il magerisle della con nuzah e cosi
rendere possihilp Yoggetto & I'atto .
stesso, Allorehs Poi la potenza ; pensare g's
svolta sumciuniémeu!m il pensiers ha valore l--e
c[-nf.'l.l'me alla. realty oggettiva, non ]'hamcﬁ EE
essa & difforma, J) Pensiero scientifien di Tﬂll-:mea
1o valeya nulla; perchy i1 stema de]l'llx;i-\=e1~sg
J]'.J‘Tl st specchiaya nall jdeg telomaica; j] Pénsiero
del Copernico, del Galilej e degli aliyi pm!ﬁfim"
AVera un valore; pepehd Vospericnza o Jo 1a ;
ma\lwhe hanno dimostrato che nella 'znemeadej
quel grandi epy i sostanza hep rifratta la r-Paio]
natura, Dungue ] pensiery non pud nmal:wh’ 8l
ldal\l'elale. dal vero sepgzy perdere ad un L:i:;;’)l
% ragion di esggpra COme pensiero, rendandos;

del pensierg

SO0BRO d'infermi o fola di romany;,

Lu libertd del pensiero. 17

12 della natura de] Pensiero rifleiters e ritrarre
in s& 1o realtd e la possibilita dell’essere. Fer con-
seguenza davanti all'essere, o quindi davanti al
vero il pensieronon & indipendente, & nemmeno
davanti alla ragione e alla legge dell'onestd &
libero di accettare o no il vero, che pud e deve
conoscere,

La veritd ¢ inolre immutabile: la mente s
muta. Aleuni hanno voluto negare il nesso fra il
pensiero e l'essere, riducendo oggetto della per-
cezione a fugaei parvenze. a mutevoli fenomeni,
ad una perpetun fantasmagoria. Ma la dottrina
dei sofisti non giungerd mai a distruggere la va-
gione. La ragione non sa, non pud concepire il
fenomeno senza wn i lé; non sa concepire l'ap-
parenza di nulla; concependo l'apparenza, conce-
pisce qualche cosa clhe appare; Iapparenza & la
manifestazione dall'essere, L'essere & indipendente
dal pensiero, come abbiamo veduto, ed €, 0 come
realtd o come infrinscea possibilith, sempre un
fatto reale o possibile. Percié nen v ha di certo
una veritd per gli antichi e un’altra per i mo-
derni, una per gli Buropei e un’alira per gli Ame-
rics a veritd & la medesima per tutte le menti.
Ogni cosa intorno a noi si muta; ma il perenna
flusso dei fenomeni e Ia trasmigrazione delle forme
passegeiere si fanno sopra uno strato immobile,
essendo immutabili le essenze delle cose e il loro
ordine oggettivo. Arrivare l'oggetto costante,
immutabile, perenne, & arrivare alla seienza. In
vero Ja materia & in fondo quella che fu creata
dall'atto mfinito, sempre & la medesima la somma
delle forze cosmiche, e le siesse leggi dei fatti

fenomeni restano sempre tali quali. Aggiun-

JEzzON -
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gasi che il mare dell’essere & senza rive e senza
fondo; mentre la mente umana ¢ 1'infima nella
gerarchia delle intelligenze, porche',- viene imme-
diatamente dopo la natura animale. Dungue la
veritd & superiore al pensiero umano, non solo
perché immutabile rispetlo ad esso, ma anche per-
ché infinitamente pin grande.

L'uomo pud insuperbire della sua scienza, o
iccome -tanto pud sulla natura, quanto sa della
fessa, pud credersene l'arbitro; agitato dalle pas-
sioni, sedofto dal bene presents e passeggero, vinto

dal piacere, dagl'interessi mondani e temporanei,
pud armarsi di sofismi fino al punto di erearsi con
il fecondo pensiero € con la inesauribile fantasia
mille mondi immaginart; pud perfing ginngere a
negare quello ehe speriménta ogni istante della
sua vita, che vede e che palpa, sognando che il
suo pensiero sia il prineipio del tutto; ma egli
allpra ha fatto castelli in aria, ha sofisticato, ha
delirato, ha fatto il mestiere del ragno, né il suo

ema sard mai il pensiero del geners umano.

Ma dird qualenno, si ammette la dipen-

denza del pensiero da un ogzetto reale o possi-
bile, senza del quale il pensiero stesso non potrebhe
formarsi; si ammette che dalla reale natura delle
cose & misurato e limitato il nos intelletto ;
tutto questo & vero. Ma per liberta del pensiero
vogliamo intendere che nella soluzione dei pro-
blemi dell'essere, del eonoscere e dell’operare la
ragione, non solo sia indipendente dalla tradizione
¢ da qualungque altr'autoriti, ma non risalga ad un
essera primitive, superiore alla natura; insomma
nostro intendimento & liberare I'umano pensiero
dal soprannaturale.
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Questo si dice parlar chiaro. C'& per altro
una pregiudiciale, direbbe un avvocato. Possiamo
innanzi tutto domandare se sia possibile caneellar
dalla mente umana I'idea del soprannaturale e
spegnere la natural tendenza verso un essere, un
vere, un bello, un bene illimitato, assoluto, im-
manse, al di 12 dalle anguste e fugaci contenterze
derivanti dalla materia, dal senso o dall'amor pro-
prio sodisfatto. No. In primo luogo, i due ordini
di conceiti naturale e soprannaturale, relativo &
assoluto, contingente e necessario, principiato e
non principiate, temporaneo ed eterno, limitato
e illimitato, avere in sé la raglone dell'sssere e
non averla in sé ma in altro, perfetto e imper-
fetto ece. sono eorrelativi, necessariamente si con-
trappongone esi richiamano 1'un I'altro; ehé non
sone arbitrarl, non sottigliezze, non metafisiche-
rie, bensi una rigida legge della mente. Segno &
dunque che il pensiero vede delle attinenze fra
la serie dei concetti, che mostrano gli aspetti di-
versi della realtd limitata e quelli velativi alla
realtd infinita. Quindi nascono le pid nobili aspi-
razioni dell'anima, 1'ideale che non si arriva mai,
il desiderio di vita pin pura della presente e senza
fine felice. Anche 'ateo sente il vuoto lasciato
nel suo spirito dalla desolante negazione di Dio;
e se il erigliano Luigi Veuillot diceva che l'em-
pieta & canaglia, il Proudhon in un momento di
lucido intervallo lo aveva dinanzi giustificato seri-
vendo: « Lateismo & bestia ».

In seconde lmogo, la triplice applicazione del
principio di causalitd al mondo, donde le tre
prove fondamentali ed @ posteriori dell’esistenza
dell’assoluto, & cost naturalmente: spontanea e lo-
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gica, cosi stringente, che 1'ingegno soflstico,
cupido di segnalarsi demolendo I'opera degli altri,
per isforzi che abbia fatti, non & rivscito a fapla
riprovare da menti elette e grandi, non che dal
popolo.

In terzo Tuogo, il libero pensatore non pud
certo metlere in dubbio che qualche cosa esisle;
almeno dird col noto flosofo: Io esisto. Ma sa
qualche cosa esiste, qualche cosa & cortissima-
mente eferna ; ché, se no, quello ch’esiste sarehbe
venuto dal nulla: il che sarebbe il pensiero pig
assurdo di tutti, giammai caduto nella mente
umana, Chiunque intenda che il nulla, ciod I'ine-
sistents e 1'impensabile, essendo assoluta nega-
zione dell'essere e dol fare, non pud produrre
niente. Nemmeno & pensahile che quello che adesso
esiste sia causa di so steszo; perché, se comineid,
prima non ¢’era, né poteva operare. Evidente-
tnente, certissimamente, dato e concesso che qual-
che cosa esista, esiste Velerno, l'essere che non
ha mai avuto prineipio e che non avrd fine giam-
mai. L'intelletto, anche quando, congiunto con
una fervidissima fantasia, si mette a il:nmagiuare
le miriadi di bilioni di lunghi secoli, rimane come
abbattuto, umiliato, atterrito davanti a questo pen-
siero principale: Veferno !

Ora essere eferno vuol dive indipendente nel-
TPesistere da un aliro essere ; dunque anche nel-
Loperare. Essere elerno dico esserg avente in
sé la ragione della Propria esistenza, perché esso
non ha causa; dunque esistente in virty della
essenza e natura, Lleferng pertanto necessaria-
mente esiste; & assolutamente impossibile che non
esista, a quel modo ch's assolulamente impossi-
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bile che la gualche cosa esistente venga dal nulla
assoluto. Per conseguenza 1'esistenza dell'cssere
elerno non é dipendente da un intelletto, da nna
idea, da un volere; non essendo effetto di un volere
o di alira camsa, la realtd dell’ ossere oterno 8
un'intima, ineluttabile o assoluta necessiti della
sua essenza.

Fin qui non credo che vi sia ateo, che abbia
cervello e non consenta. Ma, dird egli, come si
passa a dimostrare che non sia eterno il mondo o la
mataria? Trovando un termine medio fra il con-
cetto che tutti abbiamo del mondo e la nozione
di eterno, Perché, qualora le due idee di snondo
& d'eterno non possano stave insieme, sard forza
conchinders che il mondo non & eterno. Seegliamo
pereid a termine medio il concetto dell’ immuta-
bile, o praviamo che V'eterno & immudabile.

Mutarsi vuol dire passare da un modo di essere
in un altro, da uno in un aliro stato; quello che
si muta & dunque circoseriifo, perch? se tals non
fosse, sarebbe infinito, ciod assoluta pienezza di
essere, ¢ quindi nulla potrebbe acquistare e nulla
perdere. Ma ripugna che Teferno, essendo senza
limiti nella durata, sia poi limitato nell’essere. B
per fermo il limite & inconeiliabile con 'essers,
che esiste necessariamente in virti della propria
natura, Ancora. ¢id che si muia parde una forma,
un che avuto prima della mutazione per diven-
tare guello ch’era solo potenzialmente. Questo
non pud accadere nell'essere eterno, nel quale
tnita la realtd & assolutamente necessaria, appunto
perché nel medesimo l'esistenza & una stessa cosa
con l'essenza o natura; falché la sua esistenza &
immutabile come 1'intima essenza.
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Se, per strana ipotesi. mn circolo esistesse da
cterno, la sua esistenza, il suo modo di esistere
sarebbe immutabile; perché, non avendo ayuto
principio ed essendo determinata dall'essenza, la

hba un'esistenza necessaria, assoluta e
incondizionata come 1'essenza stessa. Inoltre, quello
che si muta & imperfetfo; gli manca in vero'fin
da eterno la serie ascensiva dei gradi di realtd,
4 oui poi giunge in uno sterminaty corso di secoll,
anzi salende per una spirale senza fine. Dovremmo
dunque ammettere che l'eterno fosse stato, nel
fmio dell’eternitd inconscia, un cdos, un che po-
tenziale, 1'essere pitl imperfetto di quanti ne gono-
seiamo e possiamo jmmaginare. Ma & assurdo che
Peterno, vale a dire quello che & si grande o s
pieno essere. che da st esiste necessariaments in
forza della propria essenza, sia 1'imperfettissimo,
che poia poco a poco con il tempo si perfeziont.
Essere eterno e dipendente dal tempo, essere asso-
Iuto ed imperfetto sono termini che si escludono
a vicenda, per non dire nulla dell’ordine o del-
1"intel za che escono dal cdos, dalla negazione
dell’ordine medesimo e dell intelletto, per non
dire nulla dell'eternitd ch'd circoscritta o misu-
rata dal tempo secondo I'assurda ipotesi.

Il mondo dunque, essenzialmente mutahile, uon
& lelerno, ma ¢'& Pelerno,

Agpiungasi che se, come & certissimo, per la
legge della reciprocitd e del sinfesismo, le parti
dell'universo tutte sono dipendenti 1'una dallaliva
nell’esistere ¢ nel produrre, anche I'insieme &
.‘tipeudentq nell’esistere ¢ nel fare; e quindi non
© eterno, essendo I'eferng essere, proprio perché
eterno, indipendente nell'esistere o nell operare.
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Se non che il pensiero sofistico vuole a ogni
eaosto frionfare, anche se dovesse con la logica
subissarsi il mondo. Suppone pertanto, che Funi-
verso sia infinite, inesauribile. Per eonfutarlo im-
maginiamo che il mondo sia infinito nell’ esten-
sione o che sia Himitata |'intensith dell’ energia
in ciascuna parte di esso, nei singoli minerali,
vegetali, animali, e via dicendo. Innanzi tutto
abbiamo 'ifinita moltitudine simultanea, ch’@ un
assurdo manifesto; inoltre I'ipotesi & vana, perché
Penergia finird di esanrivsi in ogni parte e quindi
nel tutto, secondo una legge di termodinamiea, di

i diremo {ra breve. Immaginiamo ora, che 1'in-
tensitd dell’energia sia infinita in ci:
dell'universo; ma allora si afferma ¢
temente contraria in futfo all’ esperienza dello
scienziato e a quella del genere umano.

Ferché anche la scienza della natura mate-
riale ne induce a conchiudere ehe il mondo non
& eterno, confermando cogl il ragionamento. Po-
tendo ricordare parecchie leggi scientifiche. sto
contento a quella ¢h’ & conosciuta con la deno-
minazione di legge dell'entropia o della trasfor-
mazione. Pur eonservandosi le forze mondiali, &
dimostrata una legge di termodinamica ondo
Ia quale si verifica in natura una continua per-
dita di energia, detta dai fisici inglesi degrada-
zione dell’energia a significare il diminuire della
qualitd, non gid della quantitd. Con caleoli inap-
puntabili gli scienziati pin illustri hanno dimostruto
che l'energia del movimento si trasforma in ca-
lore nelle resistenze, e che tal calore non resti-
tuisce tutta quanta 'energia del moto, ritenendons
una parte nello stato di forza inattiva, Onde 'ener-
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gia- del movimento tende a perdere la forma del
lavoro meccanieo per passarenella forma di calors,
Percio dovra aceadere quello che vediamo nelle
oscillaziont del pendolo; le quali tendono ad une
stato d'equilibrin, giacché nell’ascendere il pen-
dolo non giunge pia all'altezza da cuj & diseeso.
Parimenti tutto I'nniverso in-virtd di questa legoe
te_nr.ie ad uno stato finale, nel quale non saranno
pill possibili i fenomeni. Avverra allora quello
che presentemente avviene dei movimenti dal-
l'ﬂcquzl\; essendo questi effetti di un die]ivojln, ne-
cessariamente cessano, quando si giunge ad un
livellamento generale. 7

Vano sarebbe tentave di schivar la conge-
guenza della legge mentovata con il ricorrere
alle ipotesi e alle leggi dei grandi numeri, come
se queste potessero cangiar la natura delle cose,
& quasiché le legpi matematiche meceaniche
non fossero universali. La conseguenza & cha il
mondo non & eterno: altriment Penergia mec-
canica, anche volendosens supporre una quantita
enorme, erssc‘uduc_i stata sempre nella infinita sorie
d;&: secog[ passati, si sarebbe da gran tempo esau-
rita. Poi se il mondo fosse eterno, 11 moto g]i
sarsbbe essenzials, né potrebbe rendersi mai im-
possibile il movimenta, !

Riepilogando il discorso, diciamo: se qualche
cosa esiste, ¢'¢ 'eterno; qualehe gosa cerfissima-
mente & dunque ¢'é I'etorno; I'eterng & immu-
tabile; il mondo si muta; dunque il mondo nen
& Lessere elerno.

Ma il maggiore sforzo il libern pensiero lo
fa contro il Cristianesimo, credendo un-progresso
emanciparsi dalla rivelazione. B libero i1 pensa-
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tore, salvo la veritd e la lealta, di aecettare o
no il fafto storico pin attestato e pia certo che
si possa dare? Traitandosi con gente alla quale
non pud parlarsi in nome di Dio, il nodo della
questione sta tutto qui nel principio della disputa.

11 Cristianesimo & un fatto, ed & un fatto cinto
della maggior luce storica possibile. Ora il fatto,
come nella giurisprudenza e nella fisica, bisogna
pigliarlo qual'é, non quale pince che sia. Se per-
tanto il pensiero non & indipendonte né libern
davanti al vero, ragionevolmente n pubd negare,
né pud dispreszare I' avvenimento e il rivolai-
mento pit grande, che dalla storia della umana
civilth sia narrato. Or questo fatto del Cristia-
nesimo ha tanti e tali aniecedenti ed effetti nella
vita dei popoli che, ove non si ammetta la sua
origine soprannaturale; non frova una causa pro-
porzionata nel mondo, e diviene inssplicabile, il
maggiore dei misterl. Si capisce che a volerln
risecare e rimpiceiolire, come faceva dei suni
ospiti il gigante della favola, n'esce wn evento in
tutto umano; ma allora non & pin i Cristis
simo della realti, hensi quello ricostruito dall'igr
rante o dal razionalista, ehe lo accorcia e lo
cornicia fra le idee del sistema preconcetto a uso
dei pensatori liberi.

Il fatto in breve & qguesto. I1 Cristo & pro-
messo & una nazione intera; & desiderato ed &
aspeftato dalla stessa per lunga serie di secoli.
La sua futura venuin nel mondoe & prenumziata
da molti profeti vissati in tempi diversi e lontani,
perseguitati in vita, rimasti nella memoria del po-
polo e nei vaticint scritti, gelosamente conservati
dai prineipali della nazione, Talché il Cristo, unico
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o sdlo anche in questo. era noto o aveva un
influsso lungo tempo prima della sua comparsa
umana nella storia. 11 te :mpo o il lnogo della sua
naseita, la vita, la morte, il risor gimento, i segni
soprannaturali, la vocazione dei popoli gen
tutto con peculiari eciveostanze & cuntmutw nu
vaticini "Pnemuluimmltalln nazioni eivili e dalla
u!ue't La parola profetica
nella vita del Gristo e in
r]ue%]n della soei sm’rl[uule da Lui fondata, sic-
ché i parte sta avverandosi puranche ne’ tempi
nostri 3
Un altro caratiere specifico del Cristianesimo
& il miracolo, manifestazions dalla legoe cosmica
dell’ intervento divine quande le eanse naturali
& ordin non possono da 88 produrre effetti
necessari a redimere la creatnra intelligente da
1gnoranza ed errori esiziali, dal vizic ), da[ male:
intervento ragionevole, allorehé non potrebbero
altrimenti conseguirsi i fini particolar:, ma imp
tanti, e il fine supremo del disegno provvidenziale
nel genere umano. 11 diritto rha! Pensiero é che
1 fatti siano bene acceriati o provati, e che la
doitrina, confermata dai fatti soprannaturali e
postagli a eredere, non :‘Ppuqm alla ragion
eftare o megare a priori le prove; e preten-
e di misurare il vero infinitn con 1 imtellatto
e_?ﬂdeniunenfe limitato & foor di ragione, s
da spirito indipendente, ma sa vo dell” nlgc\’\r]m
Lo stabilimento del Cristi anesimo nel mondo
& pure un fatfo unico nella storia del genere
umane, qualora si ponga mente alle prﬂp;lﬂw ca-
ratteristiche di tale religione ¢ alle cir

! he: di fanze
nelle quali si & bilita, I misteri

» guantungue
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evange ca & 1 unica mewnc,lmln'c nemiea di
tutti i vizi, ché per natura sua & intransi
eon le passioni; va fino alla dmmpum e al]q pu-
rith dell'intenzione, del pensiero, d
desiderio, e dal fondo dell'anima conforta o sgo-
menta I'uvomo. Nemico a tutte le altre f
giose, usurpatrici secondo esso del trono dell’un
vera, il Oristianesimo viene guando alto s
vato il sole della civilth greca e latina, e
specialments ai popoli pil colti, mostrando cosi
di esser sicuro di s& e di non temer la luce. Un
pugno di operai, (anche Paclo era tale) i gmiu
liono trionfare ¢ itri, inermi,
poverissimi, oseuri, umu tm un popolo vinto, di-
dente e vili i, riceve Ja mis
di portare la guerra alle passioni sfrenate, ai
culii di origine immemorabile, resi venerandi dal
tempo, divenuti abituali e profondaments radi-
cati come i vizi da essi permi o fomentati. I
popoli amavano quei culti quanto le loro pas-
sioni, quanto le memorie degli avi, le tradizioni
nazionali, le loro letteratu (Gl stessi filosofi
non avevano potuto abbattere le are dei numi,
intorno alle quali si assiepavano mille cose;
avavano potuto, e o |1.1.10 il Cristianesimo
Varono a pu-‘n(lu')e le insieme con glimpe-
atori, coi re, coi procomsoli, con i mulu ordini
sacerdotali. Gli Stati pagani erano immedesimati
con le loro religioni, & perd interessati per po-
litiea a mantenerle con la spada, K poi cera la
corrnzione dei costumi, tanto contraria all” inte-
riore raccoglimento e alla vera fede anche oggi.
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Insomma contro quel piceolo drappelleito, che si
moveva dal eenacols di Gerusalemme sotio la
aborrita insegna dells ¢roce, v'era un mondo,
tnito un mondo. Cinmonostante fra nazioni tanto
diverse di schiatta, di indole, di linguaggi, non solo
denfro il vastissimo pero romano, ma di 14 dai
confini di questo seppero farsi intendera e fon-
dare una societd mniversale, che dopo vanti seeol;
di combattimento anagra sta in piedi. A buon di-
Titto dunque la propagazione del Cristianesimo fu
reputato un miraeolo non solo dalla moltitndine
dei popoli credenti, ma anche da intellatti sovrani,
da Sant’Agosting, Dante, Bossuet. Manea invero
la proporzione fra tanto effotto &la causa naturale,

La morale eristiana, direttamente opposia alla
profonda corruttela generala del mondo pagano,
& la pil pura, la i nobile, la pig degna di Dio,
la pin efficace, o si connette col domma cosi intj-
mamente, che forma ean esso il sistema pit eoe-
rénte e pit logico possibile » pensarsi. Ges, il
Suo masstro, & Ponestd essenziale, la virty par-
sonificata, il pi buono, i] Ppit amahile personaggio,
che sia passato sulla terra, fanto che a un pa-
zionalista molto noto sembrs un tipo ideale. Ta
parola di Lui; useito dalla povera hottega di un
lavoratore, ha suscitato un maovimenio che, ¢o-
m’egli ayeva predetto. non ha viseontro nella
storla, delle dottrine Per ampiezza di spazio e
lunghezza di tempo, e non solp fra le moltifu-
dini, ma nello seunle, tielle reggie, nelle anime
pitt intelligenti e olie, Queste la dicono « parola
di Dio », oppure, dopo tanti secoli, 1a riprendono
in esame, Ia criticano, s'affaticano per ispiegarne
il mistero e farla cadere nella bassa regione della

L liberd del pensivyo,

parola dell’ womo, come hanno tentato i liberi
pensatori della scucla di Tubinga o tentano ogni
8IOrno professori, seriftori o sttte, 1) per fermo
una parola singolare, incomparabilmente pit vi-
tale e vigarosa che non quella dei maggiori sa-
pienti, anche se vogliamo solo considerarla negli
effetti esteriori. Onorata col sacrifizio della vita
da milioni di martiri, che Phanno sngeellata col
sangue, rinnovella e trasforma I'uomo, comes s
vede in modo spiceato in quei virluosi, eroiea-
mente giusti e benefici, che chiamiamo sanls. La
sua efficacia sociale apparisce immensa, quando
vogliamo paragonare la vita privata ¢ pubhlica,
descrittaci dagli autori gentili, con quella dei po-
poli eristiani, i costami, glistituti dei selvaggi o
dei barbari infedeli con quelli di colore, che fanno
della parola di Cristo la norma della vita; quando
vogliamo eonsiderare che non solp ha trionfato
dell'immenso poters dell'impero latino e del ¢olto
razionalismo greco, che aveva per centro Ales
sandria, ma dei molti popoli barbari, che si con-
lesero @ spartirono tanta parte del mondn ro.
wano. Gi si mosira immensy, divina, se pensiamo
che dal Cristo prende il moto e il nome la el
vilth, che ha da gran tempo ecelissato le altre,
e che non potra arrestarsi o finire, perchd ha
salde radici nella coscienza, nello spirifo. Si de-
cantava la civiltd dell’ India e della Cina; ma
adesso sappiamo quante tenebre di barbarie si
addensino fra quel popoli intorno al foco lume
4’ una larva di civiltd immobile, non ostante il
buon ingegno e Lattitudine delle genti; la loro
civilla & simile alle mummie deglipogei egiziani,
senza interior moto vitale nelle fasce secolari.
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Perché faori del Cristianesimo la civilid fo-
talmente tramonta, eome quella dei Greci & dei
Latini. Presentements 1 confini della eiviltd sono
quelli del Cristianesimo; ed & noto che nel Giap-
pone, dove in questi ultimi anni si & destato
tanto fervore di vita civile, gl'istituti dell’ineivi
limento sono modellaii su quelli delle nazioni eri-
stiane. la cui luce cold si va diffandendo, Fuori
del Oristianesimo, cirea i punti fondamentali & le
condizioni necessarie del moto progressivo, non.c'é
per fermo verace conoscenza della natura umana
@ delle velazioni di questa con I'universo e con
Dio. V'& di pit il predominio generale della sen-
sualith, che, presto o tardi, altera o cuasta il si-
stema nervoso, da cui nello stato pl‘ésentq tanto
dEfll o la vita intellettiva, e stupidisce gli uomini;
v'é il predominio della fantasia, che trasmodando
prevale sulla ragione nelle melteplici manifesta-
zioni della vita,

In fine domandiamo al libaro pensatore: che
volete sostituir voi alla religiono del Cristo? La
aciml]r.a. Quale scienza, di grazia? Certo non stro-
nomia, né la fisica. né la chimica, né la zoologia.
Nessuna scienza, salve la filosofia, ha per ﬁgr_rzrfn
la ricerca delle ragioni ultime -:Ie]l'e-ssu;, del
conoscers, dell'operare, i problemi della natura
umana, della destinazione finale di questa, dalla
legge, secondo la quale debbono ordinarsi e 5v0]-

1 la societd e gl individui. Lo seienze nro.

mente dette, le seienze d’

p
: vazione e d'espe-
rienza, benché siano adattate alle stosse le ma-
tematiche, non vanno di 13 dai fatti, dalle logai
@ dalle cause prossime; e so procedessero I-lt?é
non sarebbero pit sperimentali, invadendo i
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campo del pensiero filosofico. Dunque. posta giin
Ia teologia rivelats, restersbhe la filosofia. Ma
quale filosofia sard il fondamento della umanila
futura? 11 sogweitivismo del Kant, il panteismo
reale dello Spinoza, o Tideale dell’Hegel, o il po-
sitivismo del Comte? Nel turbinic dei sistemi coz-
zantl nessuno, da che mondo & mondo, ha potuto
spiegare tanio vigore vitale, se ne togli la filo-
sofia tradizionale e cristiana, che, vittarioso, sia
divenuto l'idea madre d'una civilth, regola del
pensiero e dell'sperare, non dieo dell'Europa, ma
di un popolo; perché la forza di Zoroastro, di
Budda e di Confucio sta principalmente nell’in-
tuizione religiosa, nella parola tradizionale e nel
rito sacro. Si rifletta pure, che il razionalismo
nell’éra cristiana, quanto al Divino, alle ovigini
delle cose, allo spirito umano e al fondamento
etico, in sostanza ha vipetuto in forme nuove i
diseordanti pensieri dei filosofi dell” éra pagana.
Or non sarebbe davvero un progresso respingere
il genere umano duemila anni indietro. In ultimo,
questa scienza, che si vuole sostituire, tacerd i
grandi problemi che sono sempre davanti al pen-
sierg umano, solo contenta dell'empirismo? B sard
inefficace, e lascerd che I'nomo viva a casaccio,
senza la vagione del suo operare. Se sard spivi-
tualista con l'affermazione tradizionale di Dio o
della immortality delle anime, tornerd credibile
il Cristianesimo, a cui resteranno ap molti
varchi. Seettica? Sard una vera desolazione, un
limbo della misera umanitd, una dottrina negativa
che, se potesse durare (lo scetticismo non pud

sser perenne), ricaccerebbe il mondo fra le te-
iebre della barbarie. Materialista vorrd essere
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dopo il trionfo della scienza sperimentalo e la
gloria dei positivisti precursori. Pegpio che mai,
0 pensators libero. Il giorno del trionfo defini-
tivo e generale del materialismo sarebbe il pit
nefasto dei giorni. Per onda logica (e di it ne
fan certi anche Vesperionza eontemporanes e la
storia) il pensiero, la coscienza o il desiderio
tmano rapidissimamente scenderehbero gill, abbas-
sandosi all'adorazione della materia, alla corrut-
tela pii sozza e funesta. Allora si vedrehbe con
quanto senno un grande del paganesimo pregasse
un di. che tufti i nemici di Roma fossers mate-
rialisti.

E veramente, se non si ammette chie I'Ente
Supremo in {ante miglisia d'anni ahbia stesa la
sua provvidenza sul genere nmano, sidsi rivelato
in modo soprannaturale, abhia insegnato la ma-
niera di salire fino a Lui, abbia intorno a queste
altissime dotirine costituiin un magistero infalli-
bile, il pensiero umano, abbandonato a 56 sfiesso,
passando di opinione in opinione, di sistema in
sistema, finisce eol difidare delle proprie forze,
contento alla percezione sensitiva, al materiali-
smo nella vita pratica, allo seett mo nella vita
intellettuale. Considerato assolutamente in astratto,
potrebbe far meglio; in concreto ha s guito sem-
pre questa legge.

Veda pertanto il libero demalitore quale re-
sponsabiliti egli si assuma, allorehd Valtezza del-
Fingegno e la potenza della coltura volge a com-
battere 1'idea cristiana.

In conclusione, 'uomo & libero ma liberty

onimo d'indipendenza; perché il pen-
oltreché dalle laggi dialettiche, dipende dal

La livertd del pensiers. 38

vero, che deve sinceramente, alacremente cercare
ed accogliere qual'é, non essendo Iesercizio della
libertd sinonimo di licenza né in teoriea né in
pratica. Un antico serisse: « L'opinione & la ro-
gina del mondo ». Si, rispondiamo; ma se non &
vera, certamente un di fra i popoli civili presto
o tardi la cadrd la corona. La veritd pud essera
perseguifata ¢ condannata al tenebrore delle car-
cerl e delle catacombe, perchd il pensiere & na-
turalmente libero di andarle incontro amichevol-
mente, come di eondannarla prima d’averla cono-
sciata, e di offuscarsi con la nebbia degli affetti
(v . delle preoccupazioni e dei sofismi per non
vederla. La natia liberta perd non & indipendenta
dalla legge morale nemmeno nel mondo del pe-
siero, dove & solo indipendents dal giudizio umano,
Lierrore, perduto il Iuceichio del softsma e lo
atfraitive della novitd, cade a gnisa delle foglie
appassite e pur piacevoli nel tempo primaverile:
1 vero sta immobile davanti all'umano pensiere,
che s'agita e ondeggia si spesso. La verith & Ja
reale Khe, florente di verde e perenne giovinezza,
ed & sua natura signoreggiare sempre. Signoreg-
gia anche quando & scaceciata; perché allora la
resta il diritto sovrano @’ infliggere le pene agli
individui ed ai popoli ribelli: 1o sue pene sono
i mali, falora grandissimi, che naseono dall'errore
prediletto e invasore. Non & sovrano né il prineipe,
né il popolo: unieo sovrano & il Vero, il Vero
che & morale, diritlo, sciensa, civiltd, religione,
tutto.




Capitolo I1.

IL.
La liberta di coscienza.

Uno straniero ! ha seritto che l'errore ed il
vizio hanno i loro diritti civilmente e politica-
mente eguali agli altri diritti; che sotto il rispetto
puramente sociale e giuridico I'uomo ha il diritto
d’ ingannarsi, sragionare e operar male, come ha
il diritto di ragionare e operar bene. Ed affinché
non si ereda eh’ogli intenda di porre aleun limite,
g'affretta a dichiarare che nemmeno la volonta
malvagia si esclude dall'uguaglianza dei diritli.
Indi a titolo dei diritti della volonth malvagia,
assegna la frivola ragione che la volontd scelle-
rata di oggl potrd essere, anzi sard la volonth
buona del domani. Spesso avviene il contrario! A
proclamare la coscienza libera e indipendente da
qualungue norma ed autoritd che non s'immede-
simi eon la coscienza stessa, i liberi pensatori
hanno creduto di scoprire un nuove fondamento
morale e un diritto nuovo. Suppongono che I'uni-
verso sia 'effetto d'una necessaria e lenta evo-
luzione di un primo principio materiale. In so-
stanza & questa Ia stravecchia dottrina della seupla
jonica, secondo la quale I'nomo & un risultato del
fatale processo evolutivo. L'ervore ed il vizi per-
eid, avendo Ja loro causa nello stato anteriore,
fisiologico e psicologico, ciod nellintima natura
che ineluttabilmente si esplica, portano seeo il
diritto della loro necessaria ed inevitahile mani-

! Ave. BouviLLie, L'idée moderne du d
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festazione nel tempo determinato dalle leggi e dal-
evoluzione. Altri poi, senza uscive dall'ammo-
dernato monismo prediletto, sono panteisti, e dei-
ficando I'umanitd, nulla possono vedere, fuori di
questa, che sia legge della coscionza e dell’ope-
rare umano. Quanto si fa e diviene & tutta na-
turale e necessaria manifestazione del divino prin-
cipio sostanziale che si esplica o vivein 0gni cosa.
Almeno Virgilio, mille novecento e piu anni fa,
l'antico errore pagano avea saputo esprimere in
versi hellissimi;

Prineipio coelum ac terras, camposque liguentes,
Lucentemgue. globum lunae, Titan que astra
Spiritus intus alit, totamque infusa per artos
Mens agitat molem, ot MAZNO se corpore miscet.

Aeneid, lib v,

I pagani nuovi hanno peggiorato, rendendola
pitt materiale, la vieta dottrina dello Stoicismo.

Quindi, eon la enerenza che & privilegio della
lovo dialettica, dimentichi d'aver posto a base un
prineipio, che riconduce difilato al ferveo ed onni-
potente fafum della mitologia e dei mummificati
popoli orientali, predicano, col defterminista fran-
cese, la libertd esteriore, dichisrandola rigpetta-
bila sempre, insino a ehe non tolga di mezzo la
agnale libertd altrui. E perchs il cireolo quadrate
non sembri una questiona di menti inferme, agginn-
8ONO essere assolula 1" intima liberia di coselenza,
in tutto e per tutto rispettabile senza condiziona
@ riserva aleuna, anche se fosse la coscienza di
Immanissimo tiranno. Sono cosi pareggiati il vero
o il falso, il bene ed il mals, il vizio & la virtd
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anch’eroica; pareggiati, perehé hanno diritti eguali
nela cosclenza e nella societa civile.

Il diritto per altro diviene un nome wvano,
perché il suo fondamento & la pura eguaglianza,
Ma figuriamoei che voi domandaste ad uno di
questi liberi pensatori: donde nasce il dovere che
ho di rispettare i vostri diritti? Egli vi dovrebha
rispondere: nasce dall’eguale libertd di tutti. Sup-
poniamo una breve conversazione fra voi meta-
fisico e lui.

Metafisico. L'ultimo perché sta in questo, che
io debho rispettare la libertd degli altri, affincha
gli altri rispettino la libertd mia, o ¢’d una ra-
gione pit remota?

Libero p. Non c¢'é. L'equilibrio del dovere
col diritto & mantenuto dall'sguaglianza. Eguale
la dignith umana, identico il fine dell’umaniti da
conseguire nella vita presente.

M. B se, come spesse volte pud at!(‘af]ere, vi
venisse il destro di poter violare il diritto alirui
alla chetichella senza timore di vendetta o di
peng. perché non commettereste delle ingiustizie?

L. p. Per 1a forza della coscienza,

M. Nientemeno! La eoscienza & antonoma,
non ha sopra di sé un altro giudice, la liherta
interiore, vale a dire la libertd della vostra co-
seienza, & assolulame rispettabile; e poi mi
volete porre un limite a chi pud rendersi maligno,
calunniatore, ladro ed assassino impunemente!
Rispettate anche la coscienza di questo infame,

L. p. Ma se costui non & uno seioeeo e sappia
far bene i conti suoi, vedra che, qualora
pensassero in tal modo, anche i diritti suoi sareb-
bero violati.
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M. Dieiamo meglio: anche i divitti suoi po-
trebbero essere violati.

L. p. Quindi il bene e Putile suo gli devono
consigliare di rispettare i diritti altrui, anche
quando il mondo intero dovesse ignorare la sua
ingiustizia,

M. Ma laseiando stare che questo & un fo
dar il diritto, quindi il dovere & la giustizia, sul-
T'utilitd e sull’egoismo, e che la ragione daholis-
sima della probabiliti del danne futuro & vinta
dalla certezza del bene presente, vi domando: chi
dovrd segnare o determinare i 1 dicendo dove

a la libertd mia e cominci il diritio della
liberth del mio simile?

L. p. La rdgione.

M. La ragione di chi?

L. p. La sana ragione. Quello che determina
la ragione sana & rispettahile.

M. Una ragione, ch'é libera assolutamente ed
ha diritto al rispetto anche se ha forfo e segue
il vizio, non & sempre rispettabile ragione?

L. p. Rispettabile, ma non sana.

M. Dunque una ragione rispettahile e non ri-
spettabile: rispettabile, perocché 1’ errore ed il
vizio hanno i loro inviolabili diritti; non rispet-
tahile, pereché non sana. K dov’é il eriterio a
distinguere la ragione sana da quella che tale
non &%

L. p. Nel fine o ideals, che I'umanitd si pro-
pone di porre in atto in un periodo determinato
della sua evoluzione.

M. Voi fantasticate. Non ¢’¢ I’ umanith con-
corde, unanime nel concepire e nel proporsi un
ideale determinato. Ah, non ostante il vostro van-
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tato positivismo, siete pit aereo e piv traseen-
dentale d% cgl‘ti filosofi & sofisti famosi! B che
forza, se il cielo vi salvi, puo avere sugli nomini
ufaduchl. premuti dalle sollecitudini e daji molt
bisogni del presente, I'ideale voluto da una parte
dei loro simili in un periodo storico? Perché il
vjostm monismo ed il vostro panteisno sono m.znA
tinuamente shugiardati dall'infinita contrarietd dei
pensieri e degli appetiti degli vomini, a dir poco

L. p. .GlcliclnDELﬁﬂtG, il fata trahuni della
mente antica noi traduciamo nella formola; Feve-
luzione costringe anche fra gli ostacoli,

M. E la vostra dottrina, metafisica piti che
voi non crediate, si racchiude in tre concefti
monisma, evoluzione, determinismo. 5

L. p. Bene.

M, .\-Ia!_e, Avete sempre in hocca la masica
pa{-ola « Libartd »: la promettete alle ;{ow‘ia la
chiedete ai potenti, vi arrovellate contro la .rp
!tatenza e la tirannide, vi vantate dé.vmnncipar;
Puomo, di liberare la coscienza; mentre col VUI; "0
trinomio metafisico, monismo, evoluzione dc;éels‘-
minisimo {endete Ia liberts un nome vano senza
E.J.ggetltn. Se siamo premuti ed inealzati dalI'i\nloT
n_unabl]e e continua serie dei fatti precedenti ]1
siamo  determinati ineluttabilmerite {]az‘l’.‘inh'- :'L
forza operosa che anima e muove S

0 : ma € spinge in-

n.a“z.l il tutto &1 umanitd, se ciagseun di[ncf ha i

piedi e le mani dentro gli anelli ¢’ una catena
2

Jcl‘leL cii tira t\;”lﬂ;lti 0 nolenti, come possiamo par-
are di rispetto dei nostri diritti o
sirl diritti e querelarei di
: ! 3 que i di
i‘gliﬂ}ﬂ, che fatalmente sono determinati a violarli?
‘agm{u‘evolg sarebbe il mesto silenzio della schia-
vitd piu trista e crudele, e
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L. p. Visono Peducazione e la reazione so-
ciale, che modificano e migliorano.

M Ma anche 1’ educatore e la societd, che
reagisce eontro certe azioni dannose, sono mossi
» spinti necessariamente: la loro coscienza non
& libera. Sicehé I'umanitd secondo la bella e con-
solante dotérina vostra & fatalmente dilaceratain
due parti I'una contro laltra armata da ferrea o
ciaca necessith, in due parti inconcludenti e com-
battenti.

L. p. Per via dei contrasti si va.

M. Per via dei contrasti intesi da voi si va
di contradizione in coatradizione.

L. p. No;bensial prezioso conquisto dell'ideale
umano.

M. Si va pit presto alla rovina del fonda-
mento etico del dovere e del diritto per andar
a finire nella rivoluzione sociale ¢ mell”anar-
chia.

L. p. Sia. Non temiamo le conseguenze della
verita progredients.

M. T trionfo della veritd, che ritrae dalla realta
oggettiva, non pud mai nuocere all'nomo. Se la
vostra dottrina produce effeiti funesti, non & vera.
Gli effetti funesti dalla vostra dottrina non se-
guono per accidente, ma necessatiamente, intrin-
secamente; percid ¥i ripeto che non & vera.

La seuola tradizionale vede I'origine del di-
ritto nel fine dell’'umanitd: fondata sul principio
che T'universo & 'opera dell'intelletto infinito, in
questo fine riconosce I'intento e la volontd som-
mamente razionale del Creatore. Percid a fil di
logica deduce ch’® assurda la libertd dell” errore
o del male, assurdo che la coscienza abbia il
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diritto di preseegliere I' errore e ahusare dells
libertd o fare il male. 11 diritto dol male & con-
tradizione, non potendo esser male il fare quelly
che <i ha dirito di fare. 1 diritto di fare il male
sarebbe il diritto di contrastare al naturale di-
Titto e violarlo; perché sarehbe diritto d'operare
contro il fine naturale & contro 1’ ordine intesn
@ voluto dall’intelletio aterno, che lo ha roalizzato:
quindi contro il primo fondaments del diritto, E
siccome la coscienza, restando umana, non pud
aver diritto veruno che non sia basato sulla logga
propria dell'uomo; se avesse il diritto rTelJ"err;('-e
e del male, sarebbe in un’aperta contradiziona,
L‘a legge propria dell’essers umano, contradicendn
8¢ stessa, porrebbe nells coscienza la potestd mo.
rale di volere e fare quel medesimo ch’essa logwe
non vuole, ciod il mala direttamente r:mzu‘ar[(?zf;.l
bene prescrittp,

O bisogna levare Ia distinzione fra i eongrart
Lero e fualso, bene e male, o si deve ammetters
Ve stenza d'un_eriterio, in vipty de! quale la dj-
sf]nzume sia fatta. Tal eriterio Pud esser solo g
i'fealt:t oggettiva, contrapposta ai concetfi a ra-
glonamenti de soggetto pensants, quanto allg
prima dualitd di contrart vero o falso; o I'ordine
_D.%’gtﬂtim delle cose, confrapposte a[JJo relazioni
intese e volute nell’attn umano dal sog :

getto opa-
o r 1t s i H =
rante, per l'altra COppia dei contrar bene o ale

Quindi il diritio del falso, che & la negazione del

di il dir i egaz 3
naturale obietto del pensiero, ed il diritto da]
ma['?. *gazione del naturala oggeito della vo-
lontd, non avends Ja

e del bene, benst
a,
Che rappresen-
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tano dunque nel mondo Uerrore ed il male mo-
rale? Una privazione, una mancanza. 11 vers &
relazione di conformitd fra Uintelletto e il reale
intelligibile, aequativ rei el intellectus; il bene
& relazione di conformity fra la volontd umana
@ T'ordine oggettivo delle cose: per il eonfra
I'errore & mancanza di equazione o conformits
fra Tintelletto ed il reale, come il mala morale
& pure una mancanza di conformiti del volere
con Pordine reale
Siamo intanto giunti a questo, ¢he Verrors éd
il male. non si contentano pii di una ragionevole
o prodente tolleranza, ma pretendono la potesth
del divitto. Ora, se mai avvenisse che Ia
libertd dell'nomo virtuoso & quella del vizioso fos-
sero in contrasto, o che s'ineontr: ssern, diclamao
cost, aftivitd di chi sostiene ed attua il vero, a
l'altra di wemo, che voglia propagare ed operare
secondo 1'errore, quale dovrebbe cedere? Dovrebba
cadere chi sta per I'errore e per il male, Ma in
virtd di quale principio? Nonin virtd d'un prin-
cipio interno, perché si & posta la tesi che Ja
interiore libertd del pensiero e della coscienza b
assoluta, senza restrizione e riserva aleuna. Non
in virth d'un principio superiore all’ umana co-
scienza, perché al di sopra di questa, nisnte si
ammette, niente si riconosce, L'errore inolire 8
naturalmente esclusivo, intollerante, molfo i
wntollerante della veriid; ed il vizio, forme es-
senziale dell’ egoismo prevalente, se non fosse
wnlimamente esorbitanle, non sarebbe virio, Se
Verrore e il visio sono [ali, lutte le volfe che la
verila e lo virhi siano lasciale nelle medesime
condizioni esteriori dei loro contrars, debbono
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patire ingiustizia sotlo le forme della pity odiosa
intolleranza, delle prepolenza e della violenso .
E s& riscontriamo questa conclusione con 1 espe-
vienza @ con la storia, la troviamo confermata
dai fatti.

Quale pertanto potrebb'ossere la societd, se
prevalesse il nuovo diritto della eoscienza ¢ della
libertd esteriore? Una moltitudine di persons coin-
hattenti fra di lore, le une contro le altre, cre-
dendo d'essere libere di seguire il vero e 1a virta
senza conforte di premio in una vila migliore
della presente, ovvern il falso ed il vizio sepza
timore di portarne mai le pene, purché sapessern
eludere il carabiniere e, unico giudice, 1'nomo, con
la illusione (esolata d'essere caduche macchine
prodotie dalla cieca ed irvesistibile evoluzione,
0 con la coscienza superba di recare dentro del-
Tanima il titolo del Divino, di quel Divino, che
con P'anima sostanzialmente s'identifica e nella
medesima necessaviamente si svolge fino al Nir-
vana, cioé fino al dileguarsi della personalitd indi
viduale nell’ora suprema. L'anima. in vero. secondo
la nohile metafisica reggente il diritto nuovo, &
in sostanza simile al gaz esalante dalla putrida
terva del cimitero, e che, combinandosi coll'ossi-

! La stori iunge la riprova di
insumeravoli 2 della ragione, Sid
ciarlato, declamato e scribacehiato tanto sull'intolleranza
dalla € ull' Inguisizione e sal Sant’ Utflefo, che si
formerebbe una bibliotera, se fosse raceolto quello che s
& deito; ma chi facesse In sloria pa

4 1 giata del-
Pintolleranza dei rappresentanti del vizio, dell'oresi

3 sia e de]
libero pensiero, anche recente a rec

empire pareechie biblioteche di voli
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geno circostante ed accendendssi, risplende un
istante la notte, e pol si spegne, fuoce fatuo, in
grembo all’atmosfera tenchrosa.

Detio in generale della libertd di coscienza
vispetto all'errore ed al vizio, dohbiamo consi-
derarla adesso in atiinenza con la fade e con la

eligione. Perch® oggi, quando si diee libertd di
coscienza, pressochd sempre s'intende significare
il diritto che, a detta de’ razionalisti, ha la co-
scienza, di respinger la fede, o di seegliere il culio
che le piace. Non é presa pertanto la parcla a
significare indipendenza <olo dall'nomo (dal sem-
plice uomo non avente da Dio l'autorili o 1 in-
fallibilith) nel modo di credere e di adorare. Ma
perché non tutti dinno la stessa ampiesza di si-
gnificato alla formola « Liber coseienza »,
nemmeno quando la riguardano nell’attinenza spe:
cifica mentovata, & debito di lealth @ pregio del-
Fopera non confondere i sensi diversi, ma distin-
guerli accuratameénte.

Intanto non sia disearo al henevolo lettore
che si premetta un’osservazione. B noto che Map-
tin Lutero, cogli alivi corifei della rivoluzione
protestante, mentre negava la libertd del volere
umano, e quindi, almeno implicitamente, la mo-
rale imputal delle azioni, compiacendosi viva-
mente e barbaramente della sua formoletta « De
servo arbifrio », stabiliva rvisoluto il prineipio del
« libero esame ». In somma, servitd e ferrea ne-
cessitd nel volere, indipendenza e liberti nel pen-
sare e nel credere. 1 ben vero che il monaco
apostata quella decantata libertd la voleva sola-
mente per sé, intollerantissimo & persecutore
odioso di chiungue osasse d’interpretare e cre-
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dere in modo eonfrario al suo ': come & veris-
gimo che i moderni ipocriti della liberta sono in-
tolleranti e persecutori dei loro avversari, simili
in tutlo al maestro tedesco nel volere la liberta
solo per s& & per la cricca.

Mai con tanta insistenza e tanto apparato scien-
tifico & stato combattuto il libera arbitrio, come
dopo il protestantesimo; e mai dai medesimi fata-
listi o deterministi con si grande calore e oco-
stanza & stata predicata e difesa la liberta del
pensiero ¢ della coscienza, Non & questa una con-
tradizione manifesta ? L'uniid della persona umana
consente che ci diehiariamo liberi nel pensiero

& nella coscienza, non liberl, ma necessariaments
dutalmmaﬂ dalle condizioni fisiologiche cpmclu-
che nel volere? La nostrazione ha per p
remoto il pensiero e la coscienza, per principio
derivato e prossimo la volontd, essendo pensata
e giudicata da noi prima che sia voluta e fatla.
Dunque se non siamo liberi nel volere, nemmeno
siamo nel pensiero e nella eoscienza,

Sembra che la cansa del fatto notato stia da
una parte nell’immenso orgoglio dellnomo mo-

rno, dall’altra nella profonda corruzione di molti.
L'orgoglio ispira di mettersi al disopra di ogni
potere e grandezza; talehé 1'nomo, sdegnando qua-
lunque tupctmu\ si erede o dichiara ~uolt:),as‘sf\-
lufamente libero e franco da qual sivoglia freno
di soggesione & d]pendpnn nel mnudu del pen-
siero e nel santuario della coscienza. La profonda

t Gli raseomieli adre, futti 1 nemici
della Chiesa in questi infe ai stri. L' intolleranza
di fatto ebbe in Fra Martino il suo pe neipale antesignano,
0 g8 10 pud vantare|
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corruzione, rendendolo conscic della sfremata
licenza del vivere, e andando congiunta con T'or-

e impedisce il riconoseimento e 'umila

ne della colpa, & causa che I'vome, a

liberarsi dal pungolo del rimorso dinanzi a s&

stesso nella vila interiore e da trista vergogna

nel mondo esteriore, si sforzi a persuadersi di

non esser meno determinato. né meno dipen-

dente del bruto. Cost & compinta 1'emancipazione

della coscienza, mentre & distrntta la dignita
umana,

Molti vanno anche pit oltre, & dicono france
ed aperto che loro intendimento & la riabilita-
zione della natura e della carne, Costoro ammet-
tendo la libertd di coscienza nel significato espo-
stn di negazione del soprannaturale e della vita
futura, e pero della distinzione oggettiva del bene
& del male morale, condannano la
\'Ug]i-:snn lo sfrenamento .:lelle

tinti e szh appmtl Le~ i
ciando costore, affermo che %8l dovera
di coscienza di assentive alla verita, che Dic ha
rivelato per elevar I'nomo all'ordine soprannatu-
rale, quando & sufficientemente conosciuta. Non

& qguesto il luogo di esporre le ragioni della ore-
dibilith del dogma cristiano, né di farne 'apologia:
solo in astratto e per modo ipetetico convien dire
che, se Iddio ha stabilito nel mondo una societi
religiosa, che custodisca e infallibilinente insegni
¢ formoli la dottrina rivelata e la sana morale,
chi & in grado di apprenders, avendo il natural
obblign di obbedire a Dio, ha purve il dovere.
amando sinceramente la veritd, di sottomettersi
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al magistero infallibile, quando, dopo averlo con
animo leale e schietio cercato, 1o ha conoseiuto,
Il non comprendere alcune dottrine rivelate non
@ una ragione per negare I'assensy perchd I'jn-
telletio nostro non misura, ma & misurato dal Vero,
chelo sopravanza infinitaments inmods assolulo,
ndefinitamente anche nell ordine naturale. Tnole
tre ognuno aceoglie per vera una proposizions
del medico, del matematico, dell’astronomo com-
petente, quantunque, atteso il suo grado d”intel-
ligenza e di ¢oltura, non la comprenda. In breve,
essendo ragionevole, giusto e doveroso che I'sssers
finito dipenda dall’ infinito principio, mezzo o fine
su0, la coscienza & lezata dal dovere di riconoscere
tglef |Jlipeudnuza. Dubitare dell’esistenza del Prin-
s Brito & Sl :
l‘e.lj’:‘il:l;l::;i":.Tn!joﬁbglhllP, negare la dipendenza
: )cla_ Cllli pubd spingere lo sguardo nei profondi
misteri di un’anima e ne’ toptuosi laberinti di
e niuno pud penotrare nell’al{pui coscienza
A vedere ¢ giudicare se of sono state prudenza
@ 1:fumm fede nella ricerca del vero e se la
veritd nella mente di persona dete;'minc..ht &
apparsa con quell’evidenza, ch'a d
piegare I'intelletto all'assenso, Non ;;:{e:ig;j;imghai

are dell’ interiore evidenza, e po-
e l'errore colla buona fede, finche

j!u@mn irreligioso non leda il diritio degli altri
& riserbato al solo gindizio divino. Percid con la‘
forza ma le o con la forza ginvidiea del eodico
non pud altri esser etto ad accogliere la
fede, a eredere, a professar] 4 solo u:;Il quelly
potenza morale che, dopo la grazia, ¢ 'unieo espa-
diente proporzionato, eon Ia persnasione, Eque-
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sto un dirvitto della coscienza, dovende i mezzi
aver proporzione col fine, ed essendo indegna
di Dio e dell'vomo una fede simulata, come un
ossequio forzato,

Vi sono degli spiriti, al quali non '8 stremato
tanto il lume della ragione da negare 1'Ente Su-
premo; ma nel tempo stesso a rimanere in tutto
liberi non ammettono il Divino della seuola tra-
dizionale e del Cristianesimo. Sono quindi come
sospesi fra l'antico e il nuovo, fra la schistta ado-
razione del Dio di Sant’Agostino, dell’Aquinate,
del Galilei, e I'ateismo del libero pensiero moderno,
Agli womini fatti, come si dice, tutti d'un pezzo
@ perd risoluti e animosi nel tirare le conseguenze
dalle premesse, nulla tanto ripugna quanto quel
fastidioso limho dell’anima, ¢h'é la transazione tra-
sportata nel mondo delle idee dagli vomini di
pensiero vago e indefinibile. C'% cose ed idee che
a voler essere cocrentl & mestieri accettarle tutte
o tutte respingerle nella loro interezza. Ma pur
troppo v'& una gente, che non avverte, né sento
la forza dialettica delle idee e delle cose, e tanto
ingolfata ¢ perduta in un soggetiivismo vaporoso
e vano, che si crede di poter dominare a pia-
cere la logica dei eoncetti e dei fatti, maneggian-
dola a modo d’istrumento fleasibilissimo. Uomini di
mezza tempra, che, accettando i principl, si adi-
rano e sischierano avversari dichiarati di ehi ne
cava logicamente le conseguenze; ovvero ammet-
tono aleune conseguenze, non tutte; o, peggio
ancora, prediligono certe conseguenze e certi fatti
& poi ¢’ adombrano davanti ai principi, dai quali
a filo di logica stringente i fatti approvati e le
conseguenze accolte discendono. In somma vo-
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gliono accomodare e proporzionare tutto ai loro
pregiudizi, ai loro gusti, alle loro soggettive di-
sposizioni. Vogliono Dio, e poia questo supremo
principio dell'essere, della legge e della vita ne-
gano la provvidenza e la potenza di ivelarsi,
perché imano spirito salga fino a Lui. Vogliono
il Cristianesimo solo per il popolo, per i fancinlli,
per le donne, e se per loro, Io vogliono senza
dommi & senza pratiche, contenti della pura mo-
rale, che si riserbano di accorciare o dilatare ad
arbitrio, seeondo i casi. In aleuni womini di tal
risma la contradizione & molto pig viva, perché
giungono fino al simbolo della fede, riconoscendo
nella Chiesa wn’ autoritd infallibile in fatio di reli.
giona o di morale; ma a quest'infallibile magi-
steto riconosciuto credono « fino ad un certo se-
gno », fino a quelle predilette opinioni correnti,
che contrastano coi dommi, colla morale & collo
rito della Chiesa.
A volor analizzare oggetiivamente la cos nze.
di queste anime divise, preseindendo dalla huona
0 dalla mala fede in che possono essere, che tro-
viamo? L'idea di Dio monea, ristretia, accomo
data ai ghiribizzi ed alle miserie 4i woa natura,
, mobile, incoerente, E quantunque a Dio,
wo nell’essere, nel conoscare, nol potere,
afinito, dobbiamo attribuire tutto che non
imperfezione costoro; negando la provyi
denza, il miracolo, la potenza di rivelarsi, lo limi-
tano; e perd il loro deismo & un vero ateismo
palliato * L'uomo pensante in simil guisa ne ap-

B simplivitus . . ., quilibet ervar tolaliter escludic

cogritionem rei. Deus autem est macime simplex. Ergo
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pare diviso fra la mente sofistica ed il cuore, fra
il 51 ed il no, e che pro remedio animae tran-
sigre venendo a pafti seco stesso: ma & illude
credendo, dopo la transazione, di ritenere l'idea
di Dio in quella coscienza, donde la logica la tigne
lontana lontana. L'idea del Cristianesimo o della
Chiesa ¢ divulsa dal suo prineipio divine, o aceoz-
zata con idee contrarie, che 'annientans. Non una
coscienza cristiana pertanto, ma uno spirito ra-
zionalista che ignora sb stesso.

Due sono coerenti, il toista cristiano e Pateo,
proprio i due estremi; e dev'esser 1, non po-
tendo, fra il 81 ed il no, esservi termine medio che

orin. 8i afferma? Ed allora, es-
sendo Iddio pienezza di entita, & assurdo che non
Possa tutto ehe non invo contradizione, assurdo
che non dipenda da Luj la coscienza, segno defla
persona, perfezione somma della creatura, e nella
quale s specchia 1universo. Se una cosa non
dipendesse dall’ Infinito, in quella vi sarebbe il
limite della potenza di Lui; un Dio limitato & con-
tradizione, Nemmeno la coscienza dell’ empio &
indipendents dall’ Ents Supremo; perché, se pud
sottrarsi alla legge dell’ adovazione, della fede o
dell'amore, accade in virti della legge della libera
scelta, pur procedente da Dio: né potré sottrarsi
glammai tanto, che non dipenda nell'esistenza e
che non sia sottoposta alla sanzione della legge
eterna.

1l coneatto della universale dipendenza di tutti
gli v, di tubti i fatti e di tutte Te leggi dal-

ieunque orval eivea Dewm ston cognoscit Dewm
 Gont. [ 1T, 118

5T
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FlInfinito trové un’espressione sublime nella pa-
rola dell’Alighteri:

Da quel punto
Depende il ciclo, o tatta Ia natora i3

ed anche la riduziene all unita di sistema ed il
comune legame dell'immensa moltitudine svaria-
tissima:

nn yolume,
i squaderna

Niente pud trovarsi fuori del governo di Dio,
perché nulla esiste, che non tragga origine da Lui;
né pud pensarsi che la Ragione somma, perfet-
tissima, assoluta, faceia cosa, di eui non si valga
ad un fing, « Dio fa tutty per un fine, dice 8. Tom-
maso, ed Egli stesso & il fine universale, che di
tutte le cose si prevale dirigendole allo scopo. Or
questo dicesi governare., Dio dunque per la sua
provvidenza & governatore di tutte D'ssistenze » >
In altre parole, essendo Iddio principio e fine su-
premo dell’essere, & necessariamente ancheé I'ul-
tima ragione del conoscere e Ia suprema legge
dell’ opevare. Quindi riconoseersi dipendente da
Dio nell'ssisters, o dichiarars poi indipendente da
Lui nella legge della coscienza, ciod del eredere
e del fare, torna a negare nella seconda Propo-
sizione, quanto s'era affermato nella prima,

Ce 0o KXVILL.
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ILL
Altri modi d'intendere la libertd di coscienza.

Irragionevole & la liberth di cosclenza intesa
come indifferenza nella scelia della religione o
del culto. Tddio & Veritd essenziale; dunque, come
si compiace della veritd, necessariamente riprova
la menzogna. Ora, non vi sono due religioni, I'una
delle quali non professi intorno al Divino ed alla
morale un numero di dottrine opposte e contrarie
a quelle dell’altra; e perd & impossibile che siano
vere ambedue, ¢ che al cospetto dell'eferna Ve-
ritd divina abbiano lo stesso valore: credai Iu-
daews Apella.

Intorno al triplice oggetto dell'umane pensiero,
il mondo, I"uomo & Dio, sono possibili dottrine
diverse e, non ostante la diversith, vere, essendo
molti gli aspetti e le forme sotto cui la mente Ii
pud apprendere; ma dotirine coniradittorie cirea
le universali relazioni di quei tre termini non
possono certo esser vere, negando 1" una quello
che l'altra afferma, e viceversa. Percid, come non
pud darsi che una sola matematica vera, una sola
fisica, una sola fllosofla, degna di questo nome,
per gli uomini di cgni tempo e lnogo, non pud
esservi che una sula teclogia vera & una sola mo-
rale vera, Una religione per fermo, affinché possa
eorrispondere pienamente ai bisogni della natura
umana, deve fare due uffizl, uno verso 1’ intelli-
genza, un aliro verso la volonth ed il sentimento.
Al intelligenza deve mostrare in una maniera
autorevole ed infallibile le vere relazioni passar




