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it e
i € 0 adsignum; et idey
oportuit guod verum esse hominis haberet,

Ad quarum dicendum, quod species  illae in
r{u{hllw Spiritus sanclus apparuit, sienificant effetns
Spiritus saneti, secundum quos Spiritus  sanctus
dlcm_lr_ multiplex, - quamvis subs ler sit unus
ut dieitur Sup. 7. Bt iden secundum plures S[J'['C‘I{'."sj
apparuit el plur Sed quia - natura- visibilis, in
qua Filius ap y Assumpla est ad ‘esse upum
in persona Filii Dei UNUMm esse personae
ia est una lantum talis missio. -

_;\d |1lu!num dicendum,  quod apparitio sub
aliena specie, quae includitur in missione  visibili,
uon competit nisi ei qued non habet speciem per
quamn: eorporaliter -videri possit. Missio autem visic
bilis, ot dienim est, ari. anteced.; non debuit ésse
ante tempus g Tempus antem gratine incepit
quando Filius Dei carnem assumpsit. Et quia in ’
parabiliter assumpsit, ideo tempore quo. eonvenit
fieri. visibilem' missionem, semper habet speciem
visibilem - propriam, in qua v polest. Unde
nunguam competit sibi missio visibilis, - nisi una
{Juae e3tin natura assumptam. Quare autem Spiritus
SACits naluran’ non. assumpserit in unitatem per-
sonde, quacretur in 3, distin. 1, quaest. 2, art. 3.

ARTICULUS 1V,

Utrum. species missionis visibilis sint formatae
ministerio Angelorwin,

M quartum sic. proceditur. 1. Videtar quod
illae species visibiles, ministerio Angelorum formatae
ton sint. Dieit enim Augustinus (3 de Trin., cap,
11), quod sermones Dei in novo Testamento non
per Angelos, sed per ipsum Deum facti sunt. Ereo
illa Tocutio, sive ille sonus quiin novo Testamento
factus est, Matth. 17, 5: Hic est Filius meus dilectiis,
non est per Angelos formatus; et eadem ralione
nee alia quae ad missionem perlinent visibilem.

2 l—“rm'.lorea‘ eorpori quod per Angelum fornia-
tur, unitur A sicut motor mobili. Si igitur
illae species per Angelos formatae sunt, tune sunt
corpora assumpta ab Angelis. Ergo in eis non
dicetur mitti divina persona, sed Angelus.

5. Ttem, sicut visibilis missio Filii facta est per
corpus -assumptum, -ita missio  visibilis Spiritus
saneti per hujusmodi- speeies. Sed  corpus Chrisii
assumptum, A nullo’ modo formaverunt. Ergo
nee s sibile: ;
& Contra, Gregorinz 3 Moral. (1) loquens de
illa voee, qua . Pater respondit Filio: £t elarifieayi,
ot clarrficaba; Joan. 12,98, ita dicit: Nomirum: de
caelestibis loquens verba sun, quae ab hominibus
audivi volust, rationals administrante creatura foriia-
vil; et ‘eadem ratio est de aliis. Ergo videtur quod
omnes administratae sunt per Angelos.

Item, secundum Dionysiom ( eaclest, Hicr.,
cap. 15), haec est lex Divinitatis, ul ultima a pri-
mis per media perficiantur. Sed Angeli sunt medii
inter Deum et ereaturam corporalem. Ergo videtur
quod operationes quae fiunt in eorporales creaturas,
fiant ministerio Angelorum.

Sowurio. Respondeo dicendum, quod in hoe est

(1) Ad marginem edit. Venelae an. 1593, lib. 47, moral.
cap. 2, Nieodei autem Tib. 28, cap. 2,
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duplex opinio. Quidam dicunt; qued 6 hoe diferunt
missiones novi Testamenti ab apparitionibus veteriz
Testamenti;, quoed apparitiones veteris Testamenti
factae ‘sunt per Angelos, ul saneli ‘communiter
volunt; missiones antem *novi Testamenti *factac
sunt immediate per divinas personas. Quapropter
i illis speciebus divinae personac dicuntur,
et non Angeli. Alii dienmt e eontrario, quod utrum-
que Angelorum  ministerio ‘perfectum est. Videtar
autem quod  utrigue quantum ad aliquid verum
dicant, In utroque enim, scilicet apparitione veteris
Testamenti el wissione visibili, est duo considerare:
seilicet illud quod exterius apparet, et aliquid quod
interius eflicitur vel fact signatur, Sed tamen
diversimode, quia in ‘apparitione veteris Testamenti
illud exterius apparens non refertur ut signum ad
illud quod interius est, sed ad aliquid aliud, sicut
ad significandom Trinitatem, vel aliquid hujusmodi;
illud quod interius est, nihil aliud est quam
mitio vel illuminatio animae de rebus quae
gna exteriora significantur, Et quia illumina-
divinac descendunt innos, secundurn Dionysinm
(eap. & et 5 caelest. Hierar.) per Angelos, ideo
ministerio Angelorum in illis apparitionitius utrum-
que factum - est, scilicet et quod  exteérius est, et
quod interius; et ideo nullo modo est ihi missio
divinae personue, quae tantum attenditur seenndum
immediatum effeetum ipsius personae divinae. In
missione autem visibili, illud quod exterius apparet,
st signum ejus quod interius est factum, vel tune,
vel prius; unde interius non ponitur tantum aliqua
ceognitio; sed aliquis effectus gratiae gratum facientis,
qui est immediate a divina persona, ratione cujus
divina persona mitti dicitur. Unde in missione visi-
bili illud quod est interius, immedialé sine mini-
sterio Angelorum effectum est, propter quad ratione
illius effectus persona « divina miui  dieitur; 'sed
quantum ad id quod est extering, Angeli ministerium
habent, ut Gregorins dieit (loe. cit. ).

Ad primum igitur dicondum, qued Augustinus
loquitur de sermone quem Filius Dei in corpore
assumpto profulil, quer constat immediate a Deo
esse prolatum.

Ad secundum: dicendum, quod quamvis Angelus
halieat operationem in ereatura exterius apparenie,
non tamen habet in effeeru interiori; et ideo ra-
tione ecjus persona divina mitti dicitur. Nee est in-
conveniens ut persona divina simul, et Angelus
mittatur.

Ad tértium dicendum, quod corpus assumptom
est unitum: ipsi personae divinae, unione ad unum
esse personale. Unde non decuit. propter suam di-
gnitatem ut non a Deo formaretr. Non autem si-
milis ratio est in aliis.

Ad quartum dicendum, quod dietum  Gregorii
referendum est tantum ad illud quod exterius est,
et non quantum ad interius significatum,

Ad quintum dicendum, quod ~dictum Dionysii
(loc. cit.) habebat veritatem in eflectibus - qui a
ereatura possunt css¢; non autem  Lalis effecius est,
gratia; et ideo quantum ad interius, quod est inmis-
sione visibili, Angeli non habent opcrationem, sed
solum quantum ad exterius.

Expositio textus.

Sed etiam minoratus est paulo aninus ab Auge-
lis. Sed contra est quod dicitur in Glossa (interh-

DISTINCT. XVI. QUAEST. L ART. . ET DISTINCT. XVIL 155

m-a]i) Hebr:; 5 Natuwra hwnana, quam’ Filius - Dei
assumpsit, nihil melius ‘est, nisi sofus Deus. — S
dicendum, quod. dieitur minoratus secundum quid,
scilicet propter eorporis passionem;non autem pro-
pter naturae assumplae inferioritatem, quantum ad
illud individunm in quo est assumpta; Quamyis non
universaliter sit verum de humana natura, quod
Angelis non sit inferior.

Hilarius aliter dicere videtur. VYidetur hoc esse
impossibile; quia magis et minus relative dicuntor.
Ergo si Pater est major, s est minor. — Ad
quod quidam dicunt, quod Pater dicitur esse ma-
jor Filio, quia plures habet notiones; nec tanien
Filius est minor, quia una notio Patris, scilicet in-
nascibilitas, non habet correspondentem - notionem
in' Filio, ex qua Filius minor dici possit. Sed hoe
nee proprietas locutionis admittit. Tum quia " se-
cundum relationes non  attenditur  acqualitas vel
inaequalitas, ut infra, dist. 19, ex verbis Augustini
habebitur. Tum quia ex pluribus  proprietatibus
nulla res major dicitur, sed ex majori quantitate.
Est etiam practer intentionem Hilarii, ut verba se
quentia ostendunt. Et ideo aliler dicendum est,
quod dans el veeipiens possunt comparari' dupliei-
ter; vel quantum ad id quod datur, vel' quanium
ad rationem dationis. Si primo modo, sic dans
aliquando invenitur eo majus cui dat, quundo SCi-
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Ple wissione Spivites . sanetiy qua invigibililer mitlitur,
Jam mine aceed: ad assi ; 155 Spiritus
sancti; qua invisibiliter mittitar-in corda fidelium. Nam ipse
Spiritus sanetus, i Dens est, ae lertia in Trinitate persony,
ut supra ostensum est, dist. 16, a Patre el Fili ac seipso
poraliter procedit, id est millilur, av donatur fidelibus.
quae sit ists missio sive donatio, vel quomedo fiat conside-
randum est.

Praemittitior quiddam ad haiic estensionom ReCossarium,
seificel quod Spivitus esl encitas, qua Dewm diligings of
prozimun,

Hoe autem ut intelligibilius doceri ac plenius perspici vakeat,
praemittendim est guiddam ad hoe valde necessarium. Dictum
quidem st supra, el sacris aucloritatibus ostensam, dist. 44,
uod Spiritus siuctus ainor est Pairs et Filil, quo se iovi-
cent amant et nos. His autem addendum est, quod ipse idem
Spiritus sanctus est mwor, sive earitas, qua nos di
Deum et proximum: quae caritas cum ita est in nobi
faciat diligere Deum ac proximum, tune Spiritus sanelus dici-
tur mitti ac dari nobis: et qui diligit ipsam dilectionem qna
diligit proximnm, in eo ipso Deam diligit: quia ipsa dilectio
Deus  est, idest Spiritus sanetus.

Auctorilatibus fta esse confirmal.

Ne antem in re tanta aliqoid de nestro inflaere videsmur,
sacris itutibus, quosd dictum est, corroboremus. De hoc
antem Augustinus (o 8 lib de Trinit: i
w proximun diligih, e i i

etionem diligat. Deus autem dilectio est. Conseque: g

e Deum diligat: n Tem ( in codem, ibid. J:
o est, ut ait Joaunes Apostolus ( Ej 1, eap.

4% ut quid ergo imus, et currimus, in_subli

et ima terrarum, quaercntes eum qui apud nos, si

nos velimus esse apud eam? Nemo dicat: non movi quid

di . Diligat fratrem, et diligel eamdem dilectionem.

enim novit dilectionem gua diligit, quam fratrem
quem diligit. Ecee jam potest notiorem Deum habere quam
fratrem: plane nolioren, quid pracsentiorem, quia interio-
rem, Quia certiorem. Amplectere dilectionem Deam, et dile-
ne’ amplectere proximum. Ipsa est dilectio, quae omnes

licet non tantum’ reeipit recipiens quantum est i
dante; et aliquando aequale, quando ;an[umglem
recipitur, sieut etiam in generatione univoca. By
quam autem daos polest esse minus. Sio auten
considerentur secundo modo, sie dans ex eo quod
dat, habet dignitatem quamdam, sed aceipiens nul-
lam imperfectionem habet ex hoe s,]uud aceipil, ni-
si imperfecte aceipiat. Et ideo si comparemus Pa-
trem ad Filium quantum ad id quod Filio a Paire
datur, neque Pater miajor neque Filius minor di-
citar. Si antem quantum ad rationem dationis, sic
dignitas dantis Patri non subtrahitur, ratione: e
jus major dieitur, ut major magis sonet perfectio-
nem dignitatis, quam comparationem magnitudinis.
Sed quia Filius perfecte reeipit quidquid Pater ha-
bet, nulla minoratio sibi: convenit: - et ideo etiam
men minorationis Filio potest conveni
Et quamyis Palri attribuatur auctoritas a sanctis,
tamen Filio non attribuitur subauctoritas, sed est
per abusum loquentium praesumptum; et hoe so-
nant verba Hilarii dicentis (9 de Trinit,,
quod major est dlonany, sed non est minor,
esse donatur.

Ipnascibilitatis imaginem. Sie expone: Gui, sei-
licet Filio, Pater émpartit, idest dat, esse: imaginemn
innaseibilitatis, idest sui innascibilis; et hoe saera-
mento nalivitatis, idest sacra el secreta pativitate.
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w bones Angelos et omnes Dei servos eontotist vinenlo san-
w clitatis. Quanto ergo sancliores sumus, quantg a lamare
tante sumus dilectione  pleniores: et
Deo est plenus, quiplepos est dilectione? v His
verbis sutis ostendil Augustines, quod dilcetio ipsa, qua di-
igimus Deum, vel proximum, Deus est. Sed adhue apertius
{.in eodem lih., cap. B ) subdit, die u Dilectionem frater-
dam quantum commendet Joannes Apostolus { Epistola
attend: Qui’ diligit { inquit cap. 2, 10) fratrem, in
Inming inel, et scandalim in eo non est. Manifestum est
v quod justitiae. perfectionem in fratris - dilectione posuerit,
Nam i quo scandalum non est, utigue perfectus est. Ex
tamen videtur dilectionem Dei tacn qued nungoam
faceret, nisi quia in ipsa fraterna dilectione voit intelligi
Deum, Apertissime enim in eadom Epistola paulo post dicit
ita { cap. 4, 7 ) Dilectissimi, diligamus invicem, ‘quia dile-
etio ex Deo est: et omnis qui diligil, ex Deo natus est, et
eognovit De qui ‘non diligit non eognoyit  Deum, quia
Deus dilectio est. Ista eontextio satis aperte deelurar eam-
dem ipsam fraternam dilectionen { nam - fralerna dilestio
est/qua diligimus invicem ) non solum ex Deo, sed etiam
Deum. esse, tanta auctorilale, Joannis Scili pragdicari.
Cim ergo de dilectione di us fratrem, de Deo di
mits fratrem: nee potest fieri ut eamdem dileclionem
praccipue diligamus qua fratrem diligimus, yuoniam Deus
dilectio est. n Item: w Qui non diligit fratrem, non esl in
difectione; el qui non est in dilectione, non est in Deo,
quia Deus dilectio est. » Ecee apertissime dieit fratecnam
dilettionem Denm esse.

Quod fraternn dilectio cum gil Deus,
non est Pater vel Fitiug, sed Spirilus sanctus fantim,

Cum antem fraterna. dileetio sit Deus, nee Pater est nee
Fili ed lantum Spiritus sanetus, qui propreie in Trinitate
dlile vel caritas- dieiter, Unde Augustinus | in lib. 45 de
Trinit., eap. 49 ): u§iin donis Dei nihil majus est caritale, el

nullum est majos donum Dei quam Spiritus sanetos; qiid

consequentius est quam ut ipse it earitas, quae dicitor et

Deus et ex Deo? ita enim ait Joan, | 4 Epist. 4, 7 Di-

lectio ex Deo est: el paulo post ( vers. 8 ) Deus dilgeti

est; ubi manifestat eam  se dixisse caritatem, vel dilectio-
¢ nem Domini, quam dizit ex Deo. Deus ergo ex Deo est
dilestiy. n ftem (in eodém )i« Joannes volens de hac re
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apertins loqui (.4 Epist. 4, 13). In hee, inquit, cognosci-
mus, quia in ipso manemus et ipse in nobis, quia de Spi-
ritu suo dedit nobis. Spiritus ftaque sanetus, de quo dedit
uobis, faeit nos in Deo manere et ipsum in nobis. Hec
aulem facit dilectio. Tpse est igitur Deus dilectio; ipse ergo
nifieatar ubi legitur: Deus dilectio est (1). » Ex his
apparet quod Spiritus sanctus dilectio est vel earitas.

Quod won est dictum per causam illud: Deus caritas est,
sicul illud: Tu-es patientia mea el spes mea,

d ne forle aliquis dieat, illud dictum esse per expressio-
nem causae, u Deus caritas esty n eo scilicel quod caritas
sit ex Deo et non sit ipse Devs, sicot diciur Deus nostra
patientia el spes, mon quod ipse sil ista, sed quia ista ex eo
sunt; occurrit Augustined: ostendens, non hoe esse dictum per
eausam, sicut illa (in 45 lib. de Trinit,, eap. 17 ), ila dicens:
 Non dicluri sumus qued quidam dieunt; scilicet caritalem

non propteres esse dictam” Deum, quod ipsa eariles it ipsa
sublstafitia quie Dei ‘digna sit' nomine, sed quod donum sit
Dei, sicut dietum est de Deo ( Psalm. 70, 5 ): Tu es pa-
lientia mes. Non ides utique dietum est, tu cs patienlia
mea (2), quod Dei substantia est nostra patientia, sed quia
ab itio mobis est. Unde alibi (Psal, 61, 6): Ab ipso est
patienta mea. Hune enim sensum slotim refellit Scriptu-
rarom ipsa’ locutio; fale et enim: tu es palientia mea, quale
esl { Psal. 70; & spes Ioea; ct ( Psal. 58, 44 )
Dius meus, misericordia mea, et multa similia. Non est
autem dietum, Domine, caritasmea, aut, lu es carilas meg

i sed ita dictum est: Deus car

esl, sient dictum est: Deus Spiritus est. Qui hoe non di-

seernil, intellectum a Domino, non expositionent quaerat
1 @ nobis: non_enim apertius quidquam  possumus dicere: Deus
v ergo carilas est. n Ex praedichs clarescit, quod Spiritus
sanctus caritas ‘est, qua diligimus Deum et proximom. Unde
facilius est nobis sstendere - quomede Spirilus sanctus mitla-
tur sive detur nobis.

Quomody Spiritus sanctus mittatiur vel detur nobis.

Tunc enim mitti vel dari dieitur; cum ita in nobis est ut
faciat nos diligere Deom et proximum: per quod manemus
in Den et Deus in nobis. Unde Augustious hune motum
missionis insmuans ( in 1% 1ib. de Trinit., cap. 47 ) ait: o Deus
# Sniritus sanctus, qui procedit ex Deo, cum  datus fuerit

i, aecendit enm ad diligendom Deum et proximum,
et ipse dileetio est. Non - enim habel homo wnde dilizat

Deum, nisi ex Deo. n Eeee -quomode datur vel mitlitur
nobis Spiritus sanctus secondum quod . dicitur datum sive
dotam, quod donum Augustinns commendat, explanans aper-
tins quomodo detur (M eodénr Kb et cap. 2w Dilectio

| inquit ) Dei diffusa est in cordibus unostris, ut Apostolus

ait { Row. 5, 5} per Spiritum saneuum, qui datus est nobis.

Nullam est isto Dei dono execllentius. » Et (cap. 1t

solum est quod dividil inter filios regni et filivs perditio-

nis; Dantur et afia per Spirdum muners, sed sive caritate

nil prosunt. s i rtialur eniquam Spiritus
sarictus, ul eum Dei et proximi ficial imalorem, o sinistra
non transfertar ad dexteram; nee Spiritus sanelus proprie
dicitar donum nisi propter dilectionem, quam quinon habue-
rit, etsi loquatur omnibus lingnis, ¢t hahuerit prophetiam et
+ omnem seientiam ef omnem fidem, et distribuerit omnemsib-
stantiam suam, et tradiderit eorpus suum ita ut ardeat; nilil
ei prodest { 1 Cor. 15). Quantum ergo bonum est, sing quo
ad aeternam vitam neminen tanta bona perducunt? Ipsa vero
caritas vel dilectio { nam unius rei nomen est utrumque )
perducit ad reznum. Dilectio ergo quae Deus est et pro-
prie ex Deo est (3}, Spiritus sanclus esi, per quen diffai
ditar in eordibus nosteis Deus, caritas, per quam nos tola
inhabitat Trinitas. Quocirea rectissime Spiritus sanetus, cum
+ sit Deus, voeatur etinm donunr Dei: quod donum proprie
quid nisi earitas intellizendunt est, quae perducit ad cum,

&t sine qua quodlibet aliud Dei donum ven perdueit ad
w Deum? n Ecre hic aperitur quod supra dictum eraty dist.
40, scilicet quad caritas sit Spiritas sanebus, ‘el donum ‘exeel-
lentius; et quomoadn hoe donum, idest Spiritus sanctus, detur
nobis, seilicet eom ita impartilor alicui, idest ita- habet esse
in aliquo, ut ean: faciat Dei el prosimi amaloren quud cun

(1) AL tantum ipse igitur Deus dilectio est.

(2) AL omittitur hie Tu es patientia mea.

(3) AL, quae ex Deo est et Deus, proprie Spiritus- san-
£tus est,

facit, tune dicitar dari sive mitli alieui; et tunc iile dieitur
proprie habere Spiritum sanctum.

Ubrum concedendum  sit quod Spiritus samclus augealur in
howmine, et magis vel minus habeatur vel defur.

Hie quaeritur, i earjtas Spiritus sanetus est, eom ipsa
augeatur ét minuatur in homine, et magis vel minus per
diversa tempora habeatur, utrum. eone ndum sit, quad
Spiritus sanctus augeatur vel minuatur in homine vel magis
et minus (1) habeatur, Si enim in homine augetur, el iagis
vel minus datur vel habetur, mutabilis esse videtur. Dens aulem
omuino immulabilis est. Videtur ergo quod vel Spiritus san-

3, vel caritas non augestnr vel minuatur in‘ha-

e, Item earitas non habenti datur vt habeat, et habenti ut

plenius habedt. Siergo Spiritus sanctus earitas est, et non ha-

benti dalur-ut habeat, et habenti ot plenius habeat (2): quo-

modo datur non habenti, eum ipse ut Deus sit ubique et in

omnibus ereatoris totus? Et quomodo plenius datur vel
habetur sine sui mutatione ?

Responsio ad primam quoestionem.

Hie itaque {3) respondemuis dicentes quod Spiritus sanetus,
sive earitas, penitus immutabilis est; nec in se augetur, vel
minuitur, nec in s recipit magis vel minus; sed in homine,
vel potins homini augetvr et ‘minuitur, et magis vel minus
datur vel habetur; sicut Deus dieitur magnificari et exaltari in
nobis, qui lamen in s nee magnificatur nee exaltatur. Unde
Propheta ( Psal. 63, 8 )2 w-Accedet homo ad cor altum, et
w -exaltabitur Dens; » super quem loeum ait auctoritas ( Glos.
Cassindori J: w Dens non in sey sed in corde hominis gran-

i ic igitar Spiritus sanclus homini datar et datus,
amplior datur, idest ugelur, el magis ac minas habetur, ct
tamen immutabilis existit.

Responsio ad secundmm,

Cumque ubique sit, et in omni ereaturs lotus, sunt tamen
milti qui eum non hahent. Non enim omies habent Spirsium
sanctum in quibus est; alioquin et irrationales creaturae ha-
herent. Spiritum. sanetnm, quod fidei pietas non admittit.

Auciorilale conf ulraingue Fesposi 2
Ut autem eertins fiat qiod  diximus, auctoritate fiemamus,
quod Spiritus sanctis magis et minus percipiatur, et homini
ur, et non habenti detur, et habenti, ut plus vel.plenius
Angustinus  estendit super Joan. { tract, 74 ) di-
Spiritn saneto constat Christum nos diligere et
jus - mandata servare non posse, et id nos pesse ulque
agere tanto minus, guante illum | ereipimus. minus; tanto
vero amplius, quanto illam percipimns amplivs. Ideoque
non solum noen habenti, verum eliam habenti non in-
eassum promittitar: non habenti quidem; ut habeatur;
lrbenti autem, ut amplivs habeatur. Nam st aby alio
winus et ab alio ‘amplius non baberetur, sanclus Eli-
seus sanclo Eliae nou diceret {4 Reg. 2 8 )2 itus. qui
est in'te, duplo sit in me. Christo nutem, gui Dei
Filius, non ad mensuram dilis est Spiritus: neque enim
sine gratia Spiritus saneti est mediator Dei el lominum,
homo- Christus. Quid enim est unigenitus Filius aequabs
Patri, non est gratise sed - naturac; quod- autem in uniti-
tem personac assumplus est homo, gratiae est,
non uaturag. €eleris sutem ad mensurim datur et datns
additur, donee unicuique promado suae perfectionis pro-
pria mensura compleatur. v Ecee expressum habes, quod
Spiritus sanetus magis et mined datur vel aceipitur, et homimi
ur et habenti et non habenti datur: quia Spiritus
sanetus est caritas, guue non habenti datur, el in hubente aige-
tr et proficitz immo ( ut verius et magis proprie loguar j home
in ea proficit ‘et defieil aliquando: et tane jpsa dieilur profi-
cere vel deficere; quae tamen non profieit nec defieit i se,
quin Deus est. Umie Augustinos ( i heni., seu tract. 9, super
Epistol. 1 Joan. ) ait: « Probet se quisque gquanium in illo
profeesrit caritas, vel potius quanium ipsein earitate p fe-
cerit. Nam si caritas Deus est; nee proficit nee deficit. Sic
ergo dicitur proficere in te caritas, quia tu in en profi-
cis. # Eece quomodo intelligendum um dicilur Spiritus

(1) 4l magis vel minus.
(2} Al Sed quomodo.
(@) Al ita.
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sanctas augeri in nobis, quid nos in eo seilicet  proficimus;
sic et alia hujusmodi.

Quod aliqui dicunt, Spirilum sanclum non esse carilaiem
qua difigimus Deum el prozimum.

Supra. dictom est, quod Spiritus sanclus caritas est Patris
et Filii, qua se inyicem diligunt et nos; et ipse idem est
caritas quae diffauditr in cordibus nostris ad diligendum
Dewm et proximum. Horum alternm amues eatholici concedunt,
scilicel quod Spiritus sanctus est-caritas Patris et Filii, Quod
autem ipse idem sit caritas qua diligimus Deum et proximum,
a plerisque negator. Dicunt enim: Si Spiritus sanclus ecaritas
est Patris et Fili el nosira; eadem ergo cirilas est qua Dens
diligit nos et qua nos diliginus enmi. Hoe autem Sanetoram
auctoritates negare videntar. Dicit enim Augustinus (in-fib.
de 3piritu et littera, cap. 32« Unde est dileclio, nisi unde
w et ipsa fides, idest a Spiritu sancto? Non enim esset in

nobis, nisi diffunderetur in cordibus per Spiritum sanctum.
Caritas autem Dei dieta est dilffundi in egrdibus nostris, non
qua ipse nos diligit, sed qua nos facit dileciores suos: sicut
justitia Dei dicitur, qua nos justi ejus munere efficinmur;
v el Domini salus, qua nos salvat; et fides Christi, qua nos
w fideles facit. w His verbis videtur monstrari distinctio inter
coritatern gqua nos Deus diligit et qua nos diligimus; - et
sicut justitia mostra dicitur Dei, non quod ipse sit justus
ea, sed _quia ea nos justos facit, similiter et fides et salus:
sie vudetur dieta caritas Dei quae est in nobis, non qud
ipse ea diligat, sed quin ea nos diligere facit. De hoc eliam
wdem (lib. 45 de Trinit., . AT) aili w Cum Joannes
commemorasset Dei jonem, non qua s eum, sed
qua nos-ipse dilexit et misit Filium suum Iitatorem pro
peecalis nostris, et hine exhortatus essel b ef nos invi-
cem diligamus atque ita Deus in nobis maneat; quia utique
o dilectionem Deun diserat, statim volens de hae re apertius
aliquid eloguiz In hoe, inquil, cognoseimus quia i ipse
» mMancmus, el ipse in nobis, quia de Spiritu suo dedit nobis. »
Eece et hie videtur manileste dividere dilectionem qua nos
diligimus Deum ab ea qua ipse ditigit nos. Si ergo, inquinnt,
Spiritus sanctos dilectio est qua Deus diligit, et qua nos dili-
gimus, duplex dilectio est, immo duo diversa est:. quod absurs
dum et a yeritate Jonge est, Now est ergo dilectio qua nos
diligimus, sed qua Deus lantum diligit,

Responsio ad praedicta; determinans aucloritales.

His rasjnmrlemus, pracdictarum guetoritatum yerba deter-

minantes, hoe modo: u Carstas- Dei dicta est diffundi n cor-
# dihus nostris, non qua ipse nos diligit, sed qua nos diligere
« facit ete. v Mis verbis mon dividitor nec diversa ostenditur
caritas qua Dews nos diligit ab ea qua ‘nos diligimus; sed
polius, eom sit una atque endem earitas, et dicatur ipsa Dei
ari, diversis de causis et rationibus Dei caritos - in Seri-
E pstenditur. Dicitur enim Dei s, vl quia
Deus ea difigit nos, vel quia nos ea suos dilectores facit.

Determinatio primae auclorilaiis.

Cum ergo ab Apostolo { Rom, 5) divitur caritas Dei
i cordibus nostris, non est diels earilas Dei qoa di
sed qua facit nos diligere; idest, non ibi appellatur
Dei eo quod Deus ea pos diligit, sed ¢o guod nos
dilectores faeit. Et quod ea rulione possit dud earitas Del,
«quia nos ea diligere facit, ex simili genere locationis ostenditur;
sieut dicitar justivia Dei qua uos justificat; et Domini salus
qua nos salvat, el fides Christi qua nos fideles facit.

Determinatio sectundue.

Similiter et aliam exponimus auctoritatem, ubi dit, dile-
etonem Dei eommemorari, non qua nos eum sed  qua ipse
dilexit-nos; ae si diceret: commemoral dilectivnem Dei, non
seeuntum qued nos e diligimus Deum, sed secundum guod
ipse ea dilbigit nos.

Aliud objiciunt,

Sed. aliud est, inquinat, quod magis urget; dixjt enim supra
Augustinus de Spiritw e hitera {og. ¢it. ) quod dilectio est
a Spiritu sanelo a quo fides. Sweut ergo fides noi est Spivitus
sanetus, a quo-est, fla nte carit quomiodg enim earitas Spi-
ritus sanctus est, si ab ipso est? Naw aliipso ast et ipse est;
ergo Spiritus a seipso cst, Ad qued dieimus: Spiritus sanctus
quidem a seipso non est; sed tamen et 4 sejpso datur nobis,
ut supra dietom est: dat enim sum nobis Spiritus Sanctus:
et ax hee sensu diennm est, guod caritas ab ipso est in nobis;

&l tamen ipsa Spiritus sanctus est. Fides autem est a Spirite
sanclo, €l non est Spiritns sanctos, quia donum vel datum
solummodo est, non Dens dans.

Quod alias inducunt rationes ef aucforitales
ad idem probandum.

Alias quéque inducunt rationes ad idem ostendendom, sei-
licet quod caritas min sit Spiritas sanctus: quia caritas affe-
ctio- mentis - est” el motus mi; Spiritus-sanctus vero non
est affectio animi vel molus mentis: quia
immutabilis est et inereatus. est ergo caritas.

Quod curitas est motus vel affectus animi.

Quod autem. carilis, sit affectio animi et motus menis,
auctoriatibus confirmant. Dicil enim- Augustings {in 3 lib. de
Doetrina christiina, cap. 10 : o Carttilem voco, moluin
n unimi ad froeodum Deo propler ipsum, et se ue proximo
n propler Deiim. o Idem (in lib. de. Moribus Eeclesiae ea-

e, ¢ap. 11 ) tractans illud verbum Apostoli ( Bom, 8,

Nee murs, nee Vita.. . . separabil nos a earilale Dei;

# Garitas Dei ( inquit ) hie' d est virtus, quag animi

w nostrl peetissimy affeetio est, quae conju nos Deo, qua

woeum dibgimus. v Eece his verbis exprimitur qued caritas

est affectio ol miotus animi, ac per hoe mon videlur esse
Spiritus sanetus.

Responsio delerminans auctorifules,

Ad quad dicimus, hoe ita esse dietam, sicut dicitur (Psalm,
707 Deus est spes nostra ¢t pationtia nostra; quin fagit nos
sperare el pati. Ita caritas dieitir esse motus sive alfecto a-

3 per eam: movelup et affieitur aniius ad diligen-
dum Deurd. Non autem mireris si caritas, cum sil Spiritos
snnclus, digalur motus: meatis, ewn eliam in lib.  Sapientiae

ap. 8) dicatur de Spiritu Sapientiae, quae allingit a fine
usque ad finem, guod &t actus mohilis, certus, incoinquinatus,
quod non idep dicitur quod Sapicntia sit alipuid mobile vel
actus aliguis, sed quia sui immobilitate omnia  altingil, nen
loeali motu, sed ut ubigue semper sit el nusquam inclusa
tengatur, Sie ergo carilas dicitur mofs animi, noa qupd ipsa
sit miotus vel virtus animi, sed quia per eam, quasi esset
virtus, afficitor mens et movetur. Sed si caritos Spiriiis san-
ctus est, qui operatur in singulis prout vull, eum per eum
mens heminis afficiator. et moveatur ad credendum vel spe-
randum et hojasmodi, sieut ad diligendum; guare pon . sic
dicitur earitss motus vel affectio wentis' ad credendum vel
sperandum- sicut ud diligendum? Ad quod sane dici potest,
quod ulios actus atque molus virtatum operatur caritas, idest
Spiritus sanctys, medigntibys. virtolibos quarum  sctus sang
utpote actum fidei, il est credere fde: media; et aclum
spei, idest sperare, media spe. Per fidem enim el spem
peacdictos operatur getus; diligendi vero actum per se
tantum  sine  alieujus- virtutis e lig - operalur, idest dili-
Aliler - ergo hone actum operatur quam  alios vir-
asctus. Ideoque differenter de hoe et de aliis lo-
- Seriptura, quae istum specialiter, caritati tribuif. Est
5 pirilus sanctus. Unde Augustings pracmis-
stoli verhum tegetons f in eodem lib. et eap. ) cari-
esse houum quo nil melius est; et per hoe ipsam
gsse Deum signifieat, dicens; w Si pulla res ab  ejus caritate
» nos separal, quid esse non solum melivs sed eliam cerhus
n hoe bono potest? n Ecce dicit quia caritate nihil est melius.
Caritas ergo 8 anctus est, qui est Deus et do
Prei sive datum, qui dividit siogulis. fidelibns dona nec 1pse
dividitur, sed indivisus singulis datur. Unde Augnstinus gubi
Joannes dicil non ad mensuram. dari to Spiritum, ait
{tract. 14, super Joan. }: o Ceteris vero dividitur, noo qui-
- dem ipse Spicitus, sed dona ejus. »

An concedendum sit quold per donum donentur dona.

Hie quacritut, cumy Spirilus sanctus per quem dona divi-
duntur, ipse sit donum, wlrym’ councedendum st quod per
denum dividantar aut deatur dona. Ad quod  dieimus, qued
per donum, quod est Spiritus sanctus, singulis propria divi-
duntur; et ipsum communiter omnes buni habeot, Unde Augu-

i ib: de Triait., cap. 19) u Per donum, quod
w est Spiritus sanetus in commuie omaibns membris Christi
w mulia dona, quae sunt quibnsgue propria,. dividuntor.
w Non enin singuli quique habent omnin, sed Bi il alii
w alin: quamyis ipsum donum, 8 quo cuigue propria dividua ur
»_ omies habeant, idest Spiritum sanctum, « Eece aperte dirit
per donum dona dari.
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Divisie primae partis textus.

. Postquam determinayit de missione visibili Spi-
ritus sancti, hic. determinat de missione  ejus
visibili; et dividitur in duas paries: in prima de-
terminat veritatem, secundum  suam opinionem;
secundo: determinat ahjectiones in_contrarium factas,
ibi: Hic quaeritur, si caritas. Spivitus sanclus est,
cum s augeatur el minuakue i homing .. . wiron
coneedendum sit guod Spiritus sancius augeatur vel
minuatur i homine. Circa primum trin facit: in
prinmapraedicit: intentionem; in secunda proponit
veritatem, ibi: Hoe autem ul intelligibilius doceri ae
plenius perspici valeal, praemittendn est quiddam
ad hoc valde necessarium; in tertia inducit probatio-
neni, - ibi: Ne autem in re tanta aligwid de nostro in-
fluere videamur, sacris nuetoritatibus, quod dictum est,
eorroboremus. Et haec dividitur in duas; secundum
duo quae : primo probaf, caritalem esse
ipsum. Sp i sanctum; secundo probat, Spiritum
sanctum- tune dari nobis quando nos facit. Deum
diligere, ibi: Tunc enim mitti vel dari dicitur, cum
1t in mobis est ut faciat nos diligere Dewn. Prima in
duas: in prima prabat, earitatem esse Spiritum
sanetum; in secunda excludit quamdam  responsio
nem, ibi: Sed ne forte abiguis dicat, illud dictum esse
per expressionem causae, Deus caritas est.... ocenrril
Augustinus, Cirea primum ‘duo facit: primo osten-
dit, caritatem esse Deum;: secundo specialiter ipsam
esse Spiritum sanctum, ibi: Cum autem fraterna
dilectiv sit Dews, nec Pater est nec Filius, sed tantin
.‘;,mf_'iln.s‘ sanetus, qui proprie in Trinitate dilectio vel
eprilas dicitur,

QUAESTIO 1.

Ad intellectum: hujus partis quinque quaeruntur:

utrum earitas sit aliquid ereatum in  anima;
2. utrum sit substantia, vel acridens; 3.% ad quam
mensuram detur; 47 utrum possit cognosci ab ha-
bente ipsamy 5.° utrum ipsa caritas sit ex caritate
diligenda.

10

ARTICULUS PRIMUS,

Utrum eavitas sit aliquid creatum in gnima.
(22, quatest. 25, art. 2 et de Viri, quaest. 2, art. 1)

Ad primum sie proceditur. 1. Videtur quod
caritas non sit aliquid ereatum jn anima. Agens
enim - quod sine medio operatur perfectius.cst quam
illud quod non agit nisi per medinm. Sed Spiritus
santius operatur in nobis velle et perficere in
actibus meritoriis, secundum Apostolam: Qui enim
spivitw Dei aguntur hi filii Dei sunt, Boman. 8, 14,
Ergo eum ipse sit perfeetissimum ns,  videtor
fquod non moveat ad-hane -operationem per ali-
quem habitum ekeatum medium,

2. ltem, sicnt anima se habet ad corpus mt
Vita ipsius, ita se habet Deus ad animam, ut dieit
Augustinus (de verhis Apost., serm. 507) (1). Sed
anima non vivifieat corpus per aliquam formam
mediam. Ergo nee Spiritus sanetus  animam  per
habitum medium.

(1) Colligitar ex multis loeis, praesertim vero de verbis
Apost. serm. I8 ct 28, sed non serm. 30 (ez edit. £. Nicoloi),

3. Practcres; essc gratiae immediatins est a

Deo et propinquins; quam esse naturae. ‘Sed Deus
in creatione non est usus aliquo medio, . quando
nataram instit Ergo nec in reereatione, quando
gratiam infundit.

&. Hoe etiam pstenditur ex dignitate caritatis.
Omnis enim éreatura_est vanitas. Si-ergo caritas
est creatura, vanitas crit. Sed vamitas non comjun-
git veritati, nec confirmat in veritate. Ergo earitas
non conjurigeret nos Deo; quod falsum est.

5. Praeterea, nullum finitum est virtulis  infi-
nitae: eum: virtus fluat ab essentia. Sed  omnis
ereatara finita est. Ergo nullins ereaturae virtus
infinita est. Sed wirt tis infinita est, quia
movet per infinitam distantiam; - eonjungit enim
ereaturam Creatori, et facit de. peceatore. justum.
Ergo videtur quod non sit creatura.

6. ltem, nulla creatura est dign quam anima
Christi, Sed earitas est dignior quani anima Christi;
fquia ipsa caritate anima Christi hona est. Ergo
earitas non est ereatura.

7. Practerea, majori bono debetur major amor,
Sed Deus est infinitum bonum, et infinita fecit
pro- nobis. Igitur debemus sibi infinitum amorem,
Sed amor quo- diligimus Deum,  est earitas. Ergo
caritas est quid infinitum. Ergo non est ereatura.

8. Praeterea, omne creatum est in pracdiea-
mento aliquo. Sed quidquid continetur in decem
gencribus, est aliqua natura. -5t ergo. caritas (1)
sil quid creatum, erit natura quacdum. Sed natu-
ra adveniens natirae mon facit nisi naturam.. Ergo
anima haben atem, si earitas sit quid erea-
tum, non habebit nisi esse naturae. Sed per cari-
tatem potest mereri. Ergo natura aliqua per se
poterit in actus meritorios; quod est haeresis Pe-
lagiana. Videtur ergo quod caritas non =it quid
ereatumn.

Contra, omne quod recipitur in- aliquo, recipi-
tur in eo per modum recipientis. Sed amér in-
crealus, qui est Spiritus sanclus, participatur in
creatura. Ergo seeundum modum ipsius creaturae.
Sed modus ejus est finitus. Ergo oportet quod re-
cipiatur jn creatura aliquis amor finitus. Sed omne
finitum est ereatum. 'Ergo in anima habente Spi-
ridum sanctum, est aliqua caritas ereata.

ltem, omnis assimilatio fit-per formam aiiqu‘«un.
Sed per caritatem eflicimur  conformes ipsi Deo;
qua amissa, dicitur anima deformari. Erzo videtur
qufrd caritas sit quaedam formua creata manens in
anima,

Praeterea constat quod Deus aliquo modo est in
sanclis quo non est in creaturis, Sed ista  diversi-
las mon potest poni ex parte ipsius Dei, qui eo-
dem modo se habet ad omnia. Erze videtr quod
sitex parte creaturae, seilicet quod ipsa  ereatura
haheat aliquid  quod alia non habent. Aut ergo
habet ipsum divinum. esse; et sie omnes justias
merentur a Spiritu sancto in unitatem  personae,
sicut natura humana assumpta est. a. Ghristo in
unitatem personae ipsius. Filii Dei: quod non  po-
lest esse. Aut oportet quod -lla treatura, in qua
speciali modo Deus esse dicitur, habeat in se aliquem
effectum Dei, quem alia non habent, Tste autem  ef-
fectus non potest esse tantum actus; quia sic in justis
dormientibus non esset alio modo quam in aliis

(1) AL addiier gratia.
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creaturis. Ergo oportet quod sit aliquis habitus. Opor-
tet igitur aliquem habitum earitatis ereatum esse in
unimia, seeundum quem: Spiritus sanectus ipsam inha-
bitare dicitur.

Sovuzio. Respondeo dicendum, quod tota bonitas
ipsius animae est ex  caritate: unde quantam bona
est tantum habet de caritate; et si earitatem non ha-
heat, nihil est, sicut dicitur 1 Corinth., 13. Constat
autem qued per earitatem anima non habet minus
de bonitate in esse gratide, quam per virtutem acqui-
sitam in esse politico, Virtus autem politica duo facit:
quia facit bonum habentem, evapus ¢jus bonum red-
dit. Multo fortius igitur hoe caritas, Neutrum
autem horum effiei poterit, nisi caritas sit habitus
ereatus. Constat enim quo.j omne essé a forma aligua
inhaercnt cut esse album ab albedine, et esse
substantiale a forma substantiali. Sicut igitur non po-
test intelligi quod paries sit albus sine albedine in-
haerente; ita non potest intelligi (|1|od anima sit bona
in esse gratuito sine caritate et gratia informante
ipsam. iter etiam, eum aclus proportione(ur po-
tentiae operativae sicul effeetus propriae causae,
possibile et intelligere quod actus perfeetus in honi-
tate sit a potentia non perfecta per habitur
etiam ealefacere non potest esse ab igne nisi mediante
ealore. Et ideo cum actus caritatis perfectionem quam-
dam habeat ex hoc quod est meritorius omnibus mo-
dis, oportet ponere, caritatem ¢sse habitum ereatum
in unima; quae quidem eflicienter est a tota  Tri-
nitate, sed exemplariter tapat ab amore, qui’ est
Spiritus sanctus: et ideo frequenter inyvenitur quod
Spirites sanctus sit amor  quo. diligimus Denm et
proximum, sicut etiam dieitur 4 Dion (cap. 4
caelest, Hierar. ), quod esse divinum est esse omnium
rerum, inquantum seilicet ab eo omme esse  exem-
plariter deducitur. Magister tamen vult quod caritas
non sit aliquis habitus ereatus in anima; sed quod
sit tantum aetus qui ex libero arbitrio moto
per Spiritum sanetum, quem e em dieil.

Ad cujus explanationem, quidam dixerunt, quod
sicut lux dupliciter potest considerari, vel prout est
in se, et sic dicitar lux; vel prout est in extremi-
tate. diaphani terminati, et sic lux dicitur eolor
{«quia hypostasis eoloris est lux, et color nihil aliud
est. quam lux incorporata); ita dicunt, r]uml 5||it‘[-
1us sanctus, prout in se consideratur, Spiritus san-
clus ¢l Deus dicitur; sed prout consideratur ut
existens in_anima, quam movet ad actum earitatis,
dicitur caritas, Ticunt enim; quod sicut Filius u-
nivit sibi naturam humanam solus, quamvis sit ibi
operatio totins Trinitalis; ita Spifitus sanetus solus
unit sibi voluntatem, quamyis ibi sit operatio to-
tius Trinitatis. Sed hoe non' potest stare; quia u-
nio humanae naturae in Christo terminata est ad
unum esse persona¢ divinae: et ideo idem actus
numero est personae divinae et naturae humanae
assumptae. Sed woluntas alicujus sancti non- assu-

Unde

cum operatio a supposito unitatem  habeat et di-
srsitatem; non potest esse quod intelligatur esse una
operatio voluntatis et Spiritus saneti, nisi per -mo-
dum quo Deus operatur in qualibet re. Sed iste
modus pon  suflicit ad operationis  perfectionem;
quia operatio consequitur conditiones’ causae pro-
ximae in necessilate et contingentia et perfectione
et hujusmodi; et non primae causae. Unde mon
est intelligere quod sit operatio perfeeta voluntatis
per quam uniatur Spiritui saneto, nisi st ibi ha-

S. Th. Opera omma. V. 6.

bitus perlisiens: polentiam operativam: nec potest
esse similitudo ‘actus voluntatis ad Spiritum san-
elum, nisi sit similitudo Spiritus sancti in  anima
aliguam formam, quae est principium aetus quo
ui saneto conformetur; quia actus ad hoe non

i, ul dielumn est.

Ad primum ergo dicendum, quod in gratificatione
animae est considerare duplicem operationem Spi-
ritus saneti. Unam, quae terminatur ad esse se-
cundum actum primum qui est esse gralum in
habéndo habitum caritatis. Aliam, secundum quam
operatur actum secundum, qui est operatio mo-
vens voluntatem opus dilectionis: et utrogue
modo oportet incidere medium non  propler indi-
gentinm vel defectum ipsiug Spiritus ‘operantis, sed
propler necessitalem animae recipientis; seéd diver-
simode, Quia quo ad primum  effectum, ‘qui est
esse gratiae, caritas est medium per modum eau-

formalis: quia nullum esse potest recipi in
creatura, nisi per aliquam - formam. Ad effectum
auten secundum, qui est operatio, est medium ea-
ritas in ratione causae efficientis secundum quod
virtutem quae est principium operandi. reducimus
in eausam agent quia efiam non est paossibile
aliquam operationem’ perfectam a ereatura exire,
nisi_ principi jonis sit perfectio po-
lentiae: opers dicimus habitum elicientem
aetum esse | pium ejus.

Ad seenndum dicendum; quod anima  compa-
rator ad corpus non lantum ut causa Agens, - se
cundum quod est motrix corporis, sed etiom ut
forma; unde formaliter seipsa facit vivere eorpus,
seeundum quod vivere dicitur esse viventium. Deus
autem non est forma ipsius animae vel volun-
tafis, qua formalit vere possit; sed dieitur
animae sieut principium exemplariter inflluens  vi-
tam gratiae ipsi. Similiter dicendum de Tuee, quod
lug. patest dupliciter considerart. Vel prout est in
ipso eorpore lucido; et sic se hahet ad illomina-
tionem aeris ut principium elficie nee  illumi-
mat nisi per formam luminis influsam ipsi dia-
pliano illunsinato: vel prout: est in diaphano illu-
minato; ¢l sic est forma ipsius, qua formaliter est
Iucidum. Deus autem dieitur esse  illuminans  lux
per modum lucis quae est in ipso eorpore lucenti
per se, et non per modum quo’ illuminatum for-
maliter illuminator ‘a forma’ lueis in ipso recepta.
Sed illi lumini reeepto assimilatur earitas vel gra-
tia. recepla in anima.

Ad tertium dicendum, quod omnino simile est
de; ereatione et recrcatione. Sicut enim  Deus ¢ per
creatiopem contulit rebus -esse paturae, et illud
e st formaliter 4 forma recepla in ipsa re
ercala, quae est quasi terminus operationis ipsius
agenlis; et iteram forma illa est prineipium  ope-
rationam naturalium, s in rebus operatur:
ita etiam: et in ree Deus confert  animae
esse gratine; et principium formale illius esse est
habitus ereatus, quo etiam perfieitur operatio me-
ritoria quam Deus in nobis operatur; el ita iste
habitus creatus partim se habet ad operationem
Spiritus sanéli ul terminus, el ]mrlim ut medium,

Ad quartum dicendum, quod caritas, inquan-
tum est ex nihilo, habet quod sit vanitag; sed in-
quantum procedit a Deo ut similitudo ipsius, non
hLabet rationem vanitatis, immo conjungendi ipsi Deo.

Ad r|nin1|m| dieendum, qnﬂd aliquid - dicitur
facere dupliciter: vel per modum efficientis, sieut

13
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pietor facit parietem album; vel per modum formae,
steut albedo facit album. Facere igitur de peccatore
Justum vel Deo conjunctum, est ipsius Dei sicut
ellicientis, et ipsius ‘earitatis sicut formae. Unde non
potest concludi quod caritas sit virtutis infinitac
sed solum quod est effectus virtutis infinitae. :

Ad sextum dicendum, quod nobilit s dliquorum
potest attendi dupliciter: vel simpliciter, vel secun-
dum quid. Videtar autem simpliciter  dignius esse
quod secundum s > nobilins est, et hoe
mode anini el anima  eujuseumque  justi
l?‘.i‘llli]J:Ei[ll' quam caritas ereatn, quae habet esse
um.w.iun[is, Videtur etiam aliquid dignius scenndum
quid, quod secundum-aliquod disnius’ est; ot hoe
oo caritas creata est nobilior quam anima Chri-
sti. In quolibel ‘enim genere Aetus st nobilior
uam potentia, quantum ad illad genus. ~Unde si-
eut albedo corporis Christi quantum® ad hoe' esse
quod est esse album, est 'mobilior quam sit corpus
Christi; ila etiam scientia ejus ereatd ‘est nobilior
quam anima- ejus quantum ad hoe quod est ¢
scientem, quod est esse seeundum quid. Bt simili-
ter caritas quantum ad tale essé: quia se habetin
esse illo. ad animam Christ, sicut actus ad puten-
L.

Ad septimum dicendum, quod  secundum Phi-
ID:IJ;mum \h Eihie. p. 8); nunquam in ‘I"ﬂ“‘-"‘
dﬂl'l amicit tingit aequivalens reddere: sed
s}]l?w:n ad aequitatem amicitiae illud quod est pos-
sibile reddi; si us nunguam potest patri
nali :'_edth-m quid sequivalens ei quod- ab -ipso
accepit, seilicet esse et doctrinam el natrimentum.
Multo minus divinis benef et honitati snae pos-
sumus reddére amorem aequivalentem. Unde non
sequitur quod amer quo Deum diligimus, =it in-
finitus quantum ad substantiam aetus; sed infinita-
tem habet ex hoc quod abjectum amoris omnibus
aliis praeponitar: sed suffieit quod amemus eum a-
more commensuratn nobis,

Ad ultimum dicendum, quod natura dicitur
ll}ll!;l]wli"_ , secundum: Boetium (de duabus Natu-
Ti5, in princ. )t dicitur enim une modo natura emne
quod est, substantia vel aceidens; et hoc mo-
do gralia est naturs quaedam. Alio modo dicitur
natura quod est principium mofus et quictis ipsius
m quo_est, unde illud 'dicitur esse naturale vel
quod causatur a prineipiis nutoralibus, vel eausari

et hoc modo ecaritas non est patura, quia

; ia naturalia creaturae non polest  eati-
sari; et secundum hune modum dicit Pelagivs, per
naturalia sola hominem posse in actus meritorios.

ARTICULLUS Ik
L earilas sit accidens,

Ad secundum sie proceditur. 1. Videtur quod

caritas non sit aecidens. Nullum  enim  aceidens
extenditur ultra suum subjectum, Sed caritas ex-
tenditur ultra suum snbjeetum, quia carifate etiom
alios amamus,  Erga videtr quod caritas non sit
aey ENs.
2 lem, omne aceidens est eansatum a-substan-
tia; quia, secundum Avicennam ( tract. 2 Metaph.,
cap. 17), subjectum est quod est in se complétumt,
praebens  alteri oe nem  essendi. Sed earitas
no4 causalur a prineipiis animae in qua est. Ergo
videtur quod non sit aecidens. h

3. Practerea, nullum aecidens est mielius ep

nobilius suo subjecto. Sed caritas est melior quans
anima. Ergo non est in anima sicut aecidens 1t
subjecto. Probatio mediae. Propter quod ununguoed-
que tale, et illnd magis. Sed anima est bona pro-
pter earitatem. Ergo caritas est melior,

& hem, emper est honorabilius patiente,
secundum Philosophum '(in 5 de Anima, text, 49).
Sed agil in animam, mundando ipsam a
peccatis. Ergo-est honorabilior anima, et ita idem
quod prius.

Gontra, quidquid potest adesse et abesse praeter
subjécti corruptionem, est aceidens, Caritas est hu-
Jusmodi. Ergo etc.

SoLemio. Respondeo dicendum; quod omne il
fud quod advenit alieui post esse “completum, ad-
venit sibi accidentaliter; nisi forte assumatur  ad
participationem ipsius e substantialis, sient df
clumn est supra, 8 dist., quaest. 5, srt. 2, de Anj-
ma. Sed hoe tamen non sufficit ut dicatur aceidens
in-se: potest enim aliquid in se substantia esse, ot
advenire alicni aceidentaliter, sicat vestimenta: sed
si advenial post esse eompletam ut forma inhe-
rens, de neeessitale est aceidens, Et quia post esse
naturale animae advenit sibi earitas ut forma per-
ficiens ipsam ‘ad esse graiae, proul  dictum est,
art. antee., ideo oportet quod sit aceidens. ]

Ad primum ergo dicendum, quoil idem aceidens
nuniero pungquam extenditur ultra subjectum sunm,
idest ut sit in alio sicut in subjecto; sed bene ex-
tenditur extra subjectum suum sicut ad  objectun
operationis; sed diversimode in operatione activa
et passiva. Quia in activa extenditur ad objectum
extrinsecum, imprimens similitadinem formae suse
in ipso, sicut patet. qued calor ignis activ fa-
cit aliud eorpus, et est operatio activa. Similiter
cliam quando est operatio passiva, - et extenditur
in alind objectum extrinsceum, cujus similitudo in
1pso. reeipitur; et ita anima per babitum sei :
seit ea quae suml extra ipsam, et per habitum a-
moris eadem amat.

,:\tl secundam’ dicendum, quod subjectum  di-
versimode se habet ad diversa aceidentia, Quae-
dam autem suat aecidentia naturalia quac ereantur ex
principiis subjecti; et hoe dupliciter: quia vel eau-
santur ex principiis speciei, et sic sunl propriae
passiones, quae consequuntur tolam speciem: vel
€x principiis individui, et sic sunt communia conse-
quentia principia naturalia individua. Sunt etiany
quatdam aceidentia per violentiam inducta, sicut
fa]n:l' in agqua, el ista sunt repugnantia principiis
subjecti. Quaedam autem sunt quac quidem eausan-
tur aly extrinseco’ non repugnantia prineipiis subje-
cti, seld magis perficientia ipsa, sieut lurien in aere:
et ila etiam caritas in anima est g extrinseep.

Tamen ‘sciondum, quod omnibus accidentibus,
communiter loquendo, subjectum est eausa quo-
dammodo, inquantum scilicet aceidentia in e
subjecti sustentantur; non tamen ita quod ex prin-
cipiis subjecti ommia accidentia educantur.

Ad tertium  dieendum, quod eadem rati
posset ‘probari quod nulla perfectio animae esset
accidins, nee dliqua perfectio eorporis: quia unum-
quadgue perfectibile habet bonifatem ex sua  per-
fectione.

Dicendum est igitur, quod simpliciter anima
est-melior caritate, et quodlibet subjectum suo
aceidente; sed seeundum quid est ¢ eonverso. Cujus
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yalio est, quin esse, secundum Dionysiom cap.
«le div. Nominibus ) est nobilius ommibus aliis quae
consequuntur esse: unde esse simpliciter est nobi-
lius quam intelligere, si posset intelligi intelligere
sine esse. Unde illud quod exeedit in esse, sim-
pliciter nobilius est ommi eo quod exeedit in ali-
quo de consequentibns e fuamyis secundum
aliud possit ¢sse minus nobile, Et quia anima et
quaelibet substantia habet nobilius esse quam  ae-
cidens, ideo simpliciter nobilior est. Sed quantum
il esse, vel secundum aliquod accidens,
cidens esse nobilius, quia se labet ad
am sicut aetws ad potentiam; et lia

em- consequentem habet substantin ab aceiden-
tibus, sed non bonitatem primam essendi. !

Ad quartum dicendum, quod caritas non  diei-

: in animam per modum  eliicientis, sed
solum formaliter; et secundum id quod [forma esty
quanium ad esse sceundum, nobilior est,

*ARTICULUS L
Hipum earitas delur secundum capaeitatem nufi-

rablium. — (22, qu. 24, arl. 5:)

Ad tertium sic proeeditur. 1. Videtur quod ca-
ritas detnr secandum capacitatem naturalium.  Ita
icitur Mauth., 25, 15: Dedit unicuique. secundum

i victulem: ubi Glossa ( interligealis ) - Ilie-

) Neiw pro largitate vel parcitate, elii plus
vel minus recipiunt; sed secundum virlwtem recipien-
riwn. Scd anle adventum earitatis non intelligitur
nisi virtus quae est seeundum naturalia,” Ergo i
detur quod secundum capacitatem naturalium  ca-

infundatu
icut se habet forma substantialis ad
#38¢ nal s, it -caritas ad esse oratiae. Sed forma
substantialis datur sceundum capacilatem materiac,
ut dicit Plato (2 de Anima mundi). Ergo et ca-
ritas datur seeundum cap:u‘.itau:m naturae, (quac
per eam perficitar,

3. Praeteren, sicut glorin praesupponit gratiam,
ita gratin pracsupponit naturam. Sed gloria  datur

um modum gratine, ut qui- plus habel de
capacitate, plos etiam de gloria recipiat. Ergo . vi-
detur quod etiam earitas detur secundum capacita-
lem naturae, ut qui meliora naturalia babet, major
sibi earitas infundatur.

4 ltem, in. quibuscumque invenitur. perfectio
cjusdem rationis, videtur esse idem modus conse-
quendi illam perfeetionem, ' cum unaquaeque  res
proprium modum habeat. Sed earitas invenitur in
hominibus et Angelis seeandum rationem eamdem,
quod patet ex actu et fine. Cum igitur Angeli con-
seeuli sint majorem ritatem et melior: El':lluil;r.
secundum gradum naturaliom, videtur ctiam quod
in hominibus ita sit.

Contra, natura angelica altior est et sublimior
quam natura humana: Sed aligui homines, secun-
dum gradum gratiae assumuatur ad sublimius
pragmium quam Angeli, cum, secundum Grego-
rium ( hom. 54 in Evang. ), ad singules ordines

clorum aliqui bomines assumantur. Erge wi-
detur quod  perfectiones. gratiae et. gloriae non
dentur secundum mensuram naturalium. Hoe idem
videtur per hoc quod dicitur Proy. 50, 98: Stellio
manibus nititur (1), ubi dicit Gregorius ( homil.

(1) AL Prov. 5 (ad marginem aulem Eecli. 1 )z Siclln mn-
tulina inter; ubi che.

17, sup. Ezech.) quodl gratia major infunditur, se-
cundum quod ad habendum gratiam aliquis m
nititur.

Sorvmo. Respondeo dicendum, quod. e Dep'i-
habeat se aequaliter ad omnia, oportet. quod di-
versitas donorum receptorum ab ipso, atiendatur
secundum. diversitatem reeipientium. Diversitas au-
tem recipientium attenditor, dum  quod  ali-
quid est magis aptam et paratum ad recipiendum.
Sicut autem videmus in formis naturalibus,, quod
per dispositiones  accidentales, sicut ealorem. et
frizus et hujusmodi, materia  efficitur  magis vel
minus dispesita ad suseipiendum formarns; ita etiam
in perfectionibus animae ex ipsis operibus animae
anima efficitur habilior vel minus labilis ad con-
sequendum perfectionem suam. Sed tamen diffe-
renter se habent operationes animae ad perfeetio-
nes infusas vel acq Acquisitae enim - perfe-
cliones sunt in natura ipsius animae, in polentia,
non pure materiali sed etiam activa, qua aliquid
esl in.causis scminalibus. Sicut patet quod omnis
scientia: aequisita st in cognitione primerum prin-
cipiorum, quae naturaliler nota sunt, sicut in prin-
cipiis activis ex quibus concludi potest. Et :'uu[hl(_:r
virlutes morales sunt in ipsa rectitudine rationis
¢t ording; sicat in quodamy prineipio seminali
Unde Philosophus (7 Ethie., eap.. 8), diu[l essl
quasdam virtutes naturales, quae sunt quasi semi-
na virtutum moraliom. Et ideo operationes animae
se habent ad perfectiones acquisitas, non solum
per modum dispositionis, sed sicut prineipia :\‘l‘lili'a'L
Perfectiones autem infusue sunt in natura ipsius
animae sicufin potentia materiali et nullo modo
acliva, cum elevent animam supra omnem  suam
actionem naturalem. Unde operaliones animae sc
liabent ad perfectiones infusas solum sieat  dispo-
sitiones. Dicendum- est igitur, quod mensura secun-
dum quam datur eariias i :
mae, quae est ex natura simul, et dispositione
quae est per conafum -operum: el quia seeandum
eumdemn conatum mugis dispomitur matura melior;
ideo. qui habet meliora naturalia, dummodo sit par
conatus, magis recipiet de perfectionibus infusis;
el qui pejora naturalia, quandoque magis recipiet,
si adsit major conatus.

Ad primum ergo dicendum, quod virtus reei-
pientis non est consideranda secundum . natur
tantum; sed etiam secundum dispositionem eonatus
advenientem naturae: ¢t ila etiam - est in formis
substantialibus respectu materiae.

Unde patet solatio ad secundum.

Ad tertium dicendum, quod ipsa aratia est di-
spositio naturae ad gloriam. Unde non  requiritur
quod interveniat alia dispositio inter caritatem et
aloriam: sed inter naturam el gratiam cadit cona-
tus medius, quasi dispositio,

1 quartum dicendum, qnutl i A is pon
iquad r|:|mt contendat ad motum naturae in-

¢X quo copatus naturae retardetor,

in natura hominis est natura sensitiva, quae
tendit in eontrarium de se motus patdrae  intelle-
clivae, seilicet delectabile secundum  sensum, nisi
cogatur et reguletur ab ipsa; et ideo- in Aneelis
est diversitas secundum diversitatem naturae. Haee
tamen melius in 2, dist. 3, qoaest, 1, art. 4, dicentur.
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ARTICULUS 1V.

Utrum cavitas certitudinaliter ab habente eogno-

seafur. — (De Ver., qu. 10, art. 10:
10, art. 4.) . Pibunca

Ad quartum sic proceditur. 1. Videtur quod
catitas I(:gl‘l]lu}lism]H&r ab habente eognescatur. lia
enim c_i:_rl_tur in littera: Magis novit rquix diteetionem
g d!!igi!_. quamn fratrem quem diligit. Sed fratrem
suum certitudinaliter cognoseit. Ergo multo magis
caritatem qua ipsum difizit, ; ;

2. ltem, Philosophns dieit ( 2 Post., lect. 20)
contra Platonem, quod inconveniens est habere
nos nobilissimos habitus, et nos lateant, Sed eari-
tas est habitus nobilissimus. 2o videtur quod ab
habente eertitudinaliter cognoseatur,

3. Practerea, quicumque_hahet fidem, scit se
habere fidem. Sed fides non magis est praesens
uam caritas. Ergo et qui habet caritatem, seit
se habere illam, .

& ltem, quidquid cognescitur- ab anima, co-
gnoseitur ab ea per hoc quod praesens sibi effici-
tar per similitudinem. Sed magis est pracsens ani-
mae quod est in ipsa essentialiter, q
per sui similitudinem, Ergo cum
ter sit in anima, yider quod eertius cognoseatur
ab .llailrz‘\llc quam res exteriores qiae per sui si-
1n111£luit111:in eognoseuntur.

_ 9 Practerea, earitas est quoddam lumen spi-
rituale, ut habetur © Joan., 2, 10: Oui diligit fra-
frem, in (unine manet, Sed lux :elpa';; videtur. Ergo
videtur quod similiter caritas; ot sic eertius ([u:;:ﬁ
alia_cognoseatur.

Contra, per caritatem quae est in aliquo: effici-

tur dignas Dei amore, Sed, ut dicitur Ecele. 9.4,

Nemo scit, ulrum amore an odio dignus sit. Ergo vi-
detur quod nullus sciat se habere caritatem certity-
dinaliter.

_ Practerea, Apostolus dicit 1 Corinth. 4, 4
Nihit. wmilii conseius, sum, sed non in hoe jusn’,;irm
tus sum. Cum ergo pullum majus  signum possit

ha ori de earitate quam non_habere conscientiam
peecati mortalis, et hoc non sufficit; videtur quod
per nullum signum_ possit aliquis eertitudinaliter
seire se habere caritatem, ;

_Sowrio. Respondeo dieendum, quod, seeundum
Philosophum ( 2 Metaph., text. 1), aliquid dieitur
esse dillicile ad cognoseendum dupliciter: vel se.
candum se, vel quo ad nos. Dicendum est igitur.
quod ea quae per esse suum non sunt unum in
materia, quantum in se est, sunt maxime nota:
sed quo ad nos sunt dillicillina ad eognoscendum;
propier quod dicit. Philosophus ( ibidem ) quod
intellectus noster se habet ad manifestissima  na-
turae, sicut oculus vespertilionis ad lucem solis,
(:u_[us ralio est, quia cum intellectus noster poten-
tialis sit in potentia ad omnia intelligibilia, et ante
mitelligere non sit in aetu aliquod eorum; ad hoe
quod intelligat actu, oportet quod reducatur in ac.
tum per species aceeptas a sensibus illustratas lu-
ming intelleetus tis: quia, sicut dicit Philoso-
phus (3. de Anima, test. 32), sicut se habent
colores ad visum, ita se hahent phantasmata ad
;qfc][rtetmn potentialem. Unde eum naturale sit no-
his procedere ex sensibus ad intelligibilia,exeffectibus
Ineausas, ex posierioribn riora, secundum statum
VIae, quia n patria alins modus erit intelligendi; iden

est quod. potentias animae et habitus non pos-
SUMUS - cognoscere Risi per actus, el actus’ per
In actu awtem animae est plura congide-
speciem ipsius actus, quac est ah
cto, et modum et eflectum. Si igitur aecipia-
mus actum caritatis, qui est diligere Deum et pro-
Ximum, ex specic actus, non discernitur utram sig
a potentia imperfecta, vel perfeeta per habitum:
a ad idem objectum ordinatur polentia et Iy
, sieit scientia et intellectus possibilis. Modus
autem quem ponit habitus in opere est facilitas ot
delectatio, ut dicit Philosophus (2 Ethic., cap.5)
quod signum habitus oportet accipere fientem m
opere delectationem. Per istum autem modum non
discernitur utrum sit ab habita - caritatis infuso,
vel ab habitu acquisito. Effectus autem proprivs
dilectionis, seeundum quod est ex earitate, st in
virtute mervendi. Hoe autem nullo modo eadit in
cognitioncim nostram . misi per revelationenm. Etideg
nullus eertitudinaliter polest seire s
tem; sed potest ex aliquibus si probabilibus
conjicere. Caritatem ctiam inereatam, quae Deys
est, quamdiu vivimus, per speciem non videmus,
ut dieitur 1 Corinth. 15. Quamvis quidam aliter
dicant, quod ipsam caritatem, quae. Deus est, in
nobis videmus, sed visio est adeo tenuis,  scilicet
quod nec visio potest diei, nee aliquis pereipit se
videre; eo quod visio ipsins Dei quasi confanditur
et admiscetur in cognitione aliorum. Sicat etiam
dicunt, quod anima semper se intelligit, sed tamen
non semper de s¢ eogitat. Hoe autem quomods
intelligendum est, supra, dist. 3, qu. 4, art. 2,
dictum est.

Ad primum igitur dicendum, quod suctoritates
Augustini in littera positac loquuntur de cognitio-
ne ex parte ipsius cognoseibilis, et non ex ‘parIc
cognoscentis.

Ad secundum dicendum, quod Philosophus - ibi
loquitur de habitibus nobilissimis partis cognitivae,
Sed istoram hahituum actus perfecte exprimunt
suos habitus quantum ad id' quod est proprium
eis; sicut in aefu scientiac est certitudo per cau-
sum, In (ua expresse seientia demonstratur; et multo
plus est hoe in intellectu principiorum. Et ideo
qui habet scientiam, scit se habere, quamyis non
e converso: uia aliqui se credunt habere, qui non
habent. Semper enim ad rectum mensuratur obli-
quum; et ideo, seeundum Philosophum (in 5 Ethic.,
cap. 8), virtuosus est mensura in operibus hu-
manis; quia illud est honum, - quod virtosus ap-
petit; et similiter etiam est de rectitudine intel-
lectus; quia illud est verum quod videtur habenti re-
ctum intellectum; non autem quod videtur cuiliber,

Et per hoe patet etiam solutio ad tertiom. Quia
actus fidei per ipsum objectum, quod est ereditum,
distinguitur ab actibus aliorum habitcom  vel poten-
tiae imperfectae, quae non potest per se in lale oh-
jectum; et ideo habens fidem scit se illam habere

Ad quartum dicendum, qued ad hee quod ali-
quid eognoseatur ab anima, non suflicit quod  sit
sibi pracsens  quocumque modo, sed in ratione
objecti. Intellectui autem nostro nihil est secundum
statum viae praesens ut ohjectum, nisi per aliquam
similitudinem ipsius, vel ab ipso eficetu acceptam:
quia. per effectus devenimus in causas. Et ideo
ipsam animam et potentias ¢jus et habitus ejus non

cognoseimus nisi per actus, qui cognoscuptur per ob-
Jeeta. Nisilargo modo velimus loqui de cognitione, ut
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Augustinus loquitur, secundum quod intelligere nihil
aliud est quam praesentialiter intelleetui quocumue
modo adesse.

Ad quintum  dicendum, qued per hoe quod

ritas creata vel inereata est lux, ostenditar quod
in se- cognoseibilis sit, sed non ecognoscitur, ab in-
tellectu nostro in s¢ nisi per effectum suum, ratio-
ne jam dicta, in eorp. art.

ARTICULLS V.

Utrum earifus sit en eavitate diligenda.
(22, qu 25, art. 1.)

Ad quintum sie proeeditar. 1. Videtur quod ea-
rifas non sitvex caritate diligerida. Quatuor  enim
tantum sumt diligenda‘ex earitate; ut in 3, dist. 27,
qu. mniea, art. 5, dieetur: scilicet, Dens, proximus,
anima, corpus.Sed earitasnullum horum est. Ergo ete.

2. ltemn, nulla res  denominat seipsam, quia al-
bedo non dicitur alba. Sed dilectum denominatur a
dileetione. Ergo dilectio non diligitur, nee caritas
caritate amatur.

3. Praeteres, sicut se habet sensus ad sentire,
ita se habet affectus ad diligere. Sed sensus pro-
prius non sentit se sentire. Ergo’ nec affectus dili-
git suam dilectionem. Carilas autem est in affectu.
Ergo caritas ex caritate non diligitur.

4. Praeterea, omne quod diligitur, aliqua dilee-
tione diligitur. Siigitur actus caritatis amatur, opor-
tet quod aliquo alio acta ametur, et ille eadem
ratione erit diligendus. Ergo hoe modo ducitur  in
infinitum, quod non est ponendum. Ergo videtur
quod earitas non sit ex earitate diligenda,

Contra est quod habetur in littera ex verbis
Avgustini: Qui prozimam diligil, consequens est ut
ipsam praecipue dilectionem_diligat. Sed proximus
diligendus est ex caritate. Ergo et caritas.

Item, proximus non est diligendos ex caritate,
nisi inquantum habet imaginem Dei. Sed: expres-
sius repraesental Deum caritag, quam imago natu-

quae est in anima. Ergo videtur quod ipsa sit
magis ex caritate diligenda,

Sovurie. Respondeo dicendum, quod aliquid est

gibile dupliciter: vel sicut ratio dilectionis, vel si-
cut objeetum, sicut etiam eolor videtur ot ob-
jectum, ot lumen ut ratio per quam color est
visibilis in actu. Sicut autem eodem actu - vide-
tur color et lux, ita etiam eodem actu dili-
gitur quod amatur ut objectum ¢t ut ratio ob-
Jecti. Sciendum est igitur quod caritas potest tri-
pliciter sumi; vel pro caritate ata, quae Spi
sapews est; vel pro caritate habituali; vel pro actu
caritatis, Quodlibet autem istorum est ratio diligen-
di, et potest esse objectum dilectionis; sicut proximum
diligimus inquantum  in ipso Deus inhabitat, et
hiabitum caritatis habet, et actum excreet; et sic
diliguntur ut ratio diligibilis. 8i autem consideren-
1ur in se, sic adhue diliguntur ut objectum  dilec-
tionis. Sie autem non diligitur earitatis habitus vel
aetus dilectione amicitine vel benevolentiae quae
inanimatornm esse mon potest, ut Philosophus (8

Ethicor., eap. 1 ) dieit; sed dilectione eujusdam
complacentiae, secundom  quod diligere dicimur
illud quod approhamus, ¢t quod esse volumus.

Ad primum ergo dicendum, quod caritas est
quodammodo medium inter Deum et -proximum:
quia est similitudo Dei, et etiam est ratio diligen-

di ipsum proximum; et ideo’ consequitur ad dile-
clionem utrivsque.

Ad secundum dicendum, quod denominatio pro-

secundam: habitudinem accidentis ad sub-
Jeetun antem dilectum non  denominatur a
dilectione, sed magis sieut objectum; et ideo ratio
non procesdit.

Ad tertium dicenduom, quod in potentiis n
rialibus hoe contingit quod potentia non refle
super suum agctum, propter hoc quod determinata

seeundum compilationem organi. Visus enim

non potest e cere nisi illad eujus
species spiritualiter in pupilla potest recipi; et ideo
visus non polest comprehendere suum aetum. St
autem hoe essel necessatium in  omnibus, quod
actus cujuslibet  potentiae mon  cognoseeretur 3
propria potentia, sed:a superiore, (unc eporieret
quod vel in potentiis animae iretor in  infinitum,
vel remancrel aliquis actus animae imperceptibilis.
Et ideo dicendam, quod potentide imrateriales
reflectuntur super sua objeeta; quia intelleetus in-
telligit se intelligere, et similiter voluntas vult se
velle et dili Cujus ratio est, quia actus po-
tentine. immaterialis non excluditur a ratione objeeti.
Objectum enim voluntatis est bonum; et sub hae
ratione diligit voluntas omne quod diligit; et ideo
potest diligere actum suum inquantum’ est bonus;
et similiter est ex parte intellectus; et propter
hog lib. de Caus., prop. 15, dicitur quod eujuscum-
que actio redit in essentiam agentis per quamdam
reflexionem, oportet essentiam cjus ad seipsam redi-
re, idest in se subsistentem esse, non super aliud de-
latam, idest non dependentem a materia.

Ad quartum dicendum, quod actus dilect
secundum quod tendit in alterum, constat quod diffe
numero ab actu dilectionis qui in alio diligitur, sive
diligatur ut objectum, sive ut ratio diligendi. Sed
quia etiam animam suam polest aliquis ex caritale
diligere, potest etiam ex carilale aclum suae caritatis
diligere, Et tunc distinguendum est. Quia vel dilectio
ferturin actum dilectionis proprium, sicut in rationem
dileetionis tantam; et constal quod eodem actu
numero diligitur diligens et actus ¢jus; etsic idem
actus_ diligitur per actum qui est ipse, Vel dili
ut objectum dilectionis, et sic est alius actus dilee-
tionis numero qui diligitur et quo diligitur; sieut
pater planius in acty intellectus. Cume enim actus
distinguantur objecta, oportet dicere diversos
aetus qui terminantur ad objecta diversa. Unde
sicut sunt diversi actus quibus intellectns  intelligit
equum ¢t hominem, ita sunt diversi aetus in -
mero, quo intelligit equum et quo intelligit actum
illius sub ratione actus. Nee est inconveniens quod
in actibus animae eatur in infinitum in potentia,
dummodo actus non sint infiniti in actw. Unde
etiam Avieenna (5 Metaph., eap. 10) coneedit
non esse impossibile quin relationes consequentes
actum animae, multiplicentur in infinitum.

Expositio primae pariis lexlus,

Consequens est wl ipsam proecipue (1) dilectio-
nem diligat. Hoc intelligitur et de dilectione creata
¢t increata. Qui enim diligit aliquem, volt se
diligere illam; et ita actum dilectionis suae dil
etin ipso diligitur ipsa dilectio increata; sicul exemn-

(1) AL ut ipsa praedieaty, ele.
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plar in exemplato, quia nihil est honum vel dili-
gibile, nisi seenndum quod est in eo similitudo
boni increati.
E Wagis enim fmw'[ dileetionem qua .rh?,rf?f (i
fratrem quem didigit. Torum quaod \L('E\II[LH e cer-
titudine liJIL\.HUHi-\. sive de habitu creato intelligatur
de dilectione increats, exponitur  secundum
{E.iu[' .Jhiuuf dicilur certum ex se, ot non ex pe
cognoseentis. Sed actus dilectionis etiam ex pi
tognoscentis notus est. Sed utrum ex wli habitn
, ineertum usf.

,!_q:rﬂ nisi Deo planus est qui plenus est dile-
e, Hoe Jlfw dieitur, quia eum dono caritatis
cliam ipse ilus sanctus d.wn, secundum - quod
nove modo inhabitare di
similitudinen: sui i

Qui dil i ine g Lumen
comparatu ] on quantum ad virtutem ma-
nifestationis, qui s ad dona periiict intel
lecius, sed (quantim ad virtutem actionis: sieut enimn
l est forma universaliter motiva in tota nat
eo qued est qual primi alterantis; ilo earitas
movet et informat nia dona, ingnantam - est
sitnilitudo primi doni, quod est Spiritus sanctus
_ fsia tonlexlio satis aperte declorat, egmdem
ipswn frader i non solwm ex Deo,
sed etiomm Deune es, o tania auctorilole ]rurvn’u'(m
Hoc en |qU) I dicitur: Nam fraterna.dilectio est qua

1, m[u[mr‘llm‘ per parenthesim. Di-
r autem {raterna dilectio Deus esse, praedicatione
per modum quo Dionysius (4 eap. de cacl.

K. , quod - esse- divinum est esse omnium,
quin ab co omne esse traducitur et axemplatur. !

Now dicir s caritatem non. proplered esse

n Doum, quia ipsa caritas sit walln substantin
iz It difna sit nomine, sed 4 doum sit
Dei. In hoe differt. car b aliis \uimlbu-, secln-
dam intentionem Magistri et Angn quia aliae
virtutes, g n se aliquid imperf; s important
in habente, ut fides, patientia et hujusmodi, ita

il a Deo quod in Deo sunl per essentiam.

15 autenm, quae nihil imperfectionis habet, etiam

o Jw cssentialiter pracdicatur, ct ab co in nobis

\ee tamen scquitur quod illa caritas quae
forma mentis nestrae est, sit |I]a e lem _humero
quac: essentialiter de E ¢
dieitur de Deo. proprie, tamen illud esse est
idems numero cum nostro esse,

Nullwm enim est ista (1) dano Dei

Videtur hoc esse [i]‘il[nA fquia sapientia ponitur
excellentissimum donorum. — Ad quod dicendum,
r|1mLF seeundum quod dona condividuntur \niu[:l:u%
sapientia dignissimum donoram dicitur: et hane dit
mitatem habet g garitat e, ‘tui semper conjungitar,
secundwm quam divinam yeritalem saporat. Si antem
donum universaliter sumatur pro omni eo quod ex
Pei munere pu«ul['nmc sie-caritas simplicite i
sima esl, quae nos fini conjungit.

BDivisio seeuadae partis textas,
Hie quacrinur, si enritas Spiritus sanctus est, ewm
alur ebminuatur in homine, wirum conceden-

i sit quod Spiritus sanctus auigealur vel tinuatur
in homine. In parte ista Magister objicit contra prac-

(1) 44 Nullum enim istorum divido ete,

determinata, et dividitur in partes duas: in prima
objicit per rationem; in sceunda per -auctoritates,
ibi: Supra dictwm est, quod Spivitus sanclus: caritas
est Palris -ef Prima in tres: primo ponit
objectionem; ‘secundo Tesponsionem, ibi: His Higue
respondenius  dicendes, quod Spiritus  sunelus, sive
ecaritas, penitus fnmfabilis est; tertio vesponsionis
confirmationem, ibiz Lt autem eeriin ‘frl:u quod
diximus, aucforitate confirmamus. Objectio autem
est duplex, ut patet in littera, et similiter solutio,
Supra. dictum est, quod Spiciius sanc
est Pairis ef Filii: Hie objicil per auetorita
dividitur in tres partes, secundum (ria, quae contra
Ma 1";~m|m ex anetoritatibus ehiciuntur. Primum est
quod est dilectio qua nos diligimus. Deum, et
Deus diligit nos, Dilectio autem qua Deus diligit nos,
est Spiritus sanctus. Ergo dileetio qua nos diligimus
Deum, est alind quam Spiritus sanctus. Secundum
est, quod dicitur earitas esse ex Deo, sieul et litlcs.
Sed fides est ex Deo, ita quod non est Deus. E
et caritas; et hoe ponit ibi: Sedd alind est, mqnm;uf
quod megts wryel. Teetinm est r|lmci ritas
affectio vel motus mentis. Sed Spiritus sanctus non
est hujusmodi. Ergo. ete; et hoe ponil ibi: Aligs
quoque inducint raliones ad idem  ostendondim.
Quaelibet harum partium dividitur in ebjectionem et
solulionem.

QUAESTIO 1.

Ad intelligentiam hujus partis E]'I;I‘f[lw (uAeTin-
tur: 1.° utrum caritas augeatur; 2.° de mndo aug-
menti; 5.° atrum quofibet actu angeatur; 4" utrum

“‘H ali ju ermints dll"ﬂl[.lll!. 5. utrom d]]illll“.“l}[
ARTICULUS PRIMUS.
Utrum cavitas ougeatir. — (2-2, qu. 24, art. &)

Ad primum sie proceditur. 1. Videtur ‘quod
caritas mon augeatur. Nihil énim augelur nisi
quantum. Sed nullum simplex est quantum, quia
omne quantum  est divisibile.  Caritas aulem est
simplex habitus, et ifa non esl guantum per se,

similiter per accidens, cum ejus subjectum,

icet anima, sit éliam indivisibile. non atgelur.

. Si-dieis, quod quanta est, non uantitate

s, sed virtutis, contra: (quantitas virtutis dividitar
secundum objectain quae virtus potest. Sed in onnis
objecta earitatis potest quaelibet caritas, guantumenn-
que parva. Ergo non augetur secundum quantita-
tem: virtutis.

3. lem, eum angmentom sit speeies  molms,
quidquid  augetur movetur, et quod essentialiter
augetur essentialiter movetur. Sed quod movetar
est corpus, ut probat Philosophus (6 Physicor,

et quod nawuraliter movetur corrampilur.
Cum igitur caritas non corrumpatur, quia eerias
nungumn exeidic, 1 Corinth. 15, 8, nee sit corpus
mohile;” videtur quod non essentialiter angeatur.

4. Ttem, enjus cansa semper se habet eodem
modo, illad neque augetur neque minuitur, nec aliquo
modo variatur. Sed cansa immediata earitatis Deus est,
qui semper eodem modo se habet. Ergo carl
varialur per augmentum.

5. Praeterea, constat quod augmentum qualitatis
non polest reduci ad aliquam speciem motus, nist
ad alterationem, Sed alteratio, ut probat Philosoplus
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{in 7 Physic., text. 20, non est nisi circa partem
animae sensitivam, et cirea objecta ejus. Cum ergo
caritas qualitas, sit etsit in parie intellectiva, alioguin
non esset (1) in Angelis, qui sensiliva carent, vide-
tur quod non augeatur.

Contra, Augustinus ( Traet. 5, supra 1 Epist.
.!cmi ) di ifas cwm fuerit nata, nutriter; ewn

orata, perficier. Omne autem in (quo pro-
secundum diversos gradus atienditur, auge-
irgo ete.

Practerea, per aclum devenimus in eognitionem
habitus, Sed eoulingil actum caritalis intensiorem
fieri. Ergo eliam el earitas augeri potest.

Sorvrie.  Respondeo dicendum, quod quidam
posurrunt caritatem essentialiter non avgeri, ¢t
lLioram fuit quadruplex apinio. Quidam enim dixerunt,
ut Magister in litlera, quod caritas secundum se non
augetur, sed dieitur augeri in nobis, Lrlqlnurum nos
in caritate proficimus; et hoe quia ponit caritatem
esse Spiritam sanctum, in quem variatio non cadit.
Sed loe non potest stare: quia nou est intelligibile,
I[uud nos in itate, ¢ 5[mmh saneius esl,
proficiamus, nisi aliquid fiat in nobis quod - privs
non fuit; et hoe non potest tanlum aclus, cum
omuis aetus sit ex virtute aliqua, el actus pe rlectus,
quali Spiritu sancio unimur, est a virtute perfecta
per habitam. Alii diverunt, quod earitas essentialiter
non angetur, sed dicitur augeri, inquantum magis
firmatur in subjecto, seeundum ipsam radicationem.
Sed ex hoe etiam sequitur ipsam awen essentialiter,
Nulla enim forma potest intellisi magis firmari in
subjecto, nisi per hoe quod hubet majorent vietoriam
super subjectum suum. Augmenfum autem vieloriae
redqundat in augmentum virtulis, el per consequens

mentum essenfise: quia virtus, si non est

ntia, oportet quod sit ab’ essentia, et com-
mensuretur sibi sient effectus eausag  proximae.
Alii dixerunt, quod earilas essentialiter non augetur,
sedl adveniente majori caritate, minor earitas, quae
inerat, destruitur. lloc etiam non potest stare: quia
vulla forma destruitur, nisi vel ex contrario
vel per decidens ex corraptione subjecti. Cum
subjectum caritalis maneat, et caritas adveniens
caritali inventae non contrarietur; non po
|[[|mi destruatur fee per se noe per accidens, s
ignis parvus a magno igne propler consumplionem

Alii dixerunt, l]d[lt[ carilas non angelur nisi
quantum ad fervorem. Sed hoe etiany non potest stare
quia fervor caritatis dupliciter accipitur:’ proprie et
metaphiorice. Metaphorice, seeundum quod dicimus ea-
ritatem esse calorem, et intensionem actus earitatis me-
taphorice dicimus fervarem, seeundum quod Dionysius
{eap. 4, de div. Nom. ) ponit fervidum in amore Ange-
lorum. Sic antem fervor acee] plm €L per se £ons
quens essentiam caritatis;
fervore fieri augmentum, 1
liter augeatyr; cum simul vi rictur res el omnia
qude per se consequuntur ||ie.|m, Alie modo dicitur
fervor prout est in parte sensi enm enim vires
inferiores sequantur motum ~up[riu|um,‘ sit inten-
sior, sieut videnus quod ad apprehensionem mulieris
dilectae totum corpus exardeseit et movetur; ita
etinm quando affectus superior movetur in Deum,
consequilur quaedam impressio etiam in virtutibus
<ensitivis, secundum quan in¢itniur ad obediendum

(L) A7 aliquanila esset, ele.

divino amori. lntensio autem istius fervoris non
suffieit ad ientum caritatis: quia  seeundum
angmentum istins fervoris non: attenditur ql]dl!'“'i\
meriti, cum consistat in dispositione corporis. Unde
magis ferventes non SEmper mi is merentur. Sed
ille qui dicitur creseere in caritate, creseil etiam
in merito, si sit in statu meren

Et iden dicendum, quod caritas essentialiter
augetur. Seiendum tamen est, quod augeri  nibil
alind est quam sumere majorem quantitaten; unde
seeundum quod aliquid ze habet ad quantitatem, ita
se habet ad augmentom. Quantitas antem d
dupliciter: quacdam virtmalis, quaedam  dimer
Virtualis quantitas nmon esl ex gencre suo qud
titas, quia non dividitur divisione nliae
sed magmtu:ln ejus attenditur ad &llqlutl di
extra, vel multiplicabile, quod est objeetum vel a-
ctus virtutis. Sed ex genere suo est vel forma ac-
cidentalis in genere qualitatis, vel forma substan-
tialis, quae tamen non est major Vel minor. Er
ideo augmentum secundum quantitatem virtutis non
pertinet ad speciem motus quae augmentum  dici-
tur, sed ma alterationem; et hoe modo au-
getur caritas. et alise qualitates. Quantitas aulem
dimensiva est quoramdam per accidens, sient albe-
dinis, quae dicitur quanta secundum  quantitatem
Sllpi)]ﬁtl . ut in Pracdicamentis (cap. de quant. )
dicitur. Unde non angetur nisi per accidens; sed
per se invenitur in LUi|JU!’[h11\ quac per seaugen-
tur. Hoe autem contingit dupliciter. Quia aliquan-
do illud quod sumit majorem quantitatem, move-
tur de quantitate minori in majorem.  Aliquando
autem esl sine motu ipsius quod augeri - dieitur;
unde non quackibet pars angetur, sieat “quaclibet
pars moti per se moveiur. Et hoc contingit quan-
do efficitur major quantitas per additionem =|u.m—
titatis, sicut quando additur lignum ligno, vel li-
nea lineae, Upde hoe est angmentum, sed Ilr!u
motus apgmenti. Quod autem moveatur aliguid ad
majorem (pnnhhllc’ll, contingit dupliciter: vel ita
quod quantifas sit per se terminus motus; vel quod
consequatur terminnm. Quando per s¢ quantitas
st terminus motus, oportet quod sit ibi additio ad
totnm, et quod ad quaml;l:xl partem, uttotum au-
geatur at quaclibet pars ejus; sicut est in animali
et in planta; et tunc Jroprie sl motis augmentr.
Unde motus augmenti non est nisi in Iml!(,llllh!h
nutritivam. i,orwqunnr ant lerminum  motus,
quando est ad formam aliquam quam consequitur
aliqua quantitas. Cuilibet  enim  for deberur
quantitas determinata: et quia motus non  specifi-
catur nisi ab eo quod est per se terminus molus,
ideo talis motus mon digitur per se motus
ti; sed vel generatio si sit forma substanti
quando ex 3 fit ignis; vel alteratio, quando est
forma accidentalis, sieut in rarefactione ac

Ad primum ergo dicendum, quod carit
vis non habeat quantitatem dimengivam ¢
se neque per aecidens il'li’l subjectum e
non est quantum; tamen in ea qurmul.n virtitis
est, ratione eujus augeri diettur, sicut et albedo et
calor.

Ad secundum dicendum, quod quantitas virtu-
tis attenditur dupliciter: vel quantam ad numerum
objectorum, et hoc est per modums quantitatis di-
scretae; vel quantum ad intensionem actus super
idem ohjectum; et hoc est ul quantilas con-
tinua; el ita excrescit virtus caritatis.
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Ad tertium dicendum, quod caritas non dicitur
augerl quasi-subjectum augmenti, cum sit accidens
sed quia seeundum ipsam attenditur augmr:nlum;
sleut etiam quantilas augeri dicitur, et albedo va-
rari quando aliquid per albedinern variatur. Nee
oportet quod si essentialiter augetur, quod destrua-
tur. Dicitur enim aliquid secundum  essentiom
suam moveri - dupliciter: vel quia essentia est per se
LEFIINuS motus, et sic moveri per essentiam es es-
S(:'!L[!i!l)’l amli!lerc ot corrumpi; vel quia est secundum
atiquid conjunctim essentiae, quod est per se lerminus
motus, sicat dicitur aliquid moveri essentialiter dum
seeundum locum movetur, quia secundum  suam
tssentiam in loco est. Et sie essentiale augmentum
dicitur quod est secundum quantitatem  essentiam
tonsequentem, manente una el eadem essentia sub

sa (uantitate; sive quantitas sit Ipsa essentia
rel, sieut quantitas virtuns est idem cum ipsa vir-
iute, el tamen movetur per se loquendo secundum
quantitatem, scoundum majorem et minorem -per-
Icuupm‘m Virtutis; nee tane per se secundum
Senbam movelur, quia essc saum refinet: sive sit
alind ab essentia, sicut paget in augmento eorpora-
li. Nec oporiet quod omne quod movelur, sit. cor-
pus, misi aceipiatur de motu naturali, qualis non
st motus animae,
o Ad quartum dicendum, quod quamyis eausa
liciens caritatis sit in se immobilis; famen seeun-
dum ordinem sapientine suae, potest alieui majorem
caritaten prachere pro heneplacito suae voluntatis,
ot secundum quod aliquis diversimode se ad carita-
lem pracparat, qui efiam se habet aliquo medo
ad caritalem  at causa materialis
cujus diversitatem cliam sequitur variatio in effeetu.

Ad quinlum dicendum, quod, eum alteratio
passiva includat in intellectu suo passionem, sient
:iup!t-xl est passio, ita et duplex est alteratio. Dici-
ur enim communiter passio uno modo omnis re-
ceptio, sccundum etiam quod intelligere pati dici-
tur, el sic etiam alteratio secundum istam passio-
nem consistit in qualibet variatjone eirea receptio-
nem alicujus qualitatis; et hoe modo potest esse
alteratio efiam in substantiis pure. intellectualibus,
et sie a]tcralgo polest esse in caritate. Alio modo
dicitur proprie passio; quando abjicitur aliquid a
suil'!:lrllla. it hoc est ex aetione contrarii fransmu-
tanlis; et seeundum istam passionem alteratio dicta
non est niisi cirea sensibilia et cirea sensibilem par-
lem animae per se, et circa intelleetum per
dens, quantum ad illas qualitates quae i parte
intellectiva ex sensibus oriuntar, sicut sunt omnes
habitas acquisiti; quoram non est caritas.

ARTICULUS 1L

Ltiwn caritas augeatir per additionen.
{22, guaest. 24, ari. b2

'.\d secundum sie proceditur. 1. Videtur quod
varitas augeatur per additionem. Philosophus enim
dieit (1 de Generatione, text. 39): Adugmentum est
proeexvistenti quantitati (1) additomentum. Si igitor
carifas augetur, oportet quod pracexistenti caritati
alia caritas addatur.

2. ltem, nihil potest augere caritatem nisi Deus

1) AL earitati.

II. ART. L ET il

qui- dedit. Sed Deus non agit aliquid in anima de
novo nisi per novum influxum. Non. polest autem
intelligi novus influsus nisi aliquid de nove infup-
datur, Ergo videtur quod e augeatur per hoe
quod alia earitas de novo infusa pracsentiaddatur,

5. Item, si non augetur -per additiongm novae
caritatis a Deo, non videtnr posse. augeri nisi per
Tecessum a contrario caritatis, Sed contra, augmen-
tum caritatis potest essc.in illis in quibus nibil est
de contrario earitatis, sicut in Angelo, et homine
in statu innoeentine. Ergo widetur quod. isto modo
caritas: non sugeatur, sed  praedieto modo,

4. Praeterea, videtur, seeandum hoe, quod Dens
non est causa augmenti caritatis, sed homo, quise
a contrario earifalis refrenat, sicut a coneupiseen-
tia. Et hoe est inconveniens. Ergo videtur quod
non augeatur nisi per additionem.

Contra, simplex simplici additum, nihil majus
efficit, ut probat- Philosophus (1 de Generatione,
text, 8). Sed caritas est quid simples.. Ergo per ad-
ditionem ' earitatis ad earitatem non efficitur. major
caritas.

Praeterea, secundum Dionysium (35 cap. de div,
Nom.), tanturn distat inter ipsas Dei pacticipationes
et participantes, quod partieipatio quanto simplicior
est tanto nobilior, parficipans vero quanto majorem
hahet compositionem donorum participatorum, tanto
nohiliug est; sieut esse est nobilius quam vivere, et
vivere quam intelligere, si unum sine altero intel-
gatur: omnibus enim esse pracelizeretur. Sed quod
hahet plura ex his, melins est. Sed caritas est quae-
dam participatio divinae bonitatis. Ergo . quanto
compositior est per additionem earitatis ad carita-
tem, minus valebit. Igitur si caritas augetur per
additionem, quanto magis augetur, minus, erit eli-
genda, Hoe autem est ridieulum. Ergo non auge-
tur per additionen.

Socemio. Iespondeo dicendum,. quod eornm qui
ponunt earitatem essentialiter augeri, dieta revertun-
tur in duas opiniones: quarum una est, quod augetur
per additionem caritatis ad caritateny; aliaest quod au-
getur per infensiopem secundum accessum ad termi-
nuny;etin hoe revertiturquod quidam dicunt, caritatem
augeri per multiplicationem sui in anima sicut Inx in
aere: lux enim non augetur nisi per intensionem,
sicut aliae qualitates. Primam ‘autem positionem
non possum  intelligere; quia in omni additio-
ne oportel intelligere duo diversa, quorum unum
alieri additur. Si autem intelligantur duge  earita-
tes, aul iull‘lligi:mur diversae secundum  speciem
aut numerum. Consfat quod non secundum  spe-
ciem. eum omnes caritales sint in  eadem i

s, Diversitas autem secundum numeru

e materiae, sicut haec albedo differt
quia est in diverso subjecto, Undenon

potest qualitas addi qualitati nisi per hoe quod
subjectum subjecto additur, Cavitas autem  quae
potest addi, nunguam fuit in alio subjecto, ante-
(uam isto; et seeundum: hoe, quod est in isto,
nou differt numero ab alia caritate in codem exi-
stente, ut probatum est, in hae dist., qu
1. Unde nullo modo est intelligere ibi add
Sed ista positio provenit ex falsa imaginatione,
augmentum caritatis imaginati sunt ad modum au-
gmenti corporalis, in quo fit additio quantitatis ad
quantitatem. Et ideo dico, quod quando earitas au-
getur, nihil ibi additor, sicut Philosophus etiam
dicit. in & Physic. (test. 8%), quod aliquid efficitur
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magis album vel magis calidum, non per additio-
nem alieajus albedinis vel caloris; sed quia illa
qualitas quae prius inerat intenditur secundum
propinquitatem ad terminum. Haec autem intensio
econtingit diversimode in qualitatibus simplicibus et
compositis, primis et secundis. Qualitates enim eom-
positae vel seeundae, intenduntur secundum inten-
sionem qualitatum primarum, sicut sapor el sani-
tas et alia hujusmodi, sccundom intensionem  ca-
loris et frigoris; humoris et siecitatis, Qualitates au-
tem primae et simplices intenduntor ex causis s
scilieet ex agente el recipiente. Agens enim inten-
dit reducere patiens de potentia in  aclum  suae
similitu quantumenmgue polest. Sieul aulem
non calidum est potentia caloris; ita minus calidum
est potentia respectu magis calidi. Unde sieut per
potentiam calidi eflicitur de non  ealido calidum,
non quod ponatar ibi aliquis calor, sed quia ca-
lor qui est in potentia, educitur in actum; ita
etiam eflicitur magis calidum per actionem  calidi,
inquantum educitur calor, qui ineral ut a i
perlectos, in majorem perfectionem’ el 1
assimilationem ‘agentis; et hoe contingit, s¢

quod potentia subjecta actui, quae quidem, quan-
tum in se est, ad multa se habet, magis ac¢ wagis
terminatur ab aetu illo; vel quia augetur vi
agentis, sient ex eonjunctione plurium lumin:
intenditur illaminatio; vel ex parte ipsius materiae,
secundum quod (1) efficitur susceptibilior illius
aetus, sicul aer quanto plus atlenuator, (it swosce-
piibilior luminis. Intensio aulem earitalis non ¢on-
tingit ex hoe quod virtus agentis fortificetur, sed
tantum ex hoe quod natura recipicns, quae quan-
tumi in se est, dispositionem quamdam habet se-
cundum qued est in potentia ad plara, ma
magis praeparatur ad susceptionem gratine, secun-
dum quod ex dicta multitndine, seilicet confusio-
ne potentialitatis, in unum colligitur per operationes
quibus ad earitatem suscipiendam pracparatur, ut
prios dictum est, art. 1 istius quaest. Et ideo Dio-
nysius perfectum sanetitatis semper designat per hoe
qued est ex sparsa vita in unicam consurgere. Et
sié patet quod augmentum caritatis simile est aug-
mento qualitatum maturalivm, licet origo ejus dif-
ferat ab origine illarum. Cujus ratio est, quia qua-
liites naturales educnnwr de potentia materiae,
quaram inchoationes quasdam materiae Dens ope-
re creationis: indidit; et ideo quando in aetum
procedunt, est exitus de imperfeeto ad perfectum.
Dona autem gratuita non educuntar quasi de po-
tentia naturae; quia nihil est in potentia naturali
quod per agens naturale educi non possit. Etideo
origo gratiae est per novam infusiont sed aug-
mentum s est per hoe quod de imperfecto ad
perfectum actus infusus educitur.

Ad primum igitor dicendum, quod  propositie
Philosophi intelligitur de angmento eorporali; quod
fit semper per additionem quantitatis, quia in bae
maleria ab ipso proponitur.

Ad seeundum dicendum, quod Deus una et
cadem operatione agil in omnia quac sunt, quam-
vis forte illa operatio differat solum seeundum ra-
tionem, secundum quod exit a ratione diversorum
attributorum, vel diversarum idearum. Unde dico,
quod una et eadem operatione infunditur gratia

) AL additur magis. 3
8. Ti. Opera omnia. Y. 6.

el augetur; nec est diversitas nisi ex parte reci-
pientis, quod ex illa operatione plus minusve re-
cipit, secundum quod ad eam diversimode prae-
paratur; sicut eadem irradiatione solis efficitur aer
tlarus et magis clarus, depulsis nebulosis vapori-
bus qui receptionem luminis impedieban unde
non_oporlel quod sit ihi alia et alia claritas (1)

Praeterea, eliam si essent duae operaliones,
non oporteret quod terminarentur ad duo diversa
seeundum substantiam; sed prima terminarctur ad
esse caritatis imperfectae, secunda ad eamdem ca-
ritatein secundum  perfectionem, secundum  quod
aliquid educitur de imperfecto ad perfectum.

Ad tertium dicendum, quod non est de ratio-
ne intensionis alicujus qualitatis, quod sit per re-
motionem a contrario; sed "hoe aceidit ‘qualitati,
secundum quod inest in subjecto participante con-
travium. Sed hoe est de necessilale intensionis
qued qualitas educatur de imperfecto ad perfeetum,
sieat patet de diaphane, in quo nibil est conira-
rium luei, quod potest lumen intendi sc-r'uud_::m
incrementum virtutis illuminantis. Haee autem im-
perfectio est ex potentialitate ipsiug naturae, quae
subjicitur perfectioni et actui. Cum enim  omnis
potentia receptiva ad multa se babeat, seﬂ}nd_uf_u
istam multitudinem ipsius, dissimile est principio

ti, quod est terminatum ad actum unum; el
secundum quod ista confusio potentialitatis magis
subjieitur actui, perlectior perficitur actus, et psuim
perfectum magis eflicitur unum, et magis assimi-
latum principio agenti. Hace autem confusio poten-
tialitatis est in qualibél natura creafa, _5cnru11([lnnx
quod nendum est perfecta per actum. Unde: etiam
per istum modum ponit Dionysius ( cap. 5 eaclest.
Hierar. ), purgationem in 5, seilieet secundurm
quod removeniur a confusione dissmilitudinis.

Ad quartum dicendum, quod eodem modo su-
mus causa augmenti gratiae, sicul el causa ipsius
gratiae, scilicet per modum dispositionis tantum.
Sed efficientia utrobique est ex parte ipsius D
patet ex his quae supra dicta sunt, in co

ARTICULUS TIL.

Ulrin caritas augentur quolibet actu.
(22, qu. 24, wt. 6.)

Ad tertium  sic proeeditur. 1. Videtur quod
vitas quolibet actu augeatur. Ubi enim eadem

causa est, et idem effectus. Sed omnes - aetus ca-
ritatis sunt ejusdem speciei quantum ad esse mo-
rale, sient o actus fortitudinis. Ergo cum ali-
quis actus caritatis caritatem augeat, videwr etiam
quod quilibet actus.

2. ltem, quod facere potest majus, potest eliam

facere minus. Sed quodlibet actu caritatis merelur
quis vitam aeternam. Ergo el potest mereri au-
gmentum caritalis,
" 3. Praeterea, quilibet actus caritatis est longe
potentior quantum ad esse gratine, quam actus
qui sunt ex maturalibus tantum. Sed per actus qui
sunt tantum ex naturalibus, homo praeparatur per
modum dispositionis ad recipiendum gratiam, Ergo
mullo magis per quemlibet actum caritatis dispo-
nitur ad carilatis angmentun.

(1) Al caritas.
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A Contra, ex eisdem principiis ex quibus ali-
quid hascitur, et augmentatur. Sed unus actus non
sufficit ad dispositionem ut caritas infundatur, Ero
nee ad hoe ut augeatur. Probatio mcxlinu_l[ujnrefu
causalitatem habet actus noster ad virlutem acqui-
Sitam quam ad earitatem infusam. Sed unus aetus
non suflicit ad generationem virtutis acquisitac;
quinimmo ex frequenti bene. agere fit homo bonus,
secundum Philosophum (2 Ethic. cap. 1). Ergo
multo minus unus aetus suflieit disponcre ad ca-
ratem.

fx._llem. secundum augmentum caritatis auge-
tur etiam praemium substantiale; dicitur enim com-
muniter, quod pluribus operibus in caritate factis,
non plus merctor quis quantum ad  augmentum
Pr:wmﬁ_ substantialis, quam uno ex aequali caritate
facto. Ergo non quolibet actu afis caritas au-
gelur.

Sorerio. Respondeo dicendum, quod non eodem
modo se habet actus informatus earitate ad aug-
mentum  caritatis, et actus praecedens caritatem
ad habendam caritatem. Aetus enim qui est ex-es
ritate, ordinatur ad angmentum earitalis el per mo-
dum dispositionis et per. modum meriti; sed actus
praceedens caritatem ordinatur ad consequendum
caritatem solum per modum dispositionis, ut supra
Ll]C.[lI!':I esl, arl. antee. , non per modum meriti:
quia ante earitatem nullum pofest esse meritum.
Neater autem actus ordinatur ad habendam vel aug-
mentandam earitatem per modum alicujus e 1
tine, sicut aclus nostri ad habendum habitus ac-
Yuisite

endum est igitur, quod actus qui praeecedit
itatem, quandoque unus solus disponit ulfima
dispositione ut infundatur caritas, secundum immo-
ilitatem divinae bonitatis, per quam unicuique lar.
gitur secandum quod praeparatum est ad recipicn-
dum: quandoque auteni unus aetus non  disponit
osilione remota, el sequens actus magis

€L sic dei seeundum quod ex multis

bonis actibus pervenitur ad ultimam dispositionem,
Inquantum actus sequens semper agit. in virtute
minium praecedentium; ut patet in guitis cavanti-
lapidem, quod non quaelibet aufert aliquid de

ed omnes pt‘aecedeules dispmzunl, et una

ma agens in virtute omnium praccedentium,
lnquantum scilicet invenit materiam dispositam per
iecedentes, complet eavationem, Hoe autem ideo
git, quia homo est dominus sui actus. Unde

’.’E A B Iﬂduni totam \'i]‘[l"ﬁl]l naturae suag
vel seeundum partem: quod non contingit in illis
(uae agunt ex necessilale nalurae: semper enim
agunt lota virlute sua, Quando ergo ifa est quod
liemo non habens caritatem ex tota virtute boni-
sibi inditae movetur ad caritatem,

unus actus disponit enm ultima dispositione,

s sibi detor. Quando vero non secundum

0 ullima, sed remota, et per plures actus pote-

il pervenire ad dispositionem ulimam. Similiter
di alia, quod quando actus earitatis pro-
L ex tota virtute habentis et quantum ad vir-

| naturae et quantum ad virtutem habitus in-

, tune unus actus disponit, et meretar augmen-
um carilatis, ut staim fiat. Quando autem non
sceundum totam virtutem procedit actus ille, tune
est ut dispositio remota, ¢t polerit tune per plures

actus pervenire ad augmentum caritatis, non tamen
quia homa, quantumenmegue sit dis-
non agere secundum rationem dispo-
s: quod non contingit in dispositionibus
non voluntariis, ratione jam dieta, paulo sup.

Ad primum igitur dicendum, quod non eodem
modo se habet quilibet actus caritatis, eo quod u-

st ogsse magis ntensus, ef eliam unus po-

ponens in virtute plurium praeceden-

tium, ut dictum est, in corp. art, ¢t ideo non
sequitur idem effectus.

Ad secundum dicendum, quod praemium sub-
stantiale vitae aeternae ordinatur sicut finis ad a-
ctus earitatis, et commensuratur ad invicem, non
seeundum  aequiparantiam , sed secundum  pro-
portionem. Unde actui caritatis debetur praemium
substantiale, et actui majoris earilalis majus prae-
minm. Unde quilibet actus caritatis, inquantum est
informatus tali habitu, ordinatur ad praemium
substantiale; non -tamen ad augmenium  praemii,
sicut nec ad augmentum earitatis, seeundum quod
carilas remanet primum principium merendi, sed
solum indum quod augmentum earitatis perti-
tinet ad perfectionem premii.

Ad tertium jam patet responsio per id quod
dictum est (ubi supra ), quia actus caritatis excedit
actum praecedentem caritatem in hoe quod ha-
bet virtutem merendi, etita accedit plus ad causali-
talem caritalis quam aetus praecedens caritatem.

Ad quartum dicendum, qued ad hoe quod ali-
qua perfectio introducatur, duo I'C:;Lli:'unlur_ﬂnuln
ex parte introducentis, ut sua operatio eommen-
suretur secundum aequalitatem perfectioni introdu-
eendae: non enim ex parva calefactione inducitur
calor ignis, sed ex tali calefactione, quae habet
aequalem  virtutem, ad minus ex sue principio,
calori ignis. Alind ex parte recipientis, ut disposi-
tio sua proportionetur eodem modo perfectioni
ducendae. Contingil autem quandoque, sicut in
operibus animae, quod aliquid disponitur et per-
feclionem recipit a seipso, ut in scientia et vir-
tute patet, Unde ad perfectam dispositionem suf-
ficit quod anima operetur sceundum virtulem
proportionatam illi perfeetioni quac inducenda
est: el quia tota capacitas animae vix sufficit
ad receplionem tantae  perfectionis quanta est
carilas, nisi Deus de sua  liberalitate suppleret;
ideo ad hoc quod sit in anima ultima dispositio ad
carifatem requiribur actus qui sit sccundum totam
virtutem suam, et iste sufficit quantum in nobis
sty sed minor non sufficit ad talem disposilionem.
Ulterius in illis perfectionibus in -quibus per
sctum animae non tantum  est dispositio, sed
etiam ipsa perfectio, exigitur quod actus ipsios
animae sit proportionatus et aequalis i virtule
ipsi- perfectioni introducendae. Omnis autem ha-
bitus de ratione sua habet quod sit difficile mo-
bilis; idest, habet firmitatem quamdam. Unde quan-
do una actio animae habet firmitatem, inducit ha-
bitum; sicut patet quod una demonstratio propier
sui eertitudinem et firmitatem facit habitum scien-
tiag. Quando autem wnus actus non habet firmit
tem, non suflicit unus, sed- oportet quod sint plures.
Unde ex uno argumento dialectico non generalur
opinio, sed ex pluribus congregatis. lta_etiam quia
actus voluntatis hurmna non habet firmitatem, cum
voluntas indeterminate se habeat ad multa, habitus
virtutum politicarum, qui acquiraniur per actus vo-
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luntatis, non possunt acquiri tantum - per unum
actum; sed oportet quod multi eonveniant. Habitus
autem earitatis non habet firmitatem per actum
animae, sed a causa sua, quae Deus csty et ideo
unus aclus voluntatis potest sufficere ad hoe quod
caritas infundatur, et similiter ad hoc quod au-
geatur.

Ad quintum dicendum, quod quando est talis
aclus caritatis  qualis requritur ad avgmentum
caritalis, tune eliam augetur praemium substantiale,
quod debetur earitati majori eonsequenti actum,
non caritati quae est radix actus. Non autem omnes
sunt tales (1), ut dietum est, in respons., ad 2 istius
arl.; et ideo ad mullitudinem actuum non sequitur
de necessitate augmentum praemii substantialis.

ARTICULLS IV.

Utrum augmentum caritatis habeat aliquem terminum.
2, qu. 24, arl. 7. )

Ad quartum sic proceditur. 1. Videtur quod au-
gmentum earitatis habeat aliquem terminum. Per-
fectio enim mnon excedit capaeitatem  perfectibi-
lis. Sed capacitas animae finita est. Ergo non
potest recipere nisi perfectionem finitam. Sed
omnis motus qui est ad finitum, finitus est. Ergo
augmentum caritatis, quod est ad perfectionem ani-
mae, est finitum.

2. Praeterea, nihil ordinate movetur ad id quod

consequi non potest, secundum Philosophum (5.

Phys., text. 47, et 6 Physie,, text. 51 ); sicut qui
uon potest esse in Egypio, non movetur ordinate
ad eundum illue. Sed infinitum distans nullas po-
test consequi, cum nullus motus possit esse secun-
dum distantiam infinitam. Ergo nullus motus est
infinitus. Sed angmentum caritatis est quidum mo-
tus, Ergo venit ad aliquem terminum.

5. Praeterea, sieut infra, in 3, "distinct. 15,
dicit Magister, gratia Christi nihil potest etiam Deus
majus facere. Sed si augmentum caritatis et gra-
tiae~ esset in infinitum, qualibet earitate  posset
esse aliqua major. Ergo non est infinitum. Et
militer potest dici de beata Yirgine, de qua dicit
Anselmus ( de concept. Virg., cap. 18), quod ea
puritate ituit qua major sub Deo nequit intel-
figi. Et similiter etiam de beatis, quorum cari-
las augeri non potest. Per quae omnia videtur
quod augmentum caritatis venit ad terminum ali-
quem, qui augeri non polest.

Contra, augmentum caritatis secundum
majorem assimilationem ad Deum. Sed quantum-
cumdue aliquis accedat ad Dei similitudinem, semper
in infinitum distat ab eo. Ergo semper magis po-
test accedere; el ita videtur quod augmentum ca-
ritalis non it infimitum.

‘Praelerea, quando caritatis actus procedit a
majori caritate, majoris  est virtutis in merendo.
Sed aetus caritatis imperfectae merelur augmentum
caritatis. Ergo multo magis merebitor quando ¢a-
vitas magis perficietur, el ita augmentum caritati
nunquam stabit,

Sourmo. Respondeo dicendum, quod de termi-
no augmenti  caritatis dupliciter possumus loqui:

(1) AL reales,

aut quantum ad id quod est, auf quantum ad id
quod potest esse. Sieut etiam dicimus, quod summum
malum non est quo nen possit esse aliquid pejus;
tamen aliquid est summe malum quo nilil est
pejus. Similiter dico, quod augmentum cari
pervenit ad aliquem terminum ultra quem earitas
nen augetur in quolibet homine; non tamen per-
venit ad aliguem terminum ultra quem non possit
augeri. Cujus ratio est ex parle ejus quod maoye-
tur secundum hoe augmentum, et <ex parte cjus
ad quod movetr. Id autem ad quod movelur
anima in mento caritalis, est similitudo divinae
earitatis, eui assimilatur; ad quam, eum  infinita
sit, in infinitum potest accedi plus. et plus, et nun-
quam adaequabitur perfecte. Ex parte autem cjus
quod movetur est quod ipsa anima, quantum plus
recipit de bonitate divina et lumine gratiae ipsius,
tanto capacior eflicitur ad recipienduny et ideo
quanto plus recipit, tanto plus potest recipere; Cu-
jus ratio est, quia potentisc materiales sunt termi-
natag ‘et finitae secundum exigentiam materiae; et
ideo mon' possunt recipere nisi secundum propor-
tionem materiae; polenliae autem immateriales non
limitantur ex materia, sed magis secundum quan-
titatem bonitatis divinae in eis pereeptae. Unde
quanto plus additur de bonitate, tanto magis est
de potentia ad capacitatems sicut patet in exemplo (1)
Philosophi de sensu et intellectu (3 de Anima.,
text. 7). Dieit enim quod sensus a fortibus sensi-
bilibus eorrumpuntur, €t non augetur eoTum eapa-
citas, quia sunt potentiae materiales; sed intellee-
tus quanto magis intelligit difficilia, tanto etiam
plus potest; ita eliam quanto natura spiritualis
plus recipit de caritate, plus potest recipere. Qui-
dam autem eomparantes capacitatem  substantiae
spiritualis capacitati  substaniiae mate

runt, quod est terminus in augmento e

cundum ecapacitaiem naturae, seilicet quod ta
recipit de caritate quod impleatur eapacitas prima
(quae erat ex natura, nee potest plos reeipere. Et
ponunt exemplom de aere, qui habet terminum
subtilitatis sooe, quem non excedit. Unde potest
in o intendi lumen, secundum quod magis et
magis depuratur a vaporibus permixtis; sed quan-
do pervenitur ad purilnu:m naturag suag, non po-
test amplius purificari, nee illomipari ab  eodem
illuminante. Sed non est simile de capacitate
substantiae materialis et spiritus, ut dictum  est,
in hac dist,, qu. 1, art, 3.

Ad primum igitur dicendum, quod quamvis
¢apacitas animae sit finita in actn, famen potest
plus et plus in finitam elongari, secundum  quad
plus et plus recipit, Nunquam tamen erit infinita,
nee recipiel perfectionem infinitam;  si i
patet in additienc numeri, qui in infinitum est im-
possibilis (2); nunquam tamen est aliquis numerus
infinitus in actu; quia potentia additionis numero-
rum, ut dicit Commentator in 3 Physie. ( text.
68 ), non est una, sed semper eX nova additione
efficitur alia potentia in numero secundum quod
eflicitur. nova species numeri. Unde quaelibet po-
tentia potest exire in aclum, non ' lamen polest
psse ul omnes exeant in actum, quia in quelibet
actu additur etiam potentia; et itn est etiam hic de
capacitate animac.

(1) AL de exemplo.
(2} An. possibilis?
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Ad seeundum  dicendum, quod. quodlibet aug-
mentum. carilatis terminatum est, et est ad ter-
Minmm quem consequi- potest homo: sed tamen
ilie terminus, eum non sit actus purus, est permi-
Xtug potentise; unde adbue potest esse aliud ang-
mentum. numero, et ita in infinitum angmentum
stccedere augmento, el hoc modo intelligitur aug-
mentum caritatis inferminatum,

Ad tertinm dicendum, quod gratia Christi, quamyis
.~v.t'luz|dum essenliameesset finita, tamen * secundum
quid Ii!il infinita, inquantum scilicet eral dispositio
congruitatis ad unionem, et inquantum  eoncurre-
bat in operationem Christ, qui erat virtatis infini-
tac ex hoe quod erat persona divina, et aliis mo-
gla‘. ul dicetur in 5, dist. 17, qu. 1, art. 2, qu.
3, el ex hoe habebat quad non polerat augeri.

Ad illad qued uhi‘licmn' de beata Virgine, di-
cendum est, quod differt puritatis augmentum, ¢l
caritafis. Angmentum enim puritatis est secundum
recessum a contrario; el quia in beata Virgine
fuit depuratio ab omni peceato, ideo pervenit ad
summum puritatis; sub-Deo timen, in quo.non est
aliqua potentia deficiendi, quae est in qualibet
creatura, gquantum-in se est, Carits autem aug-
mentum est per accessam ad divinam  honitatem:
et ideo non habuit beata Virga summam caritatem
{ua major non possit intelligi, quia etiam profecit
i cartate et g g

Ad'illed quod objicitur de beatis, dicendum;
quod caritas non augetar in eis prapter conditionem
status: quia non sunl in via, sed in termino viae.
Unde dutur eis pracmium secondum illid quod
variias in statu vige in eis crevit.

ARTICULLS ¥,

Utrwm caritas miniatur,
G

(2-2, quacst: 24, art. '10).)

Ad quintum sic proceditur. 1. Videtur quod
caritas winuatur, Contraria enim nata sunt fieri
cirea idem. Sed augmentum e dimiputio sunt
contraria, Cum igitur caritas augeatur, videtur quod
minuatur,

2. ltem, Augustinus (in Fnchir., cap. 121) dicit:
Ubi magna cupiditas, ibi parva carites; et alibi
(10 C cap. 2% Menus te amar qui aliquid
{ctum-tinal. Sed conlingit cupiditatem auge
eliain earilatem conlingit minui. X
3 Praeterea, veniale peceatum est malum culpae.
Sed omne malum aliquod bonum adimit sibi oppo-
sitam, Cum igitur malo culpae opponatur  honum
gratiae w? earitas, adimet veniale peceatum: bonum
earitatis. Sed non adimit totum, quia sie ex
a regno; sola enim earitas dividit inter filios regni
et perditionis, secundum Augustinum (13 de Trin.,
cap. 18), et ssel mortale, Ergo adimit aliquid
ejus; ergo diminnit ipsam. ¢

- ltem, secundum quod aliquis se disponit ad
varitatem et gratiam, secundum  hoe sibi Deus
snfundit, quia, seeundum  Augostinum (de Spiritu
¢t Anima, cap. 17), lumen divinae gratine omnibus
pracsens est. Sed quod aliqui non suscipiant eam,
sl quia avertunt se ab sicut qui claudit oculos
ad lumen solis. Sed contingit quod aliguis minus
disponit se ad caritatém quam prius fecerat. Ergo
minus participabit de lumine gratiae et de caritale.

Contra, quaclibel earitas creata cst finita. Sed
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omne finitum, secundum Philosophum. (1 Physie.
text. 37 ), consumitur per ablationem, ablate quodam
semper et semper. Si igitur veniale diminuit aliquid
de caritate, sequens etiam diminuit, et sic multi-
plicatis venialibus tota earitas tolletur. Sed caritas
non tollitur nisi per mortale peeeatum. Ergo mula
venialia fient unum mortale, quod nullus pohit.

i dicas, qued in ista ablatione est sient in
divisione continui, quae est in infiniturn, si fiat
secundum eamdem proportionem, et non secundirm
camdem  quantitatem, contra; anndo est div
sceundum eamdem  proportionem, illud quod post
aufertur, semper est minus eo quod prius aufere-
rebatur; sieut si primo auferatur tertin pars lineae,
et posten tertia illios residui, et sic deinceps; semper
aceeptum: post, erit. minus secundum  quantitatem.
Seil quod s 5 Ve non habeat minoren
virfatem quam In-imum, potest mmingere. Ergu
adimet de caritate quantum el primum; et ita consu-
metur per ablationem.

Sovurio, Respondeo dicendum, quod caritas non
potest diminui  essentialiter, nisi forte per sucees-
sionem, ita scilicet quod: destrnatur caritas quac
inest, per mortale peecatum, et postmodum minor
infundatur per minorem pracparationem. Bt eausa
hujus est, (quia causa diminutionis earitalis non potest
sumi ex parte Dei; eum nullus defectus redueatur in
ipsum qui est actus completus, sicut in eansam, Opor-
teret ergo, si-earitas diminuatur, quod diminutionis
catlsa ¢x parte nostra suscipiatur, Defectus antem con-
ingens ex parte nostra, vel est ex cessatione actus, vel
ex inordinatione. Ex eessalione aclus non pot
milti caritas, sieut habitus virtulum acquis
secundom id (TLMK{ in scest (a8 enim caritatis
ipsius non est ex aetn nostro, sed ex principio
influente, ut dietum est, in hac quaest., art. 2. Unde
cessantibus actibus, manet nihilominus idem robur
caritatis. Sed verum est quod per actus frequentes
disponuntur omoes vires animie, et membra corpo-

rediguntur in obsequinm caritatis, in quo con-
sistit fervor, ut dietum est; et ideo ex olio fepescit
earitatis fervor. Habitus antem aequisitarum virtu-
tum, robur et firmitatem habent ex nosivis operibus:
unde eessantibus operibus, remittitur robur virtutis
etiam in se. Inordinatin aulem actus vel est cip
finem, vel eirca éa quae sunt ad finem. Si ci
finem, ita scilicet quod finis tollatur; sic caritas,
secundum quam adhaeretur fini, tollitne: et hoe fit
per mortale peccatum. Si autem circa e: nt
ad finem, ita seilicet quod finis remancat, et inor-
dinate aliquis immoretur s ea (uae sunt ad
finem; talis inordinatio, quae est peccati venialis,
non ailingil earitatem, quae est secundum adhae-
sionem finis, et iden nihil diminuit de ipsa. Sed
verum est quod sieut ea quae sunt ad finem dis-
ponunt ad finem, ita inordinatio in eis est dispo-
itio ad inordinationem quae est cirea finem, secun-

quod dicimus, qued veniale peceatum -est

sitio ad mortale. Unde per hujusmodi venialia
disponitur quis ad amissionem ecarvitatis. Bt inde
est quod caritas dicitur. diminni quantum ad radi-
l‘i!!iii[\t‘lll et "EI"VOT‘!‘HL el non l]“ﬂm[i[[l UEI L'*Sl’ﬂi.léllll.
Quantum ad radicationem quidem, secundum-quod
fit dispositio ad eontrarium, unde minuitur firma
inhae caritatis; secundum fervorem vero, prout
impeditur ohedientia inferiorum virium ad superio-
res, ex quo dietus fervor eausabatur, i
Ad primum igitur dicendum, quod eontraria
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nata sunt fieri cirea idem, nisi olterum naturaliter
nsit. Et dicitur naturaliter se, quando econse-
fquitar causas ejus. Unde dico, quod augmentabi-
litas (1), quia ex parte suscipientis et influentis
potest esse aliqua causa augmenti, et non diminu-
lionis, ut dietum est, in corp. arl.

Ad secundum  dieéndum, quod commensuratio
cupiditatis el earifatis per opposittim, potest intelligi
dupliciter: vel quantum ad ipsum fieri caritatis,
vel quantum ad esse. Si quantum ad fieri, tnc
verum est quod quanto per actus inordinatos magis
dominatur in eo cupiditas, minus disponitur ad
airitatem vel augmentum ejus: quia ad habendum

itatem vel ad proficiendum in ea disponunt actus
nostri. Si quantum ad esse, -tune, cum actus nostri
non sinl eausa esse ipsius earitatis, ex inordinati
asetuum per capiditatem  nihil  derogatur ¢
quantum ad suum esse, sed solum quanfum ad
fervorem, secundum quod dehabilitantur inferiores
partes a caritatis obed ;

Ad tertium: dicendum, quod veniale non potest
adimere aliquid de caritate, quia non attingit ad
illam partem animae ubi est earitas. Sicut enim
superior pars intelleetus est in consideratione prin-
cipiorum per s¢ notorum, per quae aliaeognoscun-
tur; unde quantumenmaque dubitatio oriatur 4
conclusiones, de certitudine principiorum nihil mi-
nuitur; ita_etiam superior pars affectus est in adhae-
sione finis, propter quem ommia diliguntur. Unde
quaecumque inordinatio contingal circa illa quae
sunt ad finem, ipsa non minditur inhaesio finis,
quae est per caritatem, nisi ponatur finis contrarius.
Unde veniale, quia non ponit (inem indebitum, non
attingit ad illud supremum affectus ubi est earitas,
Sed sieat veniale non est peceatum simpliciter, sed
solum inguantum est dispositio ad mortale; ita etiam
prival bonnm, quod se habet ut dispositio ad earitaten,
ulest fervorem, qui contingit in habilitate aetus ex
diligenti obedientia vel subjectione inferiorum virium
ad superiorem partem sffectus, in qua est earitas.

Ad quartum dieendum, quod dispositio ad cari-
tatem ¢st secundum actus inferiorum yirium, prout
operantur eirea ea quae sunt ad finem, sicut per
ea guae sunt ad [inem, devenitur in finem. Habito
autem fine, non indigetur his quac sunt ad finen.
Unde quacemmque inordinatio fit cirea ea, non
redundat in deordinationem finis, nisi per modum
dispositionis; sieul etiam eognitio principiorum pri-
morum determinatur in nobis per sensus, qui si
cliam destruantor, non minuitur eertitudo prinei-
piorum, quae non est acquisita, naturaliter
insita; et similiter est de-earitate infusa.

Expositio secundae pariis texius.

Siewt Deus dicitur magnus ef excelsus in nobis (2),
inquantum scilicet magnos nos el altos in se facit:
quod pon potest esse, nisi secundum ampliorem
perceptionem honitatis ipsius; et ideo oportet redire
i hoe guod aliquod ercatum a Deo in nobis ponatur.

Sunt temen inulli qui ewn non habeet. i enim
eam tantum habere dicuntur quorum- est ut here-
ditas, gui ipso [rountur vel in spe vel in re.

(1) Forte quod angmenfabilis est caritas. Nicolod quod
angmentabilitas convenire potest earitati, et non diminutio;
quia ete,

(2) Forte magnificari et exaltari in nebis, ut in littera.

Sine Spiritu saneto constal nos Christum non
diligere, el éjus mandota servare non- posse. Hoe

potest dupliciter intelligi: vel ita quod sine Spiritu

sancto a nobis habito per caritatem, per earitatis
donum non possumus praecepta Dei implere, vel
Christum diligeres et hoe verum est meritorie. Vel
sine Spiritu sancto, quocumque modo operante in
rebus; ‘et sic verum est quod nec homo nee aligqua
creatura sine Spirite sancto operationem  aliquam
habere potest. Sed hoc non est de intentione Augustini.

Spiritus suneus, qui est m te, duplo sit in me.
Yidetur hoc non esse ad propositum; quia, ut notula
exponit, hoe intelligitur, qumia petiit duplex donum,
seilicet prophetive et miraculorum, quae in Elia
erant, ct quod non petierit magis Spiritum sanelum
liaber

Sed dicendum, quod,. cliam
stante, probatur intentio -Augustin
aeciperent emn aequaliter, siipse Spiritum sanetum
habebat, non eum in se fieri peti el sionon
habebat vel se habere nesciebat, simpliciter Spiri-
tum sanetum petivisset. Unde per hoe quod Spiritum
sanetum habere; sieut in Elia erat, petiit, ostendit
Eliam multis exeellentiis (1) Spiritum sanetum habere.

Propria mensurq compleatur. Dicitur esse pro-
prin mensura uniuscujusque’ et ex parte ipsius Dei,
quantum ipse unicuique pracdestinasil, €l ex parte
ipsius qui recipil, considerata simul capacitate natu-
ralium, ct conatu ejus.

Supra. dictum est, quod Spivitus sanelus caritas
est Patris ¢ Filii. i, storilates  quae
contra Magistrum inducuntur, tria dicunt. Quacdam
cnim primo induetae’ dicunt aliam- esse caritatem
qua Deus diligit et qua nos diligimus: quod Magister
exponil, aliam esse ratione, vel secundum modum
i endi, et non secundum rem. Aliae vero se-
cundo introductae dicunt dilectionem a Spiritu saneto

el ita, cum Spiritus sanclus non sit a se,
caritas nobis data non erit Spiritus sanetus. Sed
ipse respondet, quod quamvis Spir sanctus non
sit a se, tamen datur a et secundum  hune
modum caritas dicitur a Spiritu sancio. Sed haec
responsio est insufficiens: quia non tantum dicitur,
earitas datura Spiritu saneto; sed etiam, est ab eo:
quod de Spiritu sancto concedi non potest. Aliae
tertio introduetae dieunt, tatem csse motum vel
aflectum mentis: quod Spiritui sancto non convenit.
Sed ad hoc respondet, quod ista praedicatio est
per causam, eo quod earitas, motus vel affectionis
mentis eausa est, qui est diligere. Et haee expositio
vera est. quamvis non secundum intentionem Ma-
i Jaritas enim est causa alleclionis sicut habitus
eliciens aetum, et non solum sicut movens animam
ad actum dilectionis, ut ipse intendit. Unde conse-
quenter movet quaestionem, cum Bpirilus sanctus,
s ab eo dicitur, moveat animam ad omnes
actus virlutum, quare specialiter dieitur movere ad
aetum dilectionis. Et responsio sua patet in littera;
sed ejus quod in solutione supponil, eausam non
assignat, seilicet quod Spiritus sanctus et hune
actum qui est diligere, nullo habitu mediante: unde
quo ad hoe remanet insoluta.

Non e singuli quigue habent (2) omoie;
seel ki illa, alit afia; Seiendum; qued sanctis non
solum donum inereatwm - commune est, sed eliam

(1) Forte multo execllentius.
(2} 4L quiquam habel.
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d_onu ad gratiam. gratum facientem pertinentia, quae
simul infonduntur, el sine quibus Spiritus sanctus
non habetur; sed dona gratis data dantur magis
ad manifestationem Spiritus recepti, quam ad con-

DISTINCG

Utrum Spiritus sanelus endem rotione dicalur donum et datum,
sire doagium,

Practerea dilizenter considerandum est, cum Spiritus san-
elus dicatur donom et datam, utrom et eadem ratione ulrum-
Hue nomen ei conveniat: quod ulique videri polest,

Quare itu esse videlur.

Cum enim idem sit. Spiritum sanctum dari et Spiritam
sanctum donari, ex eaden ratione videtur Spirites sanetus
dici datum et donum. Hoz eliom videtur Augustivus signifi-
care (in Lib. de Trinit., eap. 19 ) cum ait; w Spiritus
wosauelos intantum Der est, inquantum datur eis
» quibus datur; slem Deus est, elsi nemini dator. »
Fece aperte dicit, Spiritum sanetum  dosum  appellari, quia
datyr. Si autem ox eo tantum appellame donum, quia datur;
non aeterno Tt donum, quia non datur pisi ex lempore.

Respansio quare dalum pel donarum dicatur Spiritus sonclus.

Ad quod dicimus, quia Spiritos sanctus et donum dicitur
el dalum, sive dovatum; sed datum sive donatum ex eo tan-
tum disitur, quia datur vel donatur, quod habet tantum ex
tempore,

Hie quare donum.

Donum vero dicilur non ex en tantum quod donetur, sed
ex propristate quan habuil ab aeterno, nnde et ab aeterno
fuit donum, Sempiterne enim donum fuit, non quia daretur,
scld quia proeessit a Patre et Filio. Unde Augnstinus (in lib.
4 de Trinit, c. 20 ) & Sicul nutnm osse est Filio a Patre
» esse, ita Spirilui suncio donur Dei esse esta Patre et a Filin
v procedere. n Hic aperte ostenditur quod Spiritus sanctus
€0 donum est, quod procedit a Patre et a Filio, sicat Filius
eu est o Putre quod 5 eo. Non enim idem est
Filio esse a Patre, el Spitilui savelo, id est, ngn'ea proprie-
tate Filius dicitur esse a Patre qua Spiritus sanclus. Nam
y a Palre, uia genilns est ah eo; Spiritus
sanelus vero dicilur csse o Palre ot a Filio, guia Spirilos
Sanel; t donwn Patris et Filii, id est, quia procedit ab
ulroque. Eo enim dicilur Spiritos sanctus, quo dobum, el eo do-
1t quo procedens. Unde Augustinus ( jn lib. 5 de Trinit., cap.
1) ait: « Spirilus sancius qui- non est Trinitas, sed in
w Trinitate intelligitur, in ¢o quod proprie dicitur Spiritus

sanetus, relalive dieitur, cum et ad Patrem et ad Filium re-

fertur, quia Spiritos sanctus et Patris et Fili Spiritis est;
sed ipsa relativ non rel in hoe nomine. Apparet autem

enm dicitur dosmm Del: dosum est enim  Patris et i,
# quia et a Paire procedit, et a Fio. n Ecce his verbis
aperte ostenditur sadem relatione divi Spiritum  sanetum, et
donum. Dopom autem, quia procedit - a Patre et Filio. Pro-
prietas ergo qua dieitur Spiritus sanctus vel donum, processio

st de qua post plenius s cum gliis. G al
troque, ¢ ab aeterno donum fuit;
Do crgo Spir sanetos oo tantum  die donmm, qnia
donatur; nam et ante fu:t donum guam donaretur, Unde Auzu-
stius (inlib. 3 de Triit., cap. 45 % u Semper Spiritus sanclus
» procedity oL non ex tempore, sed ab delernitate procedil,
+ Sed quia sic procedebal, ut esset donabile, jam donum erst
anlequam essel cui donaretur. Aliter emm iutelligitor cum
dicilur dynum, aliter cum  dicitur  donatum; nam' donum
potest esse etiam antequam detur; donstum autem, nisi
datam fuerit nullo moda dici potest. { Et eap. 16 ). Sempi-
lerne erao Spiritus sanctis est donum, temporaliter autem
v donatum. « His ve: aperte ostenditue quod sical Spe-
Titus saneius sb.aeterno procedit, ita ab acterno donum est;
non quia donaretur a Patre Filis vel a F.liv Patri; sed quia
ab aelerno pr bilis.

jungendum Spiriti. et hoe propter utilitatem alio-
rum, 1 Corinth. 12, et dividuntur diversis prout
competit utilitati Ecelesiae.
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Quaeritur cui donabifis.

Sed guacritur cui donabilis; uirum Patri ¢t Filio, an Gintum
nobis qai nondum eramas. Si awter non erat donabilis Patri
¢l Filio, sed tanlum nobis, et ex eo donum erat, quia sic
dunabilis procedebat, videtur quod Filivs scmper eadem ra-
tione  donum  fuerit, qma ab seterno pr it & Patre do-
nubilis. nobis® in tempore; pam et de Filio legitur, Isai. 9,
quoil datns ést aobis. Ad quod dicimns quin 3piritus sanctus
nobis tantum, non Patri el Filio, denabilis processit, sicut
el nobis tantum dutus est. Bt Filius vere dalus est unobis,
el ah aelerno proeessit a Patre non ot dunabilis tanlum, sed
ub genitus gqui el donari pessel. Processil ergo ut genitus ol
donabilis; sed Spiritus sanctus non' procedit nt genitus, sea
tantum ut donmen. Benum autem semper fuil, non selom
quea_donabilis, sed quia ab ulreque processit, el quia donabilis
fuil. Unde Augustinus {in lib. 5 de Trinil,, cap. 15, cirea
finem ) git: = Eoipse quod daturos erst eum Deus, jam
n donum etat, -eliam antequam  deretur, et iden dooahilis

sed aliter donabilis quam uis; mam et aliter datus
w el aliter provessit quam Filivs. Filii enim processio geni
n ture est; vel nativitas; Spiritus saneri vero processio nati-
n vitas non esl; utraque vero jucifabilis esl.

Quad sicut Filiug noscendo accepit non fonfum ul essel
Filius, sed elium essentin; ito el Spiriius sanchis procgs
dewdo aceepil non lantuin ul essel dontun, sed ctian wt
essel essenfir.

Ft notandum quod sicut Filius naseendo aeeepil nen lan-
tam ut Filins sit, sed onmino ul sit, ef ut ipsa substantin
sit, fta et Spiritus sanctus a Patre et Filio proc lo, acce-
pit uon tantum ul Spiritus sancius sit vel dorum, sed etiom
ub ommino sil, et vk substantia sit: qued ulique nom accepit
ex co quod datur: nam cum nen detur nisi ex tempore, si

erel ex eo quul datur, @ ssel ergu ex lempore ul
fude Augustinis (in 5 1ib. de Trinil., cap. 45 }: « Filios
on lioe tantum habet noscendo, vt Filius sit, sed omnino
vt sit, » Quaeritur ‘ergo, utrnm Spiritys sanetns, en quod
datur, habeat non lantum ul donum sit sed nmning ut sit.
Quod si non est, nisi quia datur; idest, si non hubet esse, nisi
oo quod datur; sient Filivs nascendo babet non tantum ut
sit Filius, quod relative dieitur, sed omnino ut sit ipsa sob-
stantin; quomodo jam Spiritus sanctus evab ipsa substantia,
cum mon- prius daeetur quam esset cui daretur? Non ergo eo
gquond datur, sed procedendo habet ut sit donum el ul sit
essentiag sient Filius, non eo quod datus est, sed mascendn
arcepi tantum  ut sit-Filius, sed uk'sil essentia. Dinde
i 5 Jib. de Triuit., eap 26) at u Sieut
" praestat essentiam sine initio femporis, sine ulla me-
w tabililate naturse de Palre generatio; ila Spiritni simcto
w praestal esseatiam sine ullo initio temporis, sine ulla mu-
w-lubilitale naturae, de ulrogue processio. »

Cuod (1) ex praedictis pidetur quad Filius non fantum sit
Filins nativitaie; sed etiam essentin, el similiter Spirilus
sunclus processisie,

Hie oritur quaestio: Si Filius naseendo habet, non tantum

ut sit Filius, sed nt sit essentia; et Spiritus savelos. proces

non tantum ut sit donum, sed ut sit essentin: ergo

us nativitate essenlin esi, et Spiritus sanctus proces-

i . quod nec Pater eo Pa-

ter est quo_Deus, nee Filius ep Filius quo Deus, nec Spiritus
sanctus eo donum quo Deus: quia, ut ait Angustioys (in 7

de Trinit., eap. 21 his nominibus eprum refativas os endun-

tur, non essentia. Unde post plenius agerus (dist. 20)

(1) AL Quaestio. Ex proedictis videtur quod Filius non
tantum sit Filis nativilate, sed etiom Deus, vel essentia
(ftem de simili essentia ). el Spiritus ete.
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Respunsio.

Ad quod breviter respondentes, dicimus, quia nee Filius
nativitate essentia_est, sed tantum Filius; nec Spiritus satielis
processione essentia est, sed tantum donum; et tamen uter-
que, ille naseendo, iste procedends, accepil ul estel essentii.
Non enim, ut ait Hilarius (in lib. § de Trinit, e finem)
per defeet aut protensionem aut derivationem ex Deo,
Deus est, virtule naly i natdram  canidem  nati-
vitate subsistit Filius; et ox virtule nalurae in saluram eam-
dem processione subsistit Syiritus sanelus.

Erponit verba Hilarii.

Quod ila intellizi potest. Ex Patre, qui est virtus ingenita,
maturam quam habet eams Filius, nativitate, idest nascendo,
el Spiritus sanelus processione, idest procedends, haliet. Unde
i lem apertivs eloquens, quod dix aperit, subdens
(# de Trinit,, wrea finem): « Notivitas Dei non polest non
w eaim de qua profecta est nataram tenere. Non enim aliid
w quam Deus s tit, quod pon aliunde qoam de Deo sub-
w sistit. » Eeee his verbis aperitur quomado piendum sit
illud: « De Patre generatio priestat essentiom: Filio; et de

praestat essentism Spiritei saneto; » non

Filius, et iste essel sil Spiritus san-
clus, immo proprietate persenali; sed quia et ille nascendo,
et iste procedendo, essentiam habet eamdem, et lotam quue
in Patre est.

Quad Spiritus sanciss divitur fongm
ot donalum secundum pracdicios, duds proeessionis modos.

Ex praedictis patet quod Spiritus sanctus sempilerne do-
num est, el temporaliter datum vel donatum: ex quo appa-
ret illa distinetio geminae processionis, de qua supra eginus,
Nam secundum alleram processionem  dicitur donatum  vel
datum; secundum alteram vero dicitur: donum,

Seeundum hoe quad donum esty referiur ad Palrem et Fi-
diwn; secundum quod dulum, ad ewm qui dedit, el ad
eos quibus dutune est.

Et secundum hoc quod sempiterne donum  est, referfur
ad Patrem et Filbum; seeundum hoe vero quod dieitur datum
vel donatum; et ad eum qui dedit, refectur, ¢t ad eos qui-
bus dutar; el ejus dicitar esse qui dat, et illorum  quibus
dator. Unde Augustinus (in b lib. de it., cap. 14) ait:
u Quod datum est, et ad ewn qui dedil, r et ud eos
# quibus dedit. laque Spirilus ssnctus, non tantum Palrs

et Filii, qui dederunt, sed 1 nosler dicitur, quicaceepi-

mus. Spiritus ergo el Dei est, qoi dedit, et noster, qui
aeeppimus: non iile spiritus noster ‘quo sumus, quia ‘
spirttus est homiinis, qui in ipse est; quamvis et illam

ritum gui hominis tur, ulique aecepitus; sed aliter ille
aliter iste noster dicitur. Alind est enim quod  accepimus

ut essemus; aliud quod aecepimus ut saneli- essemus, n

Quad autem Spiritus sanetus nosler dicatur, Srriptlu!'a osten-
dit: seriptum est enim de Joanne (Luc- 1), quod in spiritu
Eliae veniret. Eves dictus est Elise spirilus, quem accepit
Elias, seilicet Spiritus sanctos (1). Et Moysi at Dominus (Nun.

w Tollan de spiritu tuo, et dubo cis; » idest, dabo
illis de Spiritu sancto quem jam Aibi dedi, Eoee et hic dictos
est Spiritus Moysi. Patet erzo quod  spiritus moster  dicitur
Spiritus sanctus. qui i el datus utique ad hoe ut
saneti essemus; spivitus vero ereatus ad hoe est dutus ut es-
Seus.

7, cum sl wolis dofus,
possit dici noster, ul Spiritus sanclus.

Hic quaeritur, utrum et Filios, enm sit nobis datus, di-
catur, vel possit dici noster. Ad quod dicimus, quod Filivs
Jicitur noster panis, noster redemptor et hujosmodi; sed ne-
ster filius non dicitur: quia filins dicitur tantum_ relative ad
eam quigenuil; et ideo noster filius non potest dici, sed Pa-
tris tantum. In eo aulem quod dicitur datux, et ad eom qui
dedit, et ad eos quibus datus est, referlue ul Spiritus san-
clus: qui etiam cum in Seriptora. ut supra dietom est, i
calur spiritus noster, vel spiritus tous, ut de Moyse et Ella
dictum est, nusquam tapien in Seriptura occarrit, ita dici,

- Spiritus sauctus noster, vel tins, vel illius; sed spiritus no-
ster, vel tuus spiritus, vel illius, quia Spirilus saictus eo di-
citur quo denum: et utrunigue velalive dicitur ad Patrem, et
Filium: et hoo sempiterna relatione. Si tamen aliquando di-
citur donum mestram. accipitur donum pro donato vel dato.
Cuni vero donum aveipitar eo modo quo Spiritus sanctus donum
tantum Patris et Filii dicitne, non hominis: its et Filius sub hae
appellatione non potest diei noster, ut dieatur filius noster, sicut
nee dicitur Spiritus sanelus nosters et lamen de Filio dicitur
Panis noster; et de Spiritu, Spiritus noster: ille noster panis
quin nos refieit, nobis datus; iste noster spiritus, quia  nobis
inspiratur a Patre et a Filio, et in nobis spirat sicot vult.
Unde Augystinus (in 5 lib. de Trinit., cap. 14) ait: « Quod
w de Patre natum est, ad Patrem solum refertur, cum dici-
v tur Filivs: et ideo Filins Patris est, et non noster. n - Di-
eimus tamen ete. # Panem nostrum da nobis v (Matth. 6, 2),
sicut dicimus spivitum nosirum.

Ulrum Spiritus sanctus ad seipsum referalur.

Post haee quaeritur ntrum Spiritus sanctus ad  seipsum
referatar. Hoe enim videtur ex praedictis ( distinet, [5 ), posse
probari enim quod datur, refertur ad eum qui dat ct
ad enm cui datur; el Spiritus sanctus datur a seipso, ul prae-
dictum est ( loc. % ergo refertur ad seipsum. Cujus quae-
stinnis delerminationém in posternm differimus donec (infra,
dist. 30) tractemus de his quae relative dieuntur de Deo ex
tempore, in quibus datum et donatum continentur,

(4 AL FEeee dictum est Eliae Spiritus sanctos, quem acee-
pit Elias; et Moysi ete.
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Bivisio 1extus.

Postquam determinavit de temporali proeessio-
ne Spiritus saneti, determinat nemen quod sibi
compelit secundum rationem qua temporaliter pro-
eedit, scilicet donum. Dividitur ergo in duas partes:
in prima determinat de dono, secundum quod dicitur
de Spiritu sancto per comparationem ad alia dona;
in secunda determinat de hoe nomine donum de
Spiritu sapeto dicto, per comparationem ad hoe no-
men datun, quod etiam de ipso dicitur, ibi: Prae-
terea diligenter considerandum est, cum Spiritus san-
clus dicatur domum et datum, uirum éadem ralione
utrumgue nomen e conveninl. Et haee dividitur in
duas: in prima inquirit, utrum eadem ratione Spi-
ritus sanctus dicatur donum et datum, et objicitur
ad utramque partem; in secunda determinat quae-
stionen, ibi: Ad quod dicimus quod Spivitus sanchis
et donwm dicitur et datwm. Et haee dividitar in duas:
in prima ostendit differentiam doni ad datum, se-

condum quod de Spiritu sancto dicuntur, quantum
ad id quod in ipso dono est; in secunda, quantum
ad id eujus est donum, ibi: Lt seeundum hoc quod
sempiterne: donun est, refertur ad Patrem el Filium.
T dono autem duo eonsiderantur: L relatio, vel
proprietas, seeundum quam dicitur donum; et pro-
cessio, ex qua secundum rationem intelligendi con-
sequitur talis ratio. Primo ergo assignat differentiam
ex parte relationis; seenndo ex purle processionis,
ibi: £t notandum, quod sicut Filius nascondo aceepit
non tantum wl Filius sit, sed omnivo wt sit . . . .
ita et Spiritus sanclus a Patre et Filio procedendo
acecpit non tanfum ut Spivitus sanctus sit, vel donun,
sed efiqm w! omnino sit. Prima in duas: primo o-
stendit quod donum dicitur Spiritus sanctus m cadem
relatione vel notione, qua dieitur Spiritus sanetus;
secundo movet quaestionem, el determinal eam, ibi:
Sed quaeritur, cui donabilis.

Et notandum ete. Hie assignat differentiam ex
parte processionis, et dividitur in tres: in prima




