12 CUESTION PRIMERA.— ARTICULO VIII.

y 4 ); mas los animales destituidos de
razon no son capaces de ser bienaventu-
rados segun el mismo San Agustm’(l: 83
Quzstion. ) : luego no fienen un altimo
fin comun el hombre y los otros seres.
Conclusion. [1] El #liimo Jin en el
concepto de objeto es comun ¢ todos los
seres. [2] El dltimo fin del hombre, en
cuanto consiste en la consecucion de ese
objeto, no lo es de las criaturas irracio-
nales, ni mucho ménos de las inferiores.
Responderémos que, COmMO €spone
Avistételes (Met. 1. 5, t. 22), el fin tiene
dos acepciones, & sa.b?r, a}!el ciual {2 cujaﬁg
y por el cual (quo); § més claro, aqile
en que reside la razon de bien, y el uso
6 logro de eso mismo: como Sl dijéramos,
que el fin del movimiento de un cuerpo
pesado es 6 bien el lugar inferior, como
objeto; 6 bien el hecho delegtar en tal
sitio inferior, como uso : asimismo el fin
del avaro es el dinero, como objeto, y
tambien lo es la posesion del dinero, como

uso, Si pues se trata del z’alt_imo fin del
Tombre en cuanto.al objeto mismo, en este
sentido el wltimo fin del hombre lo es
iqualmente de tadors‘ los demas seres ; }?or-
que Dios es el Gltimo fin ‘del hombre y
de todo lo demas. Pero, st fafablamas_}del
#ltimo fin del hombre, quz'rfeﬂ:doﬂos ala
consecucion del fin, en el ul'tzma Jin de'l
hombre asi considerado no tienen parti-
cipacion las criaturas z'ﬂ'ac_wnales : por-
que el hombre y las otras criaturas racio-
nales (1) consiguen su {ltimo fin, cono-
ciendo y amando 4 Dios ; lo cual no com-
pete 4 las demas criaturas, que alcanzan
su fin dltimo en la participacion de al-
guna semejanza de Dios, segun que Tes-
pectivamente gon 6 viven 0 aun CONOCEI.

Y con esto se hace ya por patente m-
necesaria la solucion 4 los argumentos
objetados : puesto que la bienaventuranza
importa en su propio nombre la consecu-
cion del tltimo fin.

(1) Mas bien debe entenderse intelectnales, para compren-
der 4 los angeles, dotados de entendimiento, aunque no dis-

cursivo como el del hombre : y no otro puede ser el';e[;ut('ljo
del testo, entendiéndose la palabra racionales en sentido lato.

CUESTION IL

De 1o que constifuye la beatitud 6 bienaventuranza del hombre.

Tratarémos ahora de la beatitud. 1.° En qué consiste? 2.° Qué és?8.° Como podemos conseguirla? —
Lo primero se desarrolla en ocho articulos : 1.° Consiste la beatitud en las riquezas ? —2.° En los ho-
nores?—8.° En la fama ¢ gloria?—4.° En el poderfo?—5.° En algun bien corporal?—6.° En el pla-
cer?—"7.° En algun bien del alma?—8.° En algun bien creado?

ARTICULO I. — La beatitud del hombre
consiste en 1as riquezas ?

1.2 Parece que la beatitud del hombre
consiste en las riquezas. Siendo la beati-
tud el dltimo fin del hombre, consiste en
aquello que més predominio ejerce sobre
el afecto del hombre : tales son propia-
mente (1) las riquezas ; pues se dice
(Eccl. 10, 19) : todo obedece al dinero:

luego en las riquezas consiste la beatitud
del hombre.

2.° Segun Boecio (in 3 de consol. pro-

sa 2) «la beatitud es un estado per-
» fecto por la acumulacion (2) de todos
» los bienes » : en los tesoros parece se
poséen todos los bienes; puesto que,
como dice Aristételes (Eth. L. 5, ¢.5; y
Polit. 1. 1, ¢. 6 y 7), «la moneda se in-
» ventd, para que sirva de fiador (3) y
» garantia de obtener mediante ella cuan-
» to el hombre quieray : consiste pues en
las riquezas la beatitud del hombre.

3.2 El deséo del sumo bien jamas se
estingue, por lo que parece infinito; esto
se verifica sobre todo respecto de las ri-
quezas, pues el avaro (Eccl. 5, 9) no se

hartard de dinero : por consiguiente en
ellas consiste la beatitud.

Por el contrario: el bien del hombre
consiste més bien en retener la beatitud
que en gastarla ; y dice Boecio (De consol.
1. 2, prosa 5) que « las riquezas lucen més
» y mejor gastindolas qué amontondndo-
» las, por cuanto la avaricia se acarréa el
» odio y la liberalidad ilustra 4 los esplén-
» didos » : no estéd pues la beatitud en las
riquezas (4).

Conclusion. E's imposible que la bea-
titud del hombre consista en las riquezas.

Responderémos, que es imposible que
la beatitud del hombre consista en las ri-
quezas. Hay dos clases de riquezas en
sentir de Aristételes (Polit. 1. 1, c. 6):
naturales y artificiales. Naturales son
aquellas, que provéen 4 la supresion de
los defectos naturales : tales son la co-
mida y la bebida, los vestidos, vehfculos
y viviendas y otras andlogas. Artificiales
aquellas, por cuyo medio no es socorrida
la naturaleza, como los denarios ; sino que
el arte humano los ha escogitado, para
facilitar el cambio, empledndolas como
medida (5) de las cosas venales, Es evi-

(1) Proprié, y segun otros preecipus (principalmente).

(2) Aggregatione, aunque en el testo original se halla congre-
gatione.

(3) Representacion 6 signo del valor de cualquier ohjeto en
las transacciones ¢ contratos, como en la compra y venta.

(4) Asilas ediciones antiguas todas contestes entre si y eon
los mds conocidos y autorizados codices (inclusa la de Pidua
de 1698) ; mas lade 1712 y con ella Nicolai anotan que falta
este argumento en varios (pluridus) codices, los que en su lu-
gar ponen este otro : Praterca (y no Sed contra, como parecia
mis verosimil), «la bienaventuranza debe ser un bien per-
» fecto y suficiente, para saciar el deséo del hombre 6 remo-
» ver su indigencia ; y tan firme y permanente que ni puede

»serle arrebatado ni perderse. Pero, segun dice el mismo
» Boecio (De consol. 1, 3, prosa 3), en medio de abundantisimas
» riquezas perturba el animo alguna ansiedad, y se deséalo
» que no se tiene ; mas el que deséa, carece ; y quien carece,
» 10 se basta 4 si mismo eompletamente (usquequague) 6 en to-
» dos conceptos : por consiguiente las riquezas no pueden
» constituir 4 uno en nada indigente y satisfecho de si mis-
»mo, y si pueden serle quitadas 4 su despecho ¢ perderse,
» siendo preeiso por lo mismo resguardarlas para su conser-
» vacion. Luego no puede decirse que la beatitud consiste en
» las riquezas »,

(5) Algunos afiaden quedam (cierta medida).
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dente que la beatitud del hombre no puede
cifrarse en las riquezas naturales : porque
estas son buscadas, para sustentar la na-
turaleza del hombre , por lo cual no pue-
den ser @ltimo fin del hombre (1), sino
que més bien se ordenan al hombre como
4 su fin : asi que en el 6rden de la natu-
raleza todas estas cosas estén por bajo
del hombre, y han sido hechas por causa
del hombre, segun aquello (Ps. 8, 8):
todas las cosas sujetastes debajo de sus
pies (2). Pues las artificiales no se pro-
curan sino por las naturales; y mno se
buscarfan, si con ellas no se adquiriese
lo necesario para los usos de la vida : por
lo que mucho ménos tienen razon de Gl-
timo fin. Es por lo tanto imposible que
la beatitud, que es el tltimo fin del hom~
bre, esté en las riquezas.

Al argumento 1.° dirémos que todas
las cosas corporales obedecen al dinero en
cuanto 4 la multitud de necios, que no
reconocen otros bienes que los corporales,
asequibles por dinero: mas el concepto
acerca de los bienes humanos no se ha de
tomar de los necios, sino de los sabios (3);
asi como el juicio sobre los sabores de los
que tienen el gusto bien (4) formado.

Al 2° que con dinero (5) puede lo-
grarse todo lo venal ; nada empero de lo
espiritual, que no admite ser vendido : por
eso se dice (Prov. 17, 16): qué le apro-
vecha al necio tener riguezas ,no pudien-
do comprar sabiduria ?

Al 3.° que el apetito de riquezas na-
turales no es infinito, porque bastan 4 la
naturaleza en determinada medida ; y si
lo es el de las artificiales, por cuanto ha-

" laga & una concupiscencia inmoderada,
que no se modifica, como se ve por Aris-
tételes (Polit. 1. 1, c. 6). Mas el deséo de
riquezas es infinito de diverso modo que
el deséo del bien sumo (6): porque el
supremo bien, cuanto mas perfectamente
se posée, tanto se ama més, y se despre-
cian los otros, en razon 4 que cuanto mds
se tiene, més se conoce ; por lo cual dice

(1) En muchas ediciones y dun cdices se n‘m.iic la pal:.mra
nominis, tomada en otras (quizé las mas) del codice veneciano
de San Juan y San Pablo.

(2) Aunque San Agustin y Casiodoro inlerpretan estas pa-
labras respecto de Cristo, en conformidad con San Pablo
(Hebr. 2, 6) ; Teodoreto y San Juan Criséstnmo.ia‘s aplican li-
teralmente (y sin perjuicio de su sentido alegérico) al hom-
bre en general.

el Sabio (Eccli. 24, 29): los que me
comen , ain tendrdn hambre. Lo contra-
rio sucede con el apetito de riquezas y
de cualesquiera bienes temporales; los
cuales, por lo mismo que ya se tienen, se
desprecian (7) ellos y entran & ser codi-
ciados otros, conforme 4 lo insinuado por
San Juan (Ev. 4, 13), cuando dice el
Sefior : todo el que bebe de esta agua., ten-
dri otra vez sed, significdndose en el
agua los bienes temporales: y esto porque
la insuficiencia de estos se conoce mds,
cuando se tienen, lo cual revela cla:ra,-
mente su imperfeccion y que no consiste
en ellos el sumo bien,

ARTfcULO II.— consiste 1a heatitud
del hombre en los honores ?

1.° Parece consistir en los honores el
supremo bien del hombre : porque la bea-
titud 6 felicidad es premio de la virtud,
segun dice Aristételes (Ethie. L 1, c. 8);
y el honor parece ser el mayor premio de
la virtud en sentir del mismo (Ethw._l. 4,
c. 3) : luego la beatitud consiste princi-
palmente en el honor. . :

2.° Lo que conviene § Dios y 4 los
seres més escelentes, eso debe ser la bea-
titud, que es el bien perfecto : tal es el
honor segun Aristételes (Ethic._l. 8, c. I:L,
y 1.4, ¢ 3);y el Apéstol (1 Tim. 1, 17)
dice : @ Dios solo sea honra y gloria : 13
beatitud pues consiste en la honra.

3.0 Aquello, que es més deseado por
los hombres, es la beatitud : y nada apa-
rece més deseable para los hombres, que
la honra; siendo cierto que aceptan cual-
quier menoscabo en todo lo demas, 4
trueque de no sufrir alguno en su honra:
esto prueba que la felicidad suprema con-
siste en el honor.

Por el contrario: la beatitud esté en el
bienaventurado ; al paso que el honor no
estd en el que lo recibe, y si més bien
en el que lo tributa al que es por ¢l hon-
rado, como dice Aristételes (Ethic. 1. 1,

que « nadie es digno de Dios, si no las menosprecian, y (ep- 68)
que « las mayores consisten en no desearlas » : y Tulio (De
offic. 1. 1, num. 68) enseiia que « nada hay tan mezquinoy pi=
» silanime (parvi animi) como el amarlas, ni mis honesto ¥
» magnifico que el desprecio del dinero v. g

(4) Moderatum 6 dispositum segun unas 0 otras ediciones.

(5) Pecunid unos, otros pro pecunia.

(6) Primerosegun otros.

(3) Aun entre los filésofos gentiles los mas cuerdos elog_ia—
ron el desprecio de las riquezas. Asi Séneea (epist. 18) dice

(7) Ipsa; mas algunas ediciones ponen en vez_dc esa pala‘
bra esta otra tempore(con el tiempo).
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c. 5) : asi pues la beatitud no se cifra en
la honra.

Conclusion. Es imposible que la bea-
titud consista en la honra.

Responderémos, que es imposible que
la beatitud consista en la honra. Dispén-
sase 4 alguien el honor 4 causa de alguna,
escelencia del mismo, y como sefial y tes-
timonio de esa noble cualidad, reconocida
de algun modo en el que es honrado ;y la
escelencia del hombre se aprecia sobre
todo en relacion con su felicidad suprema,
que es su perfecto bien y segun lo parcial
de este, es decir, por consideracion 4
aquellos bienes, que son en cierto modo
participacion de la beatitud. Segun esto
el honor puede ciertamente ser consecuen-
cia de la beatitud ; no empero consistir
esta en aquel principalmente.

Al argumento 1.° dirémos que la honra

- 10 es un premio de la virtud, por el cual

obran los virtuosos; sino que la reciben
de los hombres 4 calidad de recompensa,
como de quienes nada mayor tienen que
darles. Pero el verdadero premio de la
virtud es la beatitud misma, por cuyo lo-
gro obran los virtuosos : tanto es asi que,
si obrasen por el honor, ya no habria en
ellos virtud, y si ambicion,

Al 2° que la honra es debida 4 Dios
y 4 las criaturas mds escelentes en testi-
monio y reconocimiento de la escelencia
preexistente, y no porque el honor mismo
los constituya en tal escelencia.

Al 3.° que del natural deséo de supre-
ma felicidad, de la cual es resultado el
honor (como queda espuesto) proviene el
que los hombres deséen méds y més el ho-
nor : y por eso prefieren ser honrados por
los sabios, cuyo dictdmen les hace con-
ceptuarse escelentes 6 felices,

Ar1feULO III. — Lasuprema felicidad
del hombre consiste en l1a fama 6 gloria?

1.° Parece que la beatitud del hombre
consiste en la gloria : porque la beatitud
parece consistir en aquello, que se otorga
4 los Santos en retribucion por las tribula-
clones, que esperimentan en el mundo y tal
es la gloria, pues dice el Apéstol (Rom.
8,18): no son de comparar los trabajos

de este tiempo (1) con la gloria venidera,
que se manifestard en mosotros : por con-
siguiente la beatitud consiste en la gloria.

2.° «El bien es difusivo de si mismo,
como consta por San Dionisio (De Divin,
nomin, 1. 4, ¢. 4): y, pues mediante la
gloria principalmente se propaga el bien
del hombre, viniendo 4 noticia de otros;
por cuanto la gloria segun San Ambro-
sio (Aug. in lib. 83 qq. g. 31, y m4s claro
I. 3 contra Max. c. 13) «no es otra cosa
» que la clara noticia acompafiada de ala-
»banza »; siguese que la beatitud del
hombre consiste en la gloria.

3.° La beatitud es el m4s permanente
de los bienes : lo es al parecer la fama 6
la gloria, puesto que por ella obtienen en
cierto modo los hombres la inmortalidad,
por lo cual dice Boecio (De Consol. lib.
2, prosa 7): « Parece que os perpetuais
» en la inmortalidad, cuando contemplais
»la fama del tiempo venidero» : asi
pues la beatitud consiste en la fama 6
gloria.

Por el contrario: la beatitud es el ver-
dadero bien del hombre ; y lafama 6 glo-
ria suele 4 veces ser falsa, conforme 4 lo
que dice Boecio ( De consol. lib. 13,
prosa 6): «muchos con frecuencia se
» arrogaron un nombre grande en la falsa
» opinion del vulgo ; y qué cosa mds
» afrentosa puede idearse ? porque los
» que sin mérito para ello son aclamados,
» no pueden ménos de ruborizarse de sus
» mismos elogios » : no estd pues en la
fama 6 gloria la bienaventuranza del
hombre.

Conclusion. Es imposible que la su-
prema felicidad del hombre consista en
la fama 6 glorvia humana.

Responderémos, que es imposible que
la beatitud del hombre consista en la
Jama 6 gloria humana ; porque la gloria
no es otra cosa que una celebridad noto-
ria con anejo aplauso (2) en sentir de
San Ambrosio, 4ntes citado. La notorie-
dad empero es muy diversa, segun que se
refiera al conocimiento divino ¢ al hu-
mano ; pues el humano es causado por
cosas conocidas, miéntras que el divino
es causa de ellas: por consiguiente la
perfeccion del bien del hombre, que es lo

(1) Considerados en si mismos, segun esplica el mismo
Santo.

(2) En lo cual se diferencia la gloria del honor, al que no

siempre acompaian los elogios populares ni dun los de los
buenos y personas caracterizadas, como insinfa Ciceron (Tu-

scui. 1, 3, c. 2).
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que llamamos beatitud, no puede prove-
nir del conocimiento de los hombres; 4n-
tes por el contrario esta noticia procede
de la beatitud de alguno, siendo en cierto
modo producida por la beatitud humana
misma, sea incoada 6 perfecta (1). Hé
aqui porqué no puede consistir la beati-
tud del hombre en la gloria 6 fama. El
bien del hombre depende, como de su
causa , del conocimiento de Dios; y por
lo mismo de la gloria sita en Dios de-
pende la beatitud del hombre, conforme
i aquello del Psalmista (Ps. 90, vv. 15
y 16): lo libraré y lo glorificaré ; lo Zle:
naré de longura de dias, y le mostrare

mi salud. Es tambien muy de notar que
la opinion humana es frecuentemente er-
rénea ; y mis en casos de contingencia
gingular, cuales son los actos humanos:
por lo que la humana gloria muchas ve-
ces es falaz j al paso que, no pudiendo
Dios sufrir engafio, su gloria es veraz

" siempre, por lo cual se dice (11 Cor. 10,
18) : es aprobado aquel, & quien Dios
alaba.

Al argumento 1.° dirémos , que alli el
Apéstol no habla de la gloria, que pro-
viene de los hombres; y si de la que viene
de Dios en presencia de sus 4ngeles : asi
dice San Marcos (8, 38 y Luc. 12, 8 ):
el Hijo del Hombre le confesard en la
gloria de su Padre delante de los dngeles
de Dios.

Al 2. que el bien de algun hombre,
que por la fama y gloria es conocido de
muchos, si esta noticia es verdadera, pre-
cisamente se derivard de lo bueno exis-
tente en dicho hombre, presuponiendo
por lo mismo la beatitud completa 6 in-
coada ; mas, si la tal noticia es falsa, no
estd de acuerdo con la realidad, y asi el
bien no se halla en el que es objeto de esa
famosa celebridad :lo que patentiza que
la fama no puede en manera alguna hacer
al hombre perfectamente dichoso (2).

Al3.° que la fama no tiene estabilidad,
4ntes un (simple ) falso rumor basta 4 per-
derla (3): y, dun cuando alguna vez per-
manezca estable, esto es accidentalmente;
y la beatitud es de suyo estable 4 perpe-
tuidad.

Articuno TV. — consiste en el pode-
rio 1a completa felicidad del hombre?

1.0 Parece que la beatitud consiste en
el poder: porque todos los seres aspiran 4
asimilarse 4 Dios, como 4 tiltimo fin y pri~
mer prineipio ; y los hombres, que ejer-
cen dominacion, son los que por la seme-
janza de potestad parecen conformarse
mi4s con Dios; tanto que en la HEseri-
tura se los llama Dioses, como es claro
por el Exodo (22, 28), no hablards mal
de los Dioses : se ve pues que la bea-
titud consiste en el poderio.

9.2 La beatitud eselbien perfecto; y el
mis perfecto de todos estd en que el
hombre pueda regir dun & otros conve-
nientemente , lo cual se verifica en los
que estdn constituidos en.potestad ; por
consiguiente en esta consiste el soberano
bien. ;

3.2 Siendo la beatitud lo més apeteci-
ble, se contrapone & lo que més debe
evitarse : los hombres huyen mis que de
otra cosa alguna de la servidumbre, que
es lo contrario de la dominacion ; luego
en esta consiste la beatitud. .

Por el contrario : la beatitud es el bien
completo, y la potestad es sumamente
imperfecta ; pues , como dice Boecio (De
consol. 43, prosa 5), « el poder humano
»no puede sustraerse 4 la acerbidad de
»los cuidados, ni & las punzaduras del
»recelo»; y mas adelante : «tienes
» por poderoso al que vive por todos la-
» dos rodeado de guardias, que mds los
» teme que los aterra?» No consiste
pues en el poder la beatitud. _

Conclusion. Es imposible que la bien-
aventuranza consista en el poder.

Responderémos, que es impostble que

la beatitud se cifre en el poderio, por dos
razones : 1.2 porque la potestad tiene
razon de principio, como consta (Met.
1. 5, 17), al paso que la beatitud tiene
razon de Gltimo fin; 2.* porque el poder
se relaciona con el bien y con el ma_l,
miéntras que la beatitud es el b’ien‘propm
y perfecto del hombre : y asi mas bien
podria consistir cierta beatitud en el buen
uso del poder , mediante la mtervencion
de la virtud , que no en el poder mismo.

(1) Segun que el poseedor de ella sea viador 6 comprénsor,

moderna, llamada durea ; y solo en la antiguase lee bonunt.

es deeir, mortal aiin 6 ya glorioso en el cielo.‘ '
(2] Beatum en todas las ediciones sin esclusion de la romana
)

(3) Por euya razon dice Boecio que «ni dunla juzga digna
» de mencion ».
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Pueden ademas aducirse cuatro razo-
nes generales, para demostrar que la
beatitud no consiste en ninguno delosan-
tedichos bienes esteriores. 1.2 Que, siendo
la beatitud el sumo bien del hombre no
es compatible con mal alguno, y todos los
objetos espuestos lo mismo pueden ba-
llarse en los buenos que en los malos.
2.° Que,debiendo ser la beatitud suficiente
por si misma y segun su nocion propia,
como es evidente (Ethic.l. 1,¢. 7), es
indispensable que , obtenida ella, ningun
bien necesario falte al hombre; y con la
posesion de cada uno de los sobredichos
bienes cabe muy bien en su posesor la
carencia de muchos otros, tales como la
sabiduria, la salud corporal y semejan-
tes. 3.* Que, pues la beatitud es un bien
completo, de ella no puede provenir mal
alguno 4 quien la poséa; lo cual no es
aplicable 4 dichos bienes, toda vez que
es cierto lo que dice el sabio (Ecel. 5,12):
las riquezas son guardadas dveces para
mal de su duefio ; y lo propio es notorio
respecto de los otros tres. 4.* Que el
hombre est4 conformado para la suprema
felicidad por principios interiores, puesto
que naturalmente se ordena 4 ella : y las
cuatro cosas repetidas més bien proceden
de causas esteriores y las mds veces de
la fortuna, que 4un por eso se dicen bie-
nes de fortuna : es pues de toda evi-
dencia qu(‘- e ningu?w de esos cuairo
bienes puede consistir la beatitud.

Al argumento 1.° dirémos, que el po-
der divino es su bondad ; por lo cual no
puede usar de ¢l sino bien, y no su-
cede lo propio en los hombres : asi pues
no basta para la beatitud que el hombre
se asemeje 4 Dios en cuanto al pode-
rio, sino le es tambien semejante en la
bondad.

Al 2.° que, asi como es muy bueno
que alguno haga buen uso del poder en
la gobernacion de muchos ; asi por el
contrario es pésimo el abuso: de manera
que el poder lo mismo se presta al mal
que al bien,

(1) Entendiéndose por salud la conservacion del CULT]O ;
pues, si solose trata de su integridad, el estar sano constituye
un requisito dnicamente accidental 4 la vida.

(2) Que segun los naturalistas llega & vivir120 0 200 afios
por término medio y algunos segun Plinio hasta los 300, asi
como las cornejas pueden vivir 500 en opinion de muchos. No
faltan (sobre todo entre los modernos y sistematicos impug-
nadores del relato mosaico) quienes pretenden haber demos-
trado que los afios, de que se trata en el computo del Génesis,
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Al 3. que la dependencia servil es un
obstéculo al buen uso del poder; y por
eso los hombres la esquivan natural-
mente , y no en verdad porque en el po-
der humano consista la suprema ventura.

Arricuro V.— Consiste en algun bien
del cuerpo la heatitud del hombre ?

1.° Parece que la bienaventuranza del
hombre consiste en los bienes del cuerpo;
pues dice el Eclesidstico (30, 16): no hay
renta que valga mas que la salud del
cuerpo : lo cual prueba que, pues en lo
mejor de todo consiste la beatitud , estd
en la salud corporal.

2.° San Dionisio dice (De divin. no-
min, ¢.-5) que « el ser es mejor que vi-
» vir, y vivir mejor que otros bienes ane-
jos 4 la vida ». Ahora bien : para ser y
vivir el hombre , requiérese la salud (1
del cuerpo ; siendo pues la beatitud el
mayor bien del hombre , siguese que la
salud del cuerpo es lo que principal-
mente constituye la beatitud.

3.2 Cuanto mds comun es una cosa,
tanto més elevado es el principio de que
depende, puesto que en proporcion de la
mayor alteza de la causa se estiende 4
mds su eficacia : y, asi como la causali-
dad de la causa eficiente se estima en
razon de su influencia, asi la causali-
dad del fin se aprecia por el apetito :
esto demuestra que el Gltimo fin es aque-
llo que todos deséan, del propio modo
que la primera causa eficiente es la que
mds influye en todas. El ser mismo es lo
que deséan todos: luego en lo relativo
al ser del hombre , cual es la salud del
cuerpo, es en lo que principalmente con-
siste la beatitud.

Por el contrario : por razon de la bea-
titud supera el hombre en escelencia 4
todos los demas animales ; en cuanto 4
los bienes corpéreos le aventajan muchos
de ellos, como el elefante (2) en la lon-
gevidad, elleon en la fortaleza, y el ciervo
en la rapidez de su carrera : la beatitud

eran de unos tres meses 6 quiza ménos: ‘deduciendo de ahi
que la ponderada longevidad de los antiguos patriateas no
escedia 4 la vida algun tanto dilatada de los que hoy mueren
4 1os 90 6 100, que no son tan raros como se cree general-
mente ; eomo si, por ejemplo, dijésemos de un hombre de 50
afios que cuenta ya de vida 600 meses : 6 al modo que nos pa-
rece al pronto un gran caundal el de 50 contos de reis 6 un ca-
pital inmenso el de nn millon de maravedis. No es de nuestra
incumbencia nilo conceptuamos neecesario ni dun oportuno
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