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nencia 4 las concupiscencias y delecta-
ciones, como dice el Filisofo (Ethic.,
1. 7, e. 7); 2.* de otro modo puede de-
cirse perseverancia cierto hébito, segun
el cual el hombre tiene el propdsito de
perseverar en el bien hasta el fin : y en
uno y otro de estos dos conceptos la per-
severancia se infunde simultdneamente
con la gracia, como tambien la conti-
nencia y-las demas virtudes; 3.° dicese
tambien perseverancia cierta continua-
cion del bien hasta el fin de la vida : y
para obtener tal perseverancia, el hom-
bre constitutdo en la gracia no necesita
en verdad de alguna ofra gracia habi-
tual, sine del divino auxilio que le dirija
y proteja contra los impulsos de las ten-
taciones , como se deduce de lo espuesto

en la Cuestion anterior (a. 9). Por lo

tanto , despues que alguno es justificado

por la gracia, tiene necesidad de pedir 4

Dios el predicho don de la perseverancia,

para que sea preservado del mal hasta

el fin de la vida, porque 4 muchos se da

la gracia, 4 quienes no se da el perseve-

rar en ella.

Al argumento 1.° dirémos, que aque-

lla objecion se refiere al primer modo de
la perseverancia, como la 2.% 4 su vez
habla del segundo. Asi que la respuesta
al 2.° es evidente.

Al 3.° que, como dice San Agustin
(lib. De natura et grat. c. 43, y lib. De
corrept. et grat., ¢. 12), « el hombre en
» el primer estado recibié el don, por el
» que puede perseverar, mas no recibié
»el que perseverase» ; miéntras que aho-
ra por la gracia de Cristo muchos reci-
ben ademas del don de la gracia, por el
que pueden perseverar, tambien (1) el
perseverar : y asi el don de Cristo es ma-
yor que el delito de Adan. No obstante
mds ficilmente podia el hombre por el
don de la gracia perseverar en el estado
de inocencia, en el cual no habia rebe-
lion alguna de la carne contra el espiritu
que ahora podemos cuando la sepamcion’
de la gracia de Cristo, aunque incoada
en cuanto al espiritu, no se ha consu-
mado atn sin embargo en cuanto 4 la
carne : lo cual tendrd lugar en el cielo
donde el hombre no solo podrd perseve-,
rar, sino que le serd imposible pecar.

{1) De hecho, o sea la conservacion actual y constante
hasta el fin en la gracia y el bien, siendo efectiva y eficaz-
mente preservados de caer en pecadomortal, porel que finica-

ment.e pera‘ierian la gracia y con ella ese don de la perseye-
rancia habitual y en acto. z

CUESTION € X,

De la gracia de Dios en euanto 4 su esencia,

Resolverémos 1os cuatro puntos siguientes: 12 L.a gracia pone algo en el alma?—?2°Lagraciaesuna
cualidad? —8.° La gracia difiere de la virtud infusa? — Sujeto de la gracia.

Arrfcun.o L. — La gracia pone -nlgo en
el alma? (1)

1.° Parece que la gracia no pone cosa
alguna en el alma : porque, asi como se
dice tener el hombre la gracia de Dios,
tambien la gracia del hombre, segun lo
que s¢ dice (Gen. 39, 21 ) que el Sefior
dit ¢ José la gracia en los ojos del al-
caide de la carcel. Pero por decirse que
el hombre tiene la gracia del hombre,
nada se pone en el que tiene la gracia
del otro, sino que en este cuya gracia
tiene se pone cierta aceptacion. Luego,
cuando se dice que el hombre tiene la
gracia de Dios, nada se pone en el alma,
sino que solo se significa la aceptacion
divina.

2.2 Como el alma vivifica al cuerpo,
asi Dios vivifica el alma ; por lo cual se
dice {Deut. 30, 20), él es vida tuya.

(1) O bien: jes la gracia una entidad real y verdadera,
creada por Dios y existente en elalma? Segun los novadores
protestantes la gracia en nosotros no es otra cosa que «laim-
» putacion ¢ como adjudicacion 6 apropiacion de la santidad
» misma v de los méritos de Cristo » , que encuhriendo nues-
tra maldad y pecados nos presenta justificados ante Dios y
dignos de la eterna hienaventuranza j sin que por lo mismo
nos sea necesario arrepentirnos de nuestras culpas ni ejerci-
1arnos en obras huenas, que puedan ser meritorias de la jus-
tificacion y salvacion , toda vez que la satisfaccion dada &
Dios por el Redentor de todas nuestras iniquidades , tanto
actuales y personales como la original 6 hereditaria ‘de nues-
tro primer padre Adan, es por si misma suficiente y completa
sin cooperacion alguna de nuestra parte : siendo una de las
Consecuencias inmediatas y préicticamente deducidas de tan
monstruosa y absurda hipétesi la abolicion de los Sacramentos
y de todo medio 6 conducto transmisivo de la gracia, como
intitiles y sin objeto real, una vez reducida asi 4 upa mera
cuanto irrisoria eapa 6 como velo encubridor de toda la he-
dionda fealdad de la maneilla del pecado, sustraida (digamoslo
asi, y lo dicen muchos de ellos) & la mirada iracu nda de Dios
ultrajado por la culpa, quien se aplaca y da por satisfecho &
la vista de ese envoltorio, en que convierten con blasfema im-
piedad el mérito de la redencion de Jesueristo. Peroaun asiy

Es asi que el alma vivifica el cuerpo in-
mediatamente. Luego nada hay tampoco
intermedio entre Dios y el alma ; y por
lo tanto la gracia no pone en el alma

-algo creado.

3.> Con motivo de estas palabras gra-
cia y paz para vosotros (Rom. 1) dice la
Glosa (2) (interl.) : «gracia, esto es,
premision de los pecados». Mas la re-
mision de los pecados no pone algo en el
alma, sino solo en Dios que no imputa
el pecado, segun aquello (Ps. 31, 2
bienaventurado el varon, @ quien el Se-
fior no imputs pecado. Liuego tampoco
la gracia pone algo en el alma.

Por el contrario : la luz pone algo en
Jo iluminado; y la gracia es cierta luz
del alma, segun lo que dice San Agus-
tin (lib. De nat. et grat. c. 52): «la
»luz de la verdad abandona merecida-
ymente (3) al prevaricador de la ley,

todo no es de ellos la originalidad del repugnante invento;
pues ya muchos siglos dntes habian dicho los herejes llama-
dos justificatorios que « Dios nos imputa nuestra justicia,
» aunque no seamos justos», ¥ los antosiandrinos, prosélitos
de Llirico, que « el hombre se hace justo por la justicia misma
» con que es justo Dios, no esencial , sino imputativamente »,
es decir, no en realidad , y s solo como de palabra y al modo
que un gramatico 6 dialéctico aplica 4 cualguier sustantivo ¢
término logico oracional el epiteto o predicado que se le an-
toja. Escusado parece consignar que lales despropositos har
sido espresamente anatematizados por la Iglesia como here._
jias , seiialadamente en el Concilio de Trento (sess. 6, cap. 16,
y can. 10, 11 y16).

(2) Asi la antigua manuscrita s la impresa moderna entre-
renglonada dice: « gracia y paz, esto es, reconciliacion y tran-
» quilidad de espiritux; y la marginal colateral, « porque gra-
» tuitamente se nos han perdonado los pecados».

(3) Digné , que por cierto aparece divine (c?ncert_ado con
legis ) en muchas de las ediciones antiguas , variante m:’adml—
sible y ya uninimemente rectificada en todas la§ posteriores;
pues se claréa la intencion de espresar que con justa razon y
en casligo de su prevaricacion es abandonado por laluz de la
verdad elinfractor de la ley.

e ————
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»de la cual dejado queda ciego». Luego
la gracia pone algo en el alma.

Conclusion, Al decir que el hombre
tiene la gracia de Dios, designase cierta
entidad sobrenatural procedente de Dios

al hombre y existente en su alma en rea-

lidad.

Responderémos, que segun el lenguaje
usual ha solido considerarse la gracia de
tres modos : 1.° por el amor de alguno,
como solemos decir que tal militar posée
la gracia del rey, esto es, que el rey le
tiene en estima; 2.° por algun don dado
graciosamente, como cuando decimos « te
» hago esta gracia»; 2.° por recompen-
sa de un beneficio dado gratuitamente,
cual se dice que damos gracias por los
beneficios. El segundo de estos tres sen-
tidos depende del primero, porque del
amor que alguno tiene por otro que le es
grato proviene el que le otorgue -algo
gratuitamente ; y el tercero procede del
segundo, puesto que de los beneficios
concedidos graciosamente nace la accion
de gracias. Bajo estos dos ltimos con-
ceptos es evidente que la gracia pone
algo en el que recibe la gracia ; en pri-
mer lugar el mismo don gratuitamente
dado, y en segundo el reconocimiento
de este don : mas en cuanto al primero
debe tenerse en cuenta la diferencia en-
tre la gracia de Dios y la gracia del
hombre ; porque, como lo bueno de la
criatura proviene de la voluntad divina,
por eso del amor de Dios, por el que
quiere el bien de la criatura , dimana en
ella algun bien; mas la voluntad del
hombre se mueve por el bien preexistente
en las cosas, y de aqui es que el amor
del hombre no causa totalmente la bon-
dad de la cosa, sino que la presupone ya

en parte 6 ya en el todo. Es notorio
pues que 4 cualquier amor de Dios si-
gue algun bien causado en la criatura
algunas veces (1), no empero coeterno
al eterno amor. Asi pues segun la dife-

(1) Qua.ndo(me, o lamen... segun los autorizados codices
6? Alcaniz y Tarragona y de acuerdo con ellys lag mis acre-
ditadas ediciones de Padua{1712), Nipoles, Ambéres g- Donai
con Nicolai ; quien advierte que segun esias Gltimas se en-
tiende precisamente que el efecto del amor no signe préxima-
mente al amor mismo, y que la de Colonia poneblo mismo cc;n
puntuacion algo diversa (si hien él copia la misma coma orto-
grilica entre guandogue y non, poniendo otra despues de famen
lo eual dificulta la inteligencia del pasaje ): mas las de Pa is
(ami_guas ; pues Drionx ya se muestra acorde con nuestra Il'“;
daceion ) y la de Pa:tdua de 1698 dicen.., causalum , quana‘oq:;e

—n,

rencia de ofte bien se distinguen dos
clases del a,n:gr de Dios 4'la criatura:
uno comun, segun el cual ama todas las
cosas que existen, como se dice (Sap. 2),
y da 4 las cosas su ser natural ; otro es-
pecial , por el cual gleva 4 la criatura ra-
cional sobre la e@bndicion de su natura-
leza 4 la participacfon del divino bien; y
segun este amor se dice que ama 4 al-
guno absolutamente, porque en virtyd
de este amor Dios quiere absolutamente
para la criatura el bien eterno, que es£l
mismo. Decir pues que ¢l hombre ticne
la gracia de Dios sighifica cierta cosa
sobrenatural en el hombre, proveniente
de Dios. A veces sin embargo se dice
gracia de Dios el mismo amor eterno de
Dios, segun que se designa asi la gracia
de la predestinacion, en cuanto Dios
predestiné 6 eligié 4 algunos gratuita-
mente y no por sus méritos ; porque se
dice (Ephes. 1, 5), nos predestiné para
adoptarnos en hijos... para loor de gloria
de su gracia.

Al argumento 1.° dirémos, que 4un en
lo que se dice que alguno tiene la gracia
del hombre se entiende que hay en aquel
algo , que es grato al hombre, como tam-
bien cuando se dice que alguno tiene Ia
gracia de Dios, pero en diferente con-
cepto : porque lo que es grato al hombre
en otro hombre presupénese al amor de
este, miéntras que el amor divino pro-
duce lo que hay grato en el hombre 4
Dios, segun lo dicho,

Al 2.° que Dios es la vida del alma
por modo de causa eficiente; pero el alma
es vida del cuerpo por modo de causa
formal : y entre la forma y la materia no
cabe medio alguno (2), porque la forma
por si misma informa la materia 6 el su-
Jeto ; mas el agente informa al sujeto, no
por su propia sustancia, sino por la for-
ma que causa en la materia.

Al 3.° que San Agustin dice (Retract.
Ik, ¢. 29) : «lo que dije que la gracia

« causado en la eriatura, pero 4 veces...» Ambas redacciones,
aungue al parecer incom patibles, podrian en nuestroconceplo
conciliarse interpretando ( repetido el adverbio quandogue en
lugardel non ) que «unas veces el tal bien es eterno y otras
creadon. El P. Rubeis observa ademas la variante cuilibet Dei
dilectioni en los‘manuseritos por quamlibet Dei dilectionem, cual
Ise ve en I'o§ impresos sin discrepancia ; mas esto no afec,l.a en
0 mas minimo & la esencia del ie ¥
cido 4 mera cuestion de sintéxizegn:;::‘t;:;?, fluedando i
: sin transcenden-
cia dun filologiea ni eritica.

(suprimido agui non ) tamen.,. cuya tradmecion deberia ser:

(2) Véase el a, Gde laC. 76 de la 1.* Parte en el Tomo 1.2
yenla2®2.20C, 2370, 2 al 2.0y 3.0 :
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pes para el perdon de los pecados, y la
» paz para reconciliacion con Dios, no se
yha de entender-como si la paz y la re-
y conciliacion no perteneciesen 4 la gra-
» cia general , sino que el nombre de gra-
» cia significa especialmente la remision
» de los pecados ». Liuego no solo la re-
mision de los pecados pertenece 4 la gra-
cia, sino tambien otros muchos dones de
Dios ; y por lo tanto la remision de los
pecados no se verifica sin algun efecto
producido en nosotros por parte de Dios,
como se vers despues (C. 113, a. 2).

ArtfounLo II. — wa gracia es cuall-
dad del alma? (1)

1.0 Parece que la gracia no es cuali-
dad del alma : porque ninguna cualidad
obra sobre su sujeto, dado que la accion
de la cualidad no estd sin la accion de
este (2)), y asi serfa preciso que el su-
jeto obrase sobre si mismo. Es asi que la
gracia obra en el alma justificindola,
Luego la gracia no es cualidad.

9.° La sustancia es mds noble que la
cualidad ; y la gracia es més noble que
la naturaleza del alma , puesto que pode-
mos muchas cosas por la gracia, para
las cuales no es suficiente la naturaleza,
segun se ha dicho (C. 109,a.2y 3 ).
Luego la gracia no es cualidad.

3. Ninguna cualidad permanece, des-
pues que deja de estar en su sujeto : mas
la gracia permanece, puesto que 1o se
corrompe; porque, si asi fuera, reduci-
riase 4 1a nada , como creada de la nada ;
por lo cual se dice nueva ¢riatura (Galat.
tlt.). Luego la gracia no es cualidad.

Por el contrario, sobre aquello (Ps.
103, 15), para que haga relucir su ros-
tro con aceite , dice la Glosa (ord. August.)
que «la gracia es el esplendor del alma,
» que concilia el santo amor ». Es asi
que el esplendor es cierta cualidad, como
lo es la belleza del cuerpo. Luego la gra-
cia es cierta cualidad.

Conclusion. La gracia[1], como cfec-

to gratuito de Dios en el hombre ¢ mo-
cion del alma por Dios, no es cualidad
sino movimiento del alma ; pero [2] en
su concepto de don habitual infuso por
Dios al alma y permanente en ella,
como don de gracia otorgada, es“si ver-
dadera cualidad ¢ habito del alma.’
Responderémos, que segun lo espuesto
(a. 1), cuando se dice que alguno tiene la
gracia de Dios, se significa que hay en
¢l cierto efecto de la voluntad gratuita
de Dios ; y ya queda dicho (C. 109, a.1)
que el hombre ‘es ayudado por la volun-
tad gratuita de Dios de dos modos: 1.%en
cuanto el alma del hombre es movida por
Dios 4 conocer 6 querer U obrar algo, en
cuyo concepto el mismo efecto gratui-
to (3) en el hombre no es una cualidad
sino cierto movimiento del alma , puesto
que «el acto del movente en lo movido es
»el movimiento» (Phys. L 3, t. 18);
2.9 ¢l hombre es ayudado por la voluntad
gratuita de Dios, segun que le infunde
en el alma algun don habitual, y esto
porque no es conveniente que Dios prm"éa,
ménos 4 los que ama, para que poséan
un bien sobrenatural, que 4 las criatu-
ras que ama tambien, para que obtengan
un bien natural, Ahora bien : provée 4
las criaturas naturales de modo que, no
solamente las mueve 4 sus naturales ac-
tos , sino que tambien las concede ciertas
formas y virtudes, que son los principios
de esos actos , 4 fin de que por si mismas
se inclinen 4 estos movimientos; y asi los
movimientos, por los que son movidas por
Dios, se hacen connaturales y ficiles 4 las
criaturas, segun aquello (Sap. 8, 1), ¥
dispone todas las cosas suavemente. _Con
mayor razon pues 4 aquellos, 4 quienes
mueve para que consigan un bien sobre-
natural eterno, les infunde algunas for-
mas 6 cualidades sobrenaturales, segun
las que suave y prontamente sean movi-
~das por ¢l mismo para la consecucion
del bien eterno ; y asi el don de la gra-
cia (4) es cierta cualidad.

Al argumento 1.° dirémos, que la gra-

(1) Este punto se tratd con suma claridad y precision en el
Coneilio Tridentino (sess. 6, cap. Ty 16, y sess. 14, cap- 3),
que convendri leer con algun detenimiento, sobre todo para
desentrafiar bien el error de los justificatorios apoyado en la
mala interpretacion de varios lugares del nuevo Testamento,

(2) Por cuanto la cualidad solo obra como prineipio guo (2

dose de la eualidad como de auxiliar) segun el tecnicismo de
la ciencia ; de modo que la accion total & per!‘ec.la es el resul-
tado complejo de una y otra accion , parcial ¢ incompleta de
suyo cada cual. { :

(3) La gracia actual , que no es otra cosa que €se impulso &
mocion de Dios 4 la voluntad humana , constituyendo sus po-
tencias en acto sobrenatural.

manera de medio interpuesto ¢ instrumento aceidental ), mas
el sujeto aclia como prineipio guod (verdadero agente valién-

(4) La gracia habitual. Se ve pues claramente que la tésis
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cia, en cuanto es cualidad, se dice obrar
en el alma, no por modo de causa efi-
ciente, sino por modo de causa formal,
como la blancura hace blanco y la justi-
cia justo.

Al 2.° que toda sustancia 6 es la mis-
ma naturaleza de la cosa, de que es sus-

tancia, 6 es parte de la naturaleza, en

cuyo sentido se llama sustancia la mate-
ria 6 la forma ; y , como la gracia es su-
perior 4 la naturaleza humana, no puede
ser que sea sustancia § forma sustancial,
sino que es forma accidental del alma
misma : porque lo que estd substancial-
mente en Dios se produce accidental-
mente en el alma participante de la divi-
na bondad, como se ve respecto de la
ciencia, Segun esto pues, dado que el
alma participa imperfectamente de la
bondad divina, la misma participacion de
esta bondad, que es la gracia, tiene ser
en el alma de un modo mé4s imperfecto
que el alma subsiste en si misma; y sin
embargo es més noble que la natura-
leza del alma, en cuanto es la espresion
6 participacion de la divina bondad, mas
no en cuanto al modo de ser., :

Al 3.° que, como dice Boecio (in Isa-
gog. Porphyr. c. De accid.), cel ser del
» accidente es estar en» (su sujeto) :
asi es que todo accidente no se dice ente,
como si tuviera ser él mismo, sino en
cuanto algo existe por é1; por cuya razon
mdés bien se dice del ente que ente (Met.
L. 7,1t 2). Y, como ser hecho ¢ corrom-
perse compete 4 aquello de que es propio
el ser, de aqui que propiamente hablando
ningun accidente ni se hace ni se cor-
rompe, sino que se dice ser hecho 6 cor-
romperse, segun que el sujeto comienza,
6 deja de existir en acto con respecto 4
aquel accidente. Segun esto pues se di-
ce tambien que la gracia es creada, en
el concepto de que los hombres son crea-
dos segun la misma, esto es, que de la
11_ad§., es decir, no por méritos son cons-
titwidos en un nuevo ser, segun aquello

(Ephes. 2, 10) : somos creados en Je-
sucristo para buenas obras.

Articuro III, — wa gracia es lo mis-
mo gue la virtud? (1)

1.° Parece que la gracia es lo mismo
que la virtud : porque dice San Agustin
que «la gracia operante es lafe que obra
»por el amor », como consta (lib. De spi-
ritu et littera, c. 14y 32);y la fe que
obra por amor es virtud. Luego la gracia
es virtud.

2.° A lo que conviene la definicion
conviene tambien lo definido. Es asi que
las definiciones de la virtud dadas por
santos 6 por filésofos (2) convienen a la
gracia; puesto que ella « hace bueno al
» que la tiene y buena su operacion», y
tambien «es buena cualidad del espiritu,
»por la que se vive rectamente » ... Lue-
go la gracia es virtud.

3.° La gracia es cierta cualidad. Pero
¢s notorio que no es de la cuarta especie
de cualidad, que es la «forma y acerca
»de algo constante la figura », porque no
pertenece al cuerpo; ni tampoco es de la
tercera, pues no es pasion 6 cualidad pa-
sible, la cual reside en la parte sensitiva
del alma, como se prueba (Phys. L 7,
t. 14), sino que la misma gracia reside
principalmente en la mente ; como ni en
la segunda especie, que es la potencia 6
impotencia natural, por cuanto la gracia
estd sobre la naturaleza, y no se hd con
respecto al bien y al mal como la poten-
cia natural. Queda pues tinicamente que
se halla en la primera especie, que es el
hébito 6 disposicion : y, pues los hdbitos
de la mente son las virtudes, como que
dun la ciencia misma es en cierto modo
virtud, segun se ha dicho (C. 57, a. 1
Y 2); siguese que gracia es lo mismo que
virtud.

Por el contrario : sila gracia es virtud,
parece que sea principalmente alguna de

pudiera muy bien condensarse en esta sencillisima formula :
u«la gracia actual es movimiento, y la gracia habitual es eya.
» lidads. Es de advertir sin embargo que los PP. del Concilio
de Trenlo , 4 pesar de consignar como dogma de fe que « hay
» alguna graeia habitual inherente como forma en el alma de
» los justos @ modo de habitos , no tuvieron por conveniente
adoptar en su declaracion de una manera calegorica ¥ re-
suelta las palabras cualidad 6 hdbdito', para designar por ellas
dicha graeia habitual ; dejando asi indecisa en parte y por
consideracion & las diversas opiniones de los doctores eato-

licos la cuestion conereta de sila gracia habitual es 6 no un
verdadero habito propiamente dicho.

(1) Tal es la opinion de Escoto , Durand , Belarmino, Vaz-
quezy otros, y que Silvio califica de probable. Santo Tomis
no es del mismo parecer, pues la gracia segun 6l es eosa tan
distinta de las virtudes infusas como lo es de las adquiridas
la lu_z de la razon , siendo por otra parte indisculible que la
gracia es infusa. Claro es igualmente que la gracia, de que
aqui se trata, es precisamente la habitual.

(2) Véase el a. 4 de la C. 55.

- halla dispuesta del modo que es con-
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Jas virtudes teologales. Mas la gracia no
es la fe 6 la esperanza, puesto que estas
pueden existir sin la gracia santificante;
pi tampoco la caridad, porque «la gracia
» previene 4 la caridad», como dEce _San
Agustin en el libro De pradestinatione
Sanctorum (6 De dono persev. c. 16).
Luego la gracia no es virtud.

Conclusion. La luz ¢ den sobrenatu-
ral de la gracia es cierta entidad diversa
de las virtudes infusas, como difiere de
las adquiridas la luz natural de la ra-
zon.

Responderémos, que algunos (1) su-
pusieron que la gracia y la virtud son lo
mismo segun la esencia, difiriendo sola-
mente segun la razon ; llaméndose gracia
segun que hace al hombre grato 4 Dios
6 por darse gratuitamente, y virtud se-
gun que perfecciona para bien obrar; y
tal parece fue el sentir del Maestro (Sent.
lib. 2, dist. 26). Pero quien considere
rectamente la naturaleza de la virtud , re-
conocerd que esto es insostenible; por-
que, como dice Aristételes _(Phys'. 17,
t. 17), «la virtud es cierta disposicion de
»lo perfecto, y digo perfecto 4 lo que se
»halla dispuesto segun la naturaleza».
De lo cual aparece claro que se dice vir-
tud de cada cosa en 6rden 4 alguna natu-
raleza preexistente, cuando cada una se

oruente 4 su naturaleza. Es tambien no-
torio que las virtudes adquiridas por los

actos humanos, de que ya se ha hablado |

(C. 55 y sig.), son disposiciones, que or-
denan convenientemente al hombre con
relacion 4 la naturaleza, por la que es
hombre ; al paso que las virtudes mfusa§
le disponen de un modo mds elevado y &
més alto fin; por cuya razon es preciso
que (‘se refieran) 4 una n.at:,ural'eza mas
elevada, esto es, 4 la participacion de la
naturaleza divina, que se llama luz de la
gracia, segun aquello (11 Petr. 1, 4):
muy _g?'andes Y p?‘ﬁc'éﬂsﬂs P?‘Omesas 0s
dié, para que por ellas seais gi.e:cfws par-
ticipantes de la naturaleza divina; y se-
gun que recibimos esta natm}'ale‘:?a, se
dice que somos regenerados 4 hijos de
Dios. Asi pues como la luz natural de la

(1) Entre otros los mencionados en la nota l,_ pag. TEIS-' :
(2) Segun Silvio es més probable gue la gracia es un hahito

razon es algo distinto (preter ) de las vir-
tudes adgquiridas, que se dicen en érden
4 la misma luz natural; igualmente la
misma luz de la gracia, que es la parti-
cipacion de la divina naturaleza, es algo
diverso de las virtudes infusas, que de
aquella luz se derivan y 4 ella se orde-
nan ; por lo cual dice el Apéstol (Ephes.
5, 8): en otro tiempo erais tinicblas; mas
ahora sois luz en el Seiior. Porque, asi
como las virtudes adquiridas perfeccionan
al hombre, para que camine conforme 4
la luz natural de la razon; del mismo
modo las virtudes infusas lo perfeccionan,
para marchar cual conviene 4 la luz de
la gracia (2).

Al argumento 1.° dirémos que San
Agustin llama gracia 4 la fe que obra por
amor, porque el acto de la fe que obra
por amor es el primer acto, en el que se
manifiesta la gracia santificante. ;

Al 2.° que el bien inserto en la defini-
cion de la virtud se dice segun la conve-
niencia 4 alguna naturaleza preexistente,
sea esencial 6 participada; mas el bien
no se atribuye asi 4 la gracia sino como
4 1a raiz de la bondad en el hombre, se-
gun lo dicho. ; ; :

Al 3.2 que la gracia se reduce 4 la pri-
mera especie de cualidad; y no es sin
embargo lo mismo que la virtud, sino
cierta habitud, que se presupone & las
virtudes infusas como prineipio y raiz de
estas.

Arricuro IV.— :La graciaestaenla
esencia del alma como en su sujeto, 6 en al-
guna de sus potencias? “

1.> Parece que la gracia no estd en la
esencia del alma como en sujeto, sino en
alguna de sus potencias : porque dice San
Agustin (Hypognostic. 1. 3) (3) que,((la
»gracia se compara 4 la voluntad 0 al
» libre albedrio como el ginete al caba-
»To». Es asi que la voluntad del libre
albedrio es cierta potencia, como se ha
dicho (1.2 P., C. 83, a. 2). Luego la gra-
cia estd en la potencia del alma como en
su sujeto.

(32P. C. 26, 2.2, yC.89,a 1; Sent. 11, dist- 28, 2 4, I.Tl 27;
De verit. 1,...) y seguida ademas por Cayetano, Medina, Valen-

realmente diverso de la caridad segun la opinion del Santo
Doctor consignada aqui y reprodacida en varios otros lugares

¢ia, Suarez, Tanner y otros con todos los 'tom_islas.
(3) Véase lo dicho en la nota 3, de la pag. 786.
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2.° «Por la gracia comienzan los mé-
»ritos del hombre », como dice San Agus-

tin (1); y el mérito consiste en el acto,.

que proviene de alguna potencia : luego
parece que la gracia es perfeccion de al-
guna potencia del alma.

3.° Sila esencia del alma es el sujeto
propio de la gracia, el alma en cuanto
tiene esencia debe ser capaz de la gracia.
Pero esto es falso, porque de ello se se-
guiria que toda alma seria capaz de gra-
cia. Luego la esencia del alma no es el
sujeto propio de la gracia.

4.° La esencia del alma es anterior &

_sus potencias ; y lo anterior puede conce-
birse sin lo posterior, de donde se sigue
que la gracia puede entenderse en el alma
con abstraccion de toda parte 6 potencia
de la misma, es decir, dun sin la voluntad
ni el entendimiento ni cosa semejante: lo
cual es inadmisible.

Por el contrario : por la gracia somos
regenerados como hijos de Dios ; y la ge-
neracion tiene por término la esencia con
prioridad respecto de las potencias. Liue-
go la gracia est4 en la esencia del alma
_éintes que en sus potencias.

Conclusion. Necesariamente debe re-
conocerse como sujeto de la gracia la esen-
cia misma del alma, y no alguna de sus
potencias, que lo son de las virtudes, de
inferior condicion que la de la gracia.

Responderémos, que esta cuestion de-
pende de la anterior : porque, si la gracia
es lo mismo que la virtud, necesariamente
debe hallarse en la potencia del alma
como en su sujeto, puesto que la poten-
cia del alma es el sujeto propio de la vir-
tud, como ya se ha dicho (C. 56, a. 1);
mas, si la gracia difiere de la virtud (2),
no puede decirse que una potencia del
alma sea el sujeto de la gracia, porque
toda perfeccion de una potencia del alma
tiene naturaleza de virtud, como se ha
dicho (a. 1, C. 55 y 56). Luego precisa-

(1) Coligese sustancialmente de su Epistola 105 y del libro
De gratia et libero arbitrio, cap. 6, como tambien de su Sermon 15
Dc’ verbis Apostoli , eap. 2, y dun de algun otro pasaje mas 6
ménos esplicito de sus obras; mas nada siquiera andlogo se
encuentra en su libro De corrept. et grat. ¢. 6, que equiw?:ada-
mente se ve citado al margen en casi todas las ediciones an-
liguas, segun obhserva Nicolai.

(2) Como efectivamente deja ya demostrado en el prece-
dente a. 3, bien asi como su preeminencia 4un respecto de la
caridad y con mayor razon de las otras virludes infusas : lo
cual es muy digno de tenerse en consideracion para la solu-
cion de la actual tési.

mente la gracia, asi como es anterior ¢
la virtud , tambien tiene sujeto anterior ¢
las potencias del alma, es decir, que estd
en la esencia del alma (3) : puesto que,
asi como por la potencia intelectiva par-
ticipa el hombre del divino conocimiento
mediante la virtud de la fe, y por la po-
tencia de la voluntad del amor divino
mediante la virtud de la caridad ; de igual
modo por la naturaleza del alma participa,
gegun cierta semejanza de la naturaleza
divina mediante clerta regeneracion 6 se-
gunda creacion,

Al argumento 1.° dirémos que, 4 la
manera que de la esencia del alma ema-
nan sus potencias, que son los principios
de las obras ; igualmente tambien de la
misma gracia emanan las virtudes 4 lag
potencias del alma, por las que dichas
potencias se mueven 4 los actos : y segun
esto la gracia se compara 4 la voluntad
como el motor 4 lo movido, que es la com-
paracion del ginete al caballo, y no como
el accidente al sujeto (4).

Estas consideraciones hacen patente la
solucion al 2.° argumento : porque la gra-
cia es el principio de (toda) obra me-
ritoria mediante las virtudes, como la
esencia del alma es el principio de lag
operaciones de la vida mediante las po-
tencias.

Al 3.° que el alma es el sujeto dela
gracia, en cuanto es una especie de na-
turaleza intelectual 6 racional : mas, por
cuanto no se constituye el alma en espe-
cie por alguna potencia, puesto que las
potencias son propiedades naturales del
alma consiguientes 4 su especie ; por eso
el alma (5) segun su esencia difiere en
especie de otras almas, es decir, de las de
los brutos y plantas. Por esta misma ra-
zon de que la esencia del alma humana
es el sujeto de la gracia no se sigue que
cualquiera alma pueda ser sujeto de la
gracia; toda vez que esto conviene 4 la

(3) Tal es en efecto la opinion comun y més aceptable de
cuantos con el angélico Doctor admiten la distincion realen-
tre la gracia y la caridad , segun lo dicho en la nota prece:
dente.

(4) Coligese de aqui harto clara y légicamente que esd
efluencia o derivacion, por las que las virtudes proceden o
emanan de la gracia , es segun la mente del Santo algo mas
que simplemente moral, es decir, fisica 6 como fisica : lo cual
estd en plena consonancia con su doctrina de la fisica premo-
cion, 4 que sirve de base y ain da alguna luz la que aqui
deja establecida.

(5) Humana, como es bien obvio.
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esencia del alma, en cuanto es de tal
especie (1),

Al 4.° que, siendo las potencias del
alma propiedades naturales resultantes
de la especie, el alma no puede existir
sin ellas: mas, dado que sin ellas exis-

tiese, dun asi y todo se diria el alma in-
telectual 6 racional segun su especie ; no
porque tuviera en acto estas potencias,
sino 4 causa de la especie de tal esencia,
de la que estas potencias deben natural-
mente dimanar.

CUBESTION"*CXT,

Division de la gracia.

Dedicamos a este asunto los cinco articulos siguientes: 1.° Se divide convenientemente la gracia
en gracia gratis-data y gracia santificante? — 9.9 Division de la gracia santificante en operativa
y cooperante.— 3.° Division de la misma en preveniente y subsecuente. — 4.° Division de la gracia
gratis-data.— 5.° Comparacion entre la sracia santificante y 1a gratis-data. i

ArricuLo I. — iLa gracia se divide
convenientemente en gracia santificante y

gracia gratis-data ?

1.° Parece que la gracia no se divide
convenientemente en gracia santificante
y gracia gratis-data : porque la gracia
es cierto don de Dios, como se ve por lo
ya espuesto (C. 10,a. 1); mas el hombre
no es agradable 4 Dios porque le ha sido
dado algo por Dios, sino mds bien por el
contrario , puesto que Dios da 4 alguno
un don gratuito precisamente porque el
hombre le es grato. Liuego ninguna gra-
cia es santificante (gratum faciens ).

2.° Todo lo que no se da por méritos
precedentes, se da gratuitamente. Pero
4un el mismo bien de naturaleza se da al
hombre sin mérito precedente ; porque
el mérito presupone la naturaleza. Liue-
20 la misma naturaleza es tambien dada
por Dios gratuitamente : y, como la na-
turaleza se divide por oposicion 4 la gra-
cia (2), siguese que lo que es dado gra-
tuitamente se considera inconveniente-
mente como diferencia de la  gracia,
puesto que se encuentra tambien fuera
del género de la gracia.

(1) Como alma precisamente intelectiva 6 racional, earacter
esencialisimo que la distingue de las de los demas seres vi-
vientes , animales 6 vegetales , cuyas almas por consiguiente
no son susceptibles de la gracia por su carencia de racionali-
dad 6 entendimiento.

(2) No como incompatible con ella, cual sucede en muchas

SUMA TEOLOGICA. — TOMO IL.

3.° Toda division debe hacerse entre
cosas opuestas ; y 4un la misma gracia
santificante, por la cual somos justifica-

- dos, se nos concede por Dios gratuita-

mente, segun estas palabras(Rom. 3,24):
Jjustificados gratuitamente por la gracio
del mismo. Liuego la gracia santificante
no debe dividirse por oposicion 4 la gra-
cia gratis-data.

Por el contrario: el Apdstol atribuye
4 la gracia estos dos caractéres, hacer
grato y ser gratuitamente dade; pues
dice en cuanto 4 lo primero (Ephes. 1, 6),
nos ha hecho agradables en su amado
Hijo ; y en cuanto 4 lo segundo se dice
(Rom. 11, 6), y st por gracia, luego no
por las obras ; de otra manera la g:r-a_:c{a
ya no es gracia, Puede pues distinguirse
la gracia que 4 tiene uno solo de estos
caractéres 6 tiene los dos.

Conclusion. FE's muy conveniente y mo-
tivada la division de la gracia en santi-
Jficante, por la que el hombre se une con
Dios, y gratis-data, que le hace cooperar
é la santificacion de los demas.

Responderémos que, €OMO dice el
Apéstol (Rom. 13, 1), las cosas que son
de Dios, son ordenadas (3); mas el or-

clasificaciones de cosas correlativa 6 reciprocamente esclusi-
vas ; sino como lo imperfecto se contrapone (6 mas hien se
suhordina ) 4 lo perfecto, que puede perfepcianarl?.. o
(3) Véase lan.1, p. 205, T,1.° En sentido analégicoinica-
mente es como puede adueirse aqui ese testo, dadala redac-

cion de la Vulgata corregida yla rectificacionalli consignada,
ol




