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3. San Agustin argumenta de esta
manera ( Solilog. 1, e. 12 ): «estamos
» compuestos de dos partes, de alma y
» cuerpo; de las cuales la peor es el cuer-
»po: el sumo bien es lo ptimo de la
» parte mejor y el mal sumo lo pésimo
» de la peor. Lo mejor pues en el 4nimo
» es la sabiduria, y lo pésimo en el cuer-
» po el dolor. Luego el sumo bien del
» hombre es el saber, y el sumo mal el
» sufriry.

Por el contrario: la culpa es mayor
mal que la pena, como se ha visto (P. 1.2,
C. 68, a. 6.). Pero la tristeza 6 el
dolor pertenece 4 la pena del pecado,
como el gozar de las cosas mudables es
el mal de culpa’; porque dice S. Agustin
(De vera Relig. c. 12): « qué cosa es lo
» que se llama dolor del 4nimo, sino el
» carecer de las cosas mudables, de que
» se gozaba, 6 que se esperaba poder go-
» zar? y esto es precisamente todo lo que
» se dice malo, esto es, el pecado, y la
» pena del pecado» (1). Luego la tris-
teza 6 el dolor no es el sumo mal del
hombre.

Conclusion. E's imposible que ninguna
tristeza 6 dolor sea el sumo mal del
hombre.

Responderémos, que es imposible que
alguna tristeza o dolor sea el sumo mal
del hombre; porque toda tristeza 6 dolor
6 recie sobre lo que es verdadero mal, 6
sobre algun mal aparente, que es verda-
dero bien. Mas el dolor 6 la tristeza
acerca de un verdadero mal no puede ser
el sumo mal ; porque hay algo peor que

(1) Pecado, en cnanto 4 gozar 6 querer gozar de lo delezna-
ble, cual si fuese el hien inmutable y tinico, de que es licito v
plausible gozar, propiamente hablando; y pena del pecado,
en cuanto & carecer y dolerse 6 contristarse de no poseer esos
mismos hienes aparentes y transitorios, aunque en esto mismo
hay tambien pecado, siendo inmoderado el tal pesar o tristeza

—

esto, como es el no juzgar malo aquello,
que verdaderamente lo es, 6 tambien ¢
no rechazarlo : al paso que la tristezs ¢
el dolor sobre un mal aparente, que eg
un bien verdadero, no puede ser el sumg
mal, porque seria peor todavia separarse
por completo del verdadero bien. Luego
es tmposible que alguna tristeza é dolop
sea el sumo mal del hombre.

Al argumento 1.° dirémos, que hay dos
bienes comunes 4 la delectacion y 4 Ia
tristeza , que son el juicio verdadero del
bien y del mal, y el debido Grden de la
voluntad , que aprueba el bien y rehusa
el mal (2). Asi es notorio que en el do-
lor 6 tristeza hay algun bien , por cuya
privacion puede hacerse peor ; pero no
en toda delectacion hay algun mal, por
cuya remocion pueda hacerse mejor, Lue-
go alguna delectacion puede ser el sumo
bien del hombre, del modo que se ha
dicho { C. 34, a. 3 ) ; mas la tristeza no
puede ser el sumo mal del hombre.
Al 2.° que la repugnancia misma de Ia
voluntad al mal es cierto bien ; por cuya
razon la tristeza 6 el dolor no puede ser
el sumo mal, por cuanto tiene alguna
mezcla de bien.

Al 3.° que es peor lo que dafia 4 lo
mejor que lo que dafia 4 lo peor ; y lo
malo se llama asi, porque dafia, como
dice S. Agustin ( Enchir. ¢. 12): por lo
tanto es mayor mal lo que es mal del
alma que lo que es mal del cuerpo; y asi
no es eficaz el razonamiento aducido por
San Agustin, no como parecer suyo, sino
de otro.

& por considerarlos dignos de fruicion legitima y racional.

(2) Entendiéndose que la delectacion se refiere al bien res
conocido como tal por la razon y aceptado por la voluntad, y
la tristeza & su vez juzga con acierfoy rehuye respeclivas
mente asimismo el mal,

CUESTION XL.

Pasiones de lo irascible, y en primer lugar de la esperanza y la
desesperacion,

Examinarémos 4 continuacion las pasiones de la (parte) irascible: 1.° la esperanza y la desespera~

cion; 2.° el temor; 3.° la ira.

El primero de estos puntos comprende ocho articulos. 1.° La esperanza es lo mismo que el deséo o
el apetito 2 —2.° Reside la esperanzaen la potencia aprensiva, 6 en la apetitiva 2 —3.° La esperanza
existe en los animales brutos? — 4.° La desesperacion es contraria 4 la esperanza? — 3.° La esperien-
cia es causa de la esperanza?— 6.° Abunda la esperanza en los jovenes y los ébrios? —7.° Del orden
de la esperanza al amor, — 8.° La esperanza contrihuye 4 la operacion 2

ArticuLo I, —ra esperanza es lo mis.
mo gue el deséo 6 el afan (‘cupiditas)?

1.° Parece que la esperanza es lo
mismo que el deséo 6 ansia (1) ; porque
la esperanza se considera como una de
las cuatro principales pasiones; y San
Agustin, al enumerarlas, coloca el afan
en el lugar de la esperanza, como se ve
(De civ. Dei, 1. 14, ¢. 7 y 9). Luego la
esperanza es lo mismo que el anhelo 6 el
deséo. -

2.° Las pasiones se diferencian por sus
objetos; pero el objeto de la esperanza y
de la codicia 6 deséo es uno mismo, el bien
futuro. Linego la esperanza es lo mismo
que el ansia 6 el deséo.

3.° Si se dice que la esperanza afiade
al deséo la posibilidad de conseguir el
bien futuro, redargtiyese: lo que per acci-
dens se refiere al objeto, no varia la es-
pecie de la pasion; y lo posible se refiere
per accidens al bien futuro, que es el ob-
Jeto del anhelo 6 deséo y de la esperanza.
Luego la esperanza no es una pasion de
especie diferente que el deséo 6 afan.

Por el contrario, lag pasiones de di-
versa especie corresponden 4 diversas
potencias; mas la esperanza corresponde
4 lo irascible, y el deséo y el anhelo 4 lo

(1) Traducimos cupiditas, afan, anhelo, ansia, codicia,... to-
mando cada una de estas voces como sindnima de « deséo ve-
» hemente 6 intenso»,

concupiscible. Luego la esperanza es de
diferente especie que el deséo 6 el afan.
Conclusion. La esperanza difiere del
deséo, como las pasiones de la parte iras-
cible de las de la concupiscible.
Responderémos, que la especie de la
pasion es considerada por su objeto; y en
el de la esperanza deben tenerse en
cuenta cuatro condiciones : 1.* que sea
bueno ; pues , propiamente hablando , no
hay esperanza sino del bien ; y por esto
se diferencia del temor, cuyo objeto es el
mal ; 2.* que sea futuro, porque la espe-
ranza no sc refiere al bien presente ya
tenido; y en esto se diferencia del gozo,
que se refiere al bien presente; 3.” que sea
algo drduo y de dificil adquisicion, toda
vez que no se dice que alguno espera una
cosa de menor importancia, y que estd
en su poder conseguir inmediatamente ;
en lo cual la esperanza se diferencia del
deséo 6 anhelo, que se refiere en absoluto
al bien futuro; y por lo mismo pertenece
4 lo concupiscible, y la esperanza a lo
irascible; 4.* que eso drduo sea posible
de obtener, porque nadie espera lo que
en manera alguna puede conseguir; y
segun esto la esperanza difiere de la
desesperacion. Asl pues es evidente que
la esperanza difiere del deséo, como se di-
Jerencian las pasiones de lo irascible de
las de lo concupiscible; y por esta causa
la esperanza presupone el deséo, como
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tambien todas las pasiones de lo irascible
presuponen las de lo concupiscible (1)
segun lo dicho (C. 25, a. 1.)

Al argumento 1.° dirémos que San
Agustin coloca el apetito en lugar de la
esperanza, en atencion 4 que ambas miran
al bien futuro (2); y porque el bien que
no es drduo se reputa como nada: de
modo que el deséo parece tender princi-
palmente al bien drduo, al cual tiende
tambien la esperanza.

Al 2.° que el objeto de la esperanza
no es el bien futuro en absoluto, sino
acompaiiado con lo érduo y dificil de
obtenerlo, segun lo dicho.

Al 3.° que el objeto de la esperanzano
golamente afiade la posibilidad sobre el
objeto del deséo, sino tambien la dificul-
tad, que hace que la esperanza pertenezca
& otra potencia , es decir, 4 la irascible,
que mira & lo 4rduo, como se ha dicho
(P. 1.2, C. 81, a. 2). Ademas lo posible y
lo imposible no se refieren absolutamente
per accidens al objeto de la potencia
apetitiva; puesto que el apetito es el
principio del movimiento , y nada se
mueve 4 algo sino bajo el concepto de
posible , pues ninguno se mueve 4 lo que
juzga imposible conseguir: por cuya cau-
sa la esperanza difiere de la desespera-
cion segun la diferencia entre lo posible
y lo imposible.

ARrTicULO II. — wLaesperanza reside
en la potencia aprensiva, 6 en la apetitiva?

1.° Parece que la esperanza pertenece
& la potencia-cognoscitiva : porque la es-
peranza parece ser cierta espectacion,
pues dice el Apéstol (Rom. 8, 25) : v, si
lo que no vemos, esperamos; por paciencia
lo esperamos. Es asi que la espectacion
parece pertenecer 4 la potencia cognitiva,

B
de la cual es propio el esperar (3). Lue-
go la esperanza pertencce 4 la potencia
cognitiva,

2.2 Lo mismo es al parecer la espe-
ranza que la confianza ; pues llamamog
4 los que esperan confiados, como usando
indistintamente las palabras confiar y eg-
perar : pero la confianza, asi como la fe,
parece pertenccen 4 la potencia cogni-
tiva. Luego la esperanza tambien.

3.° La certeza es una propiedad de lg
potencia cognitiva; y se atribuye 4 la
esperanza : luego esta pertenece 4 la po-
tencia cognitiva.

Por el contrario: la esperanza tiene
por objeto el bien, como se ha dicho
(a. 1.) El bien empero, considerado como
tal , no es objeto de la virtud cognitiva,
sino de la apetitiva : luego la esperanza
no pertenece 4 la potencia cognitiva, sino
4 la apetitiva.

Conclusion. La esperanza es un mo-
vimiento de la potencia apetitiva, consi-
guiente a la aprension de un bien futuro
y drduo pero asequible.

Responderémos que, como la esperan-
za implica cierta estension (4) del ape-
tito hicia el bien, pertenece evidente-
mente & la virtud apetitiva : porque el
movimiento hécia las cosas compete pro-
piamente al apetito ; mas la accion de la
virtud cognitiva se perfecciona, no porel
movimiento del sujeto que conoce hicia
las cosas, sino més bien segun que las cosas
conocidas se hallan en el que las conoce.
Pero, puesto que la potencia cognitiva
mueve 4 la apetitiva, representdndola su
objeto ; segun los diversos conceptos del
objeto aprendido surgen diversos movi-
mientos en la potencia apetitiva : porque
la aprension del bien produce en el ape-
tito un movimiento distinto que la del
mal; é igualmente diverso movimiento

(1) Esto es exaeto respecto de las que acusan 6 implican
movimiento 6 consisten en él, y 4 las que coadyuvan las de
lo irascible para lograr su objeto, como al deséo la esperanza,
estimuldndolo y acreciéndole energia y como decision & ohte-
ner lo drduo y bneno ; no asi en cuanto & las que entrafian
quietud 6 reposo en la pacifica posesion del bien ya obtenido,
como la alegria y el gozo, y en drden 4 las cuales preceden
las de la potencia irascible. Asilo hace notar tambien Nicolai.

(2) La edicion antigua de Padua (1698) pone agui punto
final, y el punto y coma signiente 4 la palabra nada (nihil re-
putatur) (;) lo transpone despues de ul sic; con cuya cons-
truceion ortografica habria de traducirse asi: «Y, como...
»nada en tal coneepto ; parece (videfur por videatur en lacitada
» edicion, como era consiguiente ) que el deséo tiende... »

(3) Expectare generalmente con el eodice de Aleaiiz; algu-

nos sin embargo ponen spectare (mirar 6 considerar); y et
efecto el que algo espera, suele mirar, 4 ver si ya llega 6 1{0
ve aparecer : mas la significacion de uno y otro verho varid
nolablemente, y la sustitueion del segundo presentaria demas
siado burdo y descubierto el sofisma aqui latente, y mas disi-
mulado conservando expectare ; tanto que la espectacion (bas=
tante comunmente usada como sinénima de esperanza aiin e
las Santas Escrituras) pertenece 4 lo apelitivo segun la 1€s1s
aqui establecida, en tanto que la consideracion & mirada in=
teleclual es 4 todas luces propia funcion de la polencia per=
cepiiva.

(4) Tendencia redoblada (por decirlo asi) ¢ mas decidida en
vista de la dificultad unida 4 la posibilidad de conseguir 13
posesion del bien drduo.
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nace de lo presente y de lo futuro, de lo
absoluto y lo drduo, y de lo posible y lo
imposible. Segun esto pues la esperanza
es el movimiento de la potencia apetitiva,
que resulta de la aprension del bien fu-
turo, drduo y posible de obtener, ¢ sea, la
estension del apetito é tal objeto.

Al argumento 1.° dirémos que, como
la esperanza mira al bien posible, surge
en el hombre un doble movimiento de es-
peranza segun los dos modos de serle
algo posible , ya por su propia virtud, 6
ya por la de otro. Asi de lo que alguno
espera conseguir por su propia virtud, no
se dice tiene espectacion (1) sino espe-
ranza tan solo; que aguardar (‘expectare )
propiamente se dice sobre lo que espera
por el auxilio de la virtud de otro, porque
se dice expectare como esperar de otro
(‘ex alio spectare ), en cuanto la potencia
aprensiva anterior no mira tinicamente al
bien, que se pretende obtener, sino tam-
bien 4 aquello, por cuya virtud espera
conseguirlo, como se dice (Eceli. 51, 10):
estaba mirando por el socorro de los
hombres. De aqui que el movimiento de
la esperanza se llama algunas veces es-
pectacion , 4 causa de la previa inspec-
cion (2) de la potencia cognitiva.

Al 2.° que lo que el hombre deséa y
juzga poder obtener por si, cree que lo
obtendrd, y de esta fe (fide ) en la facul-
tad cognitiva precedente toma el movi-
miento asi escitado en el apetito su de-
nominacion de ( fiducia ) confianza ; pues
al movimiento apetitivo da su nombre el
conocimiento precedente, como al efecto
la causa més conocida: siendo cierto que
mejor conoce su propio acto la potencia
aprensiva que el acto de la apetitiva.

Al 3.° que la certidumbre se atribuye,
no solo al movimiento del apetito sensi-
tivo, sino tambien al del apetito natural :
4 la manera que se dice que la piedra
tiende con certeza hécia abajo; y esto por
consecuencia de la infalibilidad, que tiene
por la certidumbre del conocimiento, que
precede al movimiento del apetito sensi-
tivo, 6 dun del natural.

ARTicUuLO III. — La esperanza existe
en los animales ?

1.> Parece que la esperanza no existe
en los animales: porque la esperanza se
refiere al bien futuro, como dice San
Juan Damasceno (orth. fid. 1.2, ¢. 12) (8);
y el conocimiento de las cosas futuras
no pertenece 4 los animales, que no tie-
nen sino el conocimiento sensitivo, del
cual no son objeto las cosas futuras, Lue-
go la esperanza no existe en los animales
brutos.

2.° El objeto de la esperanza es el bien
posible de obtener. Pero lo posible y lo
imposible son ciertas diferencias de lo
verdadero y de lo falso, que solo estan
en la mente, como dice Aristoteles (Met,
L 6, t. 8). Luego la esperanza no existe
en los brutos animales, que carecen de
inteligencia.

3.° San Agustin dice (Sup. Gen. ad
litt. 1. 9, e, 14) que «los animales se
»mueven por lo que ven»; y la esperan-
za no versa sobre lo que se ve :porque,
como leemos (Rom. 8, 24), lo que uno ve,
cémo lo espera? Luego la esperanza no
existe en los animales irracionales.

Por el contrario, la esperanza es pa-
sion del apetito irascible; y este existe
en los brutos animales : luego tambien la
esperanza.

Conclusion. Hay esperanza y desespe-
racion en los brutos animales.

Responderémos, que las pasiones in-
teriores de los animales pueden ser cono-
cidas por sus movimientos esteriores, por
los cuales se ve que la esperanza existe
en ellos. En efecto: si un perro descubre
una liebre 6 un gavilan un ave demasia-
do distante, no se precipita sobre ella,
como (uien no espera atraparla; pero, si
se halla proximo, l4nzase como con la es-
peranza de apresarla. Porque, como ya
hemos dicho (C. 1, a. 2; y C. 26, a. 1),
el apetito sensitivo de los animales y dun
el apetito natural de los seres insensibles
siguen la aprension de algun entendi-
miento, como tambien el apetito de la
naturaleza intelectiva, que se denomina

(I} Como seguridad (expectare) de lograrlo ; 4 diferencia de
sperare, esperar con incertidumbre y como sin garantias 6 mo-
tivos suficientes de certeza. En castellano parécenos mas gri-
fica Ia distineion antitéticamente espresada por los sustanti-
vos que por los verhos.

(2) Contemplacion 6 detenida y fija mirada, conservando

asi la visible analogia etimoldgica de las dos palabras espeota-
cion € inspeccion.

(3) No empero con el nombre mismo de esperanza, sino bajo
el de anhelo (cupiditatis), como asimismo San Agustin (De
civ. Dei. 1. 14, ¢. 7, 8 y 9). Véase la nota 1, pag. 269.
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voluntad, Sin embargo existe la diferen-
cia de que la voluntad es movida por la
aprension del entendimiento unido, mién-
tras que el movimiento del apetito natu-
ral sigue la del entendimiento separado,
que instituy6 la naturaleza; y asimismo
el apetito sensitivo de los animales bru-
tos, que obran por cierto instinto natural.
Hé aqui porqué en las acciones de los
brutos y de otras cosas naturales se echa
de ver un procedimiento andlogo, como
tambien en las obras de arte; y bajo este
concepto existen la esperanza y desespe-
racion en los animales.

Al argumento 1.° dirémos que, aunque
los animales brutos no conocen lo futuro,
sin embargo por su instinto natural se
mueve el animal 4 algo futuro, como si
lo previese; como que este instinto les
ha sido dado por el entendimiento divino,
que prevée las cosas futuras.

Al 2.° que el objeto de la esperanza
no es lo posible, segun que es una dife-
rencia de lo verdadero, porque ental con-
cepto va anejo 4 la relacion del predicado
con el sujeto; sino que es lo posible con-
siderado segun alguna potencia, pues asi

se distingue lo posible enlos dos posibles
antedichos segun Arist6teles ( Met. L. 5,
G

Al 3.° que, sl bien lo que es futuro no
cae bajo la vista ; no obstante, porlo que
actualmente ve el animal, se mueve su
apetito 4 perseguir ¢ eludir algo futuro.

ArTicuLo IV. — La desesperacion es
contraria & la esperanza?

1.° Parece que la desesperacion no es
contraria 4 la esperanza: porque 4 una
sola cosa solo es contraria otra (Met 1
10, t. 17); y, siendo el temor contrario 4
la esperanza, la desesperacion no lo es.

2.° Los contrarios parece que se re-
fieren al mismo objeto. Pero la esperan-
za y la desesperacion no se refieren al
mismo objeto ; porque la esperanza se re-
fiere al bien, y la desesperacion 4 algun
mal impeditivo de la consecucion del
bien. Luego la esperanza no es contraria
4 la desesperacion.

——

39 A un movimiento (1) es contrarig
otro movimiento, en tanto que el reposo
se opone al movimiento, como privacion,
Pero la desesperacion parece més hien
implicar inmovilidad que movimiento,
Luego no es contraria 4 la esperanza, que
implica un movimiento de estension (2)
hécia el bien esperado.

Por el contrario: la desesperacion ge
llama, asi por contraposicion & la espe-
ranza.

Conclusion. La desesperacion es con-
traria é la esperanza, como el receso al
acceso. :

Responderémos que, como ya hemos
dicho (C. 23, a. 2), hay dos clases de
contrariedad en las mutaciones: 1.* por
acceso 4 términos opuestos; y tal contra-
riedad solo se encuentra en las pasiones
de la ((parte) concupiscible, como sucede
con el amor y el odio; 2.* por aproxi-
macion y desvio respecto de un mismo
término; y esta se halla en las pasiones
de la irascible, como queda dicho (ibid.).
Mas el objeto de la esperanza, que es el
bien 4rduo, tiene algo de atractivo, se-
gun que se considera posible de conse-
guir; y de este modo se dirige hécia el
mismo la esperanza, la cual implica cier-
ta aproximacion : pero, considerada con
imposibilidad de adquirir, entrafia repul-
sion; porque (Eth. 1. 3, . 3), «al encon-
» trarse con algo imposible, los hombres
yretroceden» (3); y asi es como la des-
esperacion considera este objeto: por lo
cual importa cierto movimiento de des-
vio, y en este concepto es contraria é lu
esperanza, como el receso al acceso.

Al argumento 1.° dirémos, que el te-
mor es contrario 4 la esperanza segun la
contrariedad de objetos, es decir, del bien
y del mal; pues se halla esta contrariedad
en las pasiones de lo irascible, segun que
se desvian de las de lo concupiscible (4):
pero la desesperacion es contraria & la
esperanza solamente segun la contrarie-
dad de avance y retroceso.

Al 2.° que la desesperacion no mird
al mal considerado como tal, aunque al-
gunas veces per accidens se refiere al mal
como imposibilitando la consecucion (de
algun bien ): puede empero la desesperas

* {1) Otros, como la edicion durea, dicen non (noj ; pero Ni-
colal prueba no es admisible aqui la negacion. .
(2) Véase la nota 4, pag. 270,

(3) « Desisten» més propiamente, como algunos modernos
comentadores insindan.
(4) Véase la nota 1, pag, 270.
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cion provenir esclusivamente del esceso
del bien (1). :

Al 3.° que la desesperacion no implica
la sola privacion de la esperanza, sino
ademas cierto alejamiento de la cosa de-
seada, por estimarse imposible su conse-
cucion. Asi que la desesperacion, como
asimismo la esperanza, presupone el de-
séo; pues de aquello, que no estd al al-
cance de nuestro deséo, ni tenemos espe-
ranza ni desesperacion: y por lo mismo
ambas se refieren al bien accesible al
deséo.

ARrTicuLo V. — La esperiencia es cau-
sa de la esperanza?

1.° Parece que la esperiencia no es
causa de la esperanza: porque_la espe-
riencia pertenece 4 la potencia cognitiva,
segun lo que dice Aristételes (Eth. 1 2,
c. 1) que «la virtud intelectual h4 me-
» nester esperiencia y tiempo» (2). Mas
la esperanza no reside en la potencia
cognitiva, sino en la apetitiva, como he-
mos dicho (a. 2). Luego la esperiencia no
es causa de la esperanza.

2.° Aristételes dice (Rhet. L 2, ¢. 13),
que «los viejos tienen dificil esperan-
»za (3) 4 causa de su esperiencia»; de

donde parece (inferirse ) que la esperien- .

cia es causa de la falta de esperanza.
Pero los opuestos no tienen la misma
causa. Luego la esperiencia no es causa
de la esperanza.

3.° Aristoteles espresa (De ecelo, 1. 2,
t. 34) que «hablar algo de todo, sin omi-
» tir nada, es en ocasiones sefial de nece-
»dad ». Mas el que el hombre lo intente
todo parece demostrar grande esperanza:
¥, pues la necedad proviene de la ines-
periencia ; siguese que esta es més bien
causa de esperanza que la esperiencia.

Por el contrario, Aristoteles dice
(Eth. L 3, ¢. 7) que «algunos son de bue-
»na esperanza, por haber vencido 4 mu-
» chos muchas veces», lo cual pertenece

4 la esperiencia. Luego esta es causa de
la esperanza.

Conclusion. La esperiencia es causa
de esperanza [1], ya aumentando la po-

sibilidad del sujeto, ya tambien mos-

trandole la de conseguir su objeto; y lo es
de falta de esperanza [2], solo haciéndole
ver la imposibilidad de alcanzarlo.
Responderémos, que segun lo dicho
(a. 1) el bien futuro, drduo y posible de
adquirirse es el objeto de la esperanza; y
algo puede ser causa de la esperanza, ya
haciendo posible al hombre una cosa, ya
inspirdndole la idéa de que lo es. Del pri-
mer modo es causa de esperanza todo lo
que aumenta el poder del hombre, como
son las riquezas y la fortaleza, y entre
todas las demas la esperiencia; puesto
que por ella adquiere el hombre la facul-
tad de ejecutar algo con facilidad, sur-
giendo de aqui la esperanza: por lo cual
dice Vegecio (De re milit. 1. 1, c. 1):
«nadie teme hacer lo que confia haber
» aprendido bieny. Del segundo es causa
de esperanza todo lo que inspira 4 uno
la 1déa de que algo le es posible; y asi
tanto la instruccion (doctrina) como cual-
quiera persuasion puede ser causa de es-
peranza, como tambien la esperiencia es
causa de la esperanza, esto es, en cuanto
por ella juzga posible el hombre algo,
que fntes de tenerla reputaba imposible.
Mas por este modo la esperiencia puede
ser causa de la falta de esperanza: por-
que, asi como por la esperiencia juzga
posible el hombre algo, que dntes creia .
imposible (4); asi por el contrario la
misma le hace conocer que no le es posi-
ble lo que 4ntes juzgaba serlo. Asi pues
la esperiencia es causa de la esperanza
de dos modos, y de solo uno de la falta
de ella: podemos pues decir més (pro-
piamente) que es causa de la esperanza.
Al argumento 1.° dirémos, que en la
prictica la esperiencia no solo comunica
ciencia, sino tambien cierto hibito debido
4 la costumbre, que facilita m4s la accion.

(1) Desproporcion con los medios, de que se dispone para
aleanzarlo, constitutiva de la imposibilidad del sujeto 6 de la
inasequibilidad del objeto para él, como esplica en la solucion
al 3.°

(2) Por cuanto se inicia y acrece 4 consecuencia del conoei-
miento 6 percepcion de su objeto.

(3) La coneiben dificilmente, 6 propenden mis 4 desconfiar
que no & abrigar esperanza no muy fundada. Lo propio es-
presa Horacio en su célebre Epistola d los Pisones, describiendo
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los caractéres propios de cada edad ; pues dice del viejo : miser
abstinet ac timel uli,... res omnes limidé gelidéque minisiral, —
difficilis, querulus : « misero y receloso, — timidamente en todo
» se conduce, — con frialdad, dificil, quejumbroso, »...

(4) No solo pareciéndole accesible & sus propios aleances in-
dividuales ; sf tambien 4un contando con la coperacion auxi-
liar de algun otro, que en casos analogos sabe por esperiencia
no ha solido faltarle.
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