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otra disposicion se requiere para la ope-
racion ademas de la misma forma : pero,
si la forma es tal, que puede operar de
distintos modos, como lo es el alma; es
preciso que se disponga 4 sus operaciones
por medio de algunos hébitos.

Al 2.° que la potencia se refiere algu-
nas veces 4 muchos (objetos), y por lo
tanto es preciso que se determine por al-
guna otra cosa. Pero, si hay una poten-
cia, que no lo sea respecto de muchos, no
necesita de hébito determinante, como

queda dicho; y por esto las fuerzas na-
turales no ejercen sus operaciones me-

diando algunos hébitos, porque estdn de-
terminadas en si mismas 4 un objeto
tinico.

Al 3.° que no se refiere un mismo hé-
bito al bien y al mal, segun se demostra-
r4 més adelante (C. 54, a. 3); miéntras
que la misma potencia se refiere al bien
y al mal : y por consiguiente los hdbitos
son necesarios, para determinar las po-
tencias al bien.

EHUESTION. T,

Sujeto de los habitos ().

Vamos 4 tratar del sujeto de los habitos en estos seis articulos, 1. Existe algun hLéabito en el cuerpo?
— 29 El alma es el sujeto del habito segun su esencia, 0 segun su potencia? — 3.° Puede existir algun
habito en las potencias de la parte sensitiva ? — 4.° Hay algun habito en el entendimiento mismo?—
5.°Y en la voluntad 2 — 6.° Y en las sustancias separadas ?

Arricoro I, — Hay algun habito en el
cuerpo ?

1.° Parece que en el cuerpo no existe
hébito alguno: porque, como dice el Co-
mentador (De anima, 1. 3, t. 18), « el hi-
»bito es por el que alguno obra, cuan-
»do (2) quiere»; y las acciones corpo-
rales no estan sometidas 4 la voluntad,

puesto que son naturales, Liuego no pue-
de existir habito alguno en el cuerpo.

2.° Todas las disposiciones naturales
son ficilmente movibles ; y el habito es
una cualidad dificilmente movible. Luego
ninguna disposicion corporal puede ser
hébito.

3.2 Todas las disposiciones corporales
estan sujetas 4 alteracion, la cual no estd

(1) Siendo el habito el fin ¢ término del acto 6 serie de ac-
tos conducentes & habituarse y de la hahitud 6 disposicion
por ellés adquirida, 6 (como dice téenieamente el C, Cayela-
noj de la habituacion y de lo habituado; claro es que 4 la
verdadera nocion de hibito se asocin inseparablemente la de
coslumbre, sin la que por lo mismo no se concibe ni puede
darse hibilo propiamente dicho. Asi es que no hasta para su
formacion una reilerada serie de actos meramente naturales,
sino que supone imprescindiblemente voluntariedad : pues,
por muchas y frecuentes veces que una piedra (por cjemplo)
se lance hdcia arriba, jamds contraerd la costumbre ni por
consiguiente el hibito (disposicion 6 facilidad) de elevarse
por si misma : lo cual comprueha hasta la evidencia la exac-
titud de Averrdes, en adicionar la definicion del habito, quo
quis operalur, con la condicion imprescindible cum vult, « por
» el que uno obra, cuando quiere». De aqui se infiere que los
seres tanlo mas se aproximan a su capacidad de contraer ha-
bitos, cuanto més participan de la racionalidad ; llegando al-
gunes i ser susceplihlcs de eduocacion, enyo fin princilml es
la transformacion de los instintos esponlineamente naturales
y de las tendencias inconvenientes en hibitos mdas 6 ménos

racionales, honestos y rectos ¢ plausibles; y por consiguien=
te : 1.% que los habitos residen propia y principalmente en el
alma, y solo secundariamente en los Grganos corporeos de sus
potencias ; 2.° que sin emhargo la asuefaccion 6 costumbre ha-
bitnal habilita los miembros para su ficil actuacion, ':01“0. e
de observar en los misicos y otros arlistas en la ::jccucwfl
espedita y 4un casi sin atencion de sus ejercicios l‘CS'pE'C“‘
v0s; 3. que es muy interesante la distincion de los hnhl'tos
ad naturam y ad operationem , imperfectos aquellos y que i 1?
sumo debieran llamarse disposiciones habiluales (parccldas i
habitos 6 participantes de su nocion inicamente, por }0 que
tienen 6 tengan de sumision 4 la razon propia 6 estra“f‘}; v
estotros perfectos y propia y esclusivamente tales en erlud
v por efeclo de su racionalidad 6 voluntariedad. Compréndese
desde luego la importancia suma de estas ohservaciones, qué,
estractadas de los comentarios del €. Cayetano, concretan 1o
poco la significacion atribuida 4 la palabra habito en la ITD'
ta 1, pig. 316, y por lo mismo facilitan la recta y precisa
adjudicacion de hibitos al sujeto mas 6 ménos propiamente

capaz de ellos.

| (2) Ténganse presentes las notas 3, pig. 320, y 1, pag. 322 :
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sino en la tercera especie de cualidad (1),
que se divide contra el hébito. Luego
ningun hébito existe en el cuerpo.

‘Por el contrario, Aristételes (in Pre-
dicamentis, c¢. De qual.) dice que «la sa-
» lud del cuerpo 6 la enfermedad incura-
» ble se llama hdbitoy.

Conclusion. Ningun habito [1] en su
concepto de disposicion del sujeto ¢ la
operacion puede residir principalmente
en el cuerpo como en tal sujeto : los habi-
tos [2] 0 disposiciones habituales G la
operacion del alma mediante el cuerpo
residen primariamente en el alma, Y pue-
den secundariamente hallarse en el cuer-
po; y [8] como habitual predisposicion
del sujeto d la forma puede el habito re-
sidir principalmente en el cuerpo, como
en su propio sujeto.

Responderémos que, como se ha dicho
C. 49, a. 2,3 y4), el hibito es cierta dis-
posicion de algun sujeto existente en po-
tencia para la forma 6 4 la operacion: y
por lo tanto, segun que el hébito implica
disposicion 4 la operacion, ningun hdbito
existe principalmente en el cuerpo, como
en su sujeto; pues toda operacion del
cuerpo 6 proviene de una cualidad natu-
ral del mismo, 6 del alma, que lo mueve.
Asi que en cuanto 4 aquellas operacio-
nes, que provienen de la naturaleza, no
se dispone el cuerpo por algun hébito,
puesto que las fuerzas naturales son de-
terminadas 4 un solo (objeto) ; y ya que-
da sentado (C. 49, a. 4) que se requiere
disposicion habitual, cuando el sujeto
estd en potencia con relacion 4 muchas
cosas. Mas las operaciones, que provienen
del alma por medio del cuerpo, son en
verdad principalmente propias del alma,
pero secundariamente del mismo cuerpo :
Y, como los hébitos son proporcionados 4
las operaciones, por cuya razon «de ac-
» tos semejantes se originan hébitos se-
» mejantesy (Ethic. 1. 2, ¢. 1y 2); por
eso las disposiciones d tales operaciones
existen principalmente en el alma; pero
en el cuerpo pueden existir secundaria-
mente, esto es, en cuanto el cuerpo se
dispone y se habilita 4 servir con pronti-

tud 4 las operaciones del alma. Pero, si
hablamos de la disposicion del sujeto a
la forma, en este caso la disposicion ha-
bitual puede existir en el cuerpo, el cual
es al alma lo que el sujeto 4 la forma ; y
de este modo la salud, la belleza y se-
mejantes (‘cualidades ) se llaman disposi-
ciones habituales : sin embargo no tienen
perfectamente el verdadero carfeter de
hibitos, por cuanto sus causas son por su
propia naturaleza de fdcil transmutacion.
Alejandro empero opiné que en manera
ninguna existia en el cuerpo el hdbito §
la disposicion de la primera especie, co-
mo refiere Simplicio (Comm. prad. in c,
De qual.); sino que (decia) la primera
especie de la cualidad pertenecia esclu-
sivamente al alma ; y lo que dice Aristé-
teles (in Prwed.) sobre la salud y la en-
fermedad, no lo aduce en concepto de
que pertenezcan 4 la primera especie de
cualidad, sino por via de ejemplo ; que-
riendo significar que, asi como la enfer-
medad y la salud pueden ser fAcil 6 difi-
cilmente alterables, igualmente las cua-
lidades de la primera especie, que se
llaman h4bito y disposicion. Pero esto
consta ser contra la intencion de Aristé-
teles, ya porque se sirve del mismo len-
guaje, cuando cita como ejemplos la salud
y la enfermedad, la virtud y la ciencia;
ya porque (Phys. 1. 7, t. 17) cuenta es-
presamente entre los hdbitos la hermosu-
ra y la salud.

Al argumento 1.° dirémos que aquella
objecion procede del hébito, segun que
es disposicion para la operacion, y de los
actos del cuerpo, que provienen de la na-
turaleza; mas no de los que provienen
del alma, y cuyo principio es la volun-
tad (2).

Al 2.° que las disposiciones corporales
no son dificilmente movibles de una ma-
nera absoluta en virtud de la mutabilidad
de las causas corporales : sin embargo
pueden serlo por comparacion 4 tal sujeto;
esto es, porque durante este no pueden
removerse, 6 porque son dificilmente mo-
vibles por comparacion 4 otras disposicio-
nes; miéntras que las cualidades del alma

(1) Es una de las enalidades de 1a 3.* especie, y el hibito
la déeima de las categorias 6 predicamentos, entre los que la
cualidad ocupa el 4.%lugar (T, 1.°, pag. 42, nota 3),

(2) Refiriéndose en Ja mayor de sus dos premisas al hahito
propiamente dicho, como dispositive de la operacion con in-

tervencion de la volunlad ; y concretindose en la menor 4 los
actos corpéreos independientes. de esta y meramente elicitos
por la naturaleza : para aplicar la solucion respectiva & unos
¥y otros con espresa distincion. Tal es la auntorizada interpre-
tacion del P. Nicolai.




324 CUESTION L.— ARTICULOS Y IL

son en absoluto dificilmente movibles 4
causa de la inmovilidad del sujeto. Por
consiguiente no dice que la salud dificil-
mente movible de una manera absoluta
sea un hébito, sino que es como un hébito
segun el testo griego (1). Sin embargo
las cualidades del alma se llaman hébitos
de una manera absoluta.

Al 3.° que las disposiciones corporales
comprendidas en la primera especie de
cualidad , como algunos las han incluido,
difieren de las cualidades de la tercera
especie, en que estas estin como en viag
de producirse (in fieri) y como en movi-
miento, de donde les viene el nombre de
pasiones 6 cualidades pasibles ; mas, cuan-
do ya hayan llegado 4 la perfeccion como
4 la especie, enténces ya estén en la pri-
mera especie de cualidad. Pero esto lo
desaprueba Simplicio (Comm. Prad. c,
De qual, ), porque segun esto la calefac-
cion estaria en la tercera especie de cua-
lidad , miéntras que el calor en la primera;
pero Aristételes coloca el calor en la ter-
cera. Por esto dice Porfirio (2) como
refiere Simplicio (ibid.) que «la pasion 6
«cualidad pasible y la disposicion y el
«hébitoy difieren en los cuerpos segun Ia
intensidad 6 remision : puesto que, cuando
algo recibe el calor siendo solamente ca-
lentado, sin que 4 su vez pueda calentar;
entonces hay pasion, si este estado eg
transitorio, y cualidad pasible, si es per-
manente : pero, si es constituido en apti-
tud de poder tambien calentar 4 otro, en
este caso hay disposicion : y, sillega mds
adelante hasta ser dificilmente mudable,
habrd ya hébito, siendo asf la disposicion
cierta intensidad 6 perfeccion de la pasion
6 de la cualidad pasible , miéntras que el
hébito (3) de la disposicion. Pero esto lo
rechaza Simplicio, por cuanto tal inten-
sidad y remision no implican diversidad

(1) Cuya genuina version latina es velul habitumn appellare
aliguis possit, «que pueda alguno lamarla como habito »,dla
afeccion (morbosa) que, convertida en cierto modo en natura-
leza, ha llegado 4 hacerse incurable, segun alli mismo se dice
poco antes.

(2) El autor de cierta introdueeion {Isagoges) & las catego~
rias de Aristoteles ; en cuyo libro empero no se encuentra lo
que Simplicio le a.ribuye, aunque si en algun otro hoy per-
dido 6 desconocido. Lo que si se repite varias veces en la eciw
tada Isigoge (¢. 3, 10 y 13) es que «algunos accidentes st-
» fren 6 son susceplibles de intensidad y atenuacion alterna-
» tivas ». Nicolal.

(3) Entiéndase que « el hibito & su vez y propiamente tal
» es la perfeccion de la disposicion», ¢ la disposicion en su
mayor grado de intensidad y eficacia con la adjunta dificultad

por parte de la forma misma, sino por la
diversa participacion del mismo sujeto;y
asi no se diversificarian por esto las espe-
cies de la cualidad.—En vista pues de
todo esto opinamos de otra manera, que,
como hemos dicho (C. 49, a. 2 al 1.9),
la medida de las mismas’ cualidades pasi-
bles segun su conveniencia 4 la natura-
leza tiene cardicter de disposicion; y por
lo tanto, hecha la alteracion relativamente
4 estas cualidades pasibles, que sonlo e4-
lido, lo frio, lo htimedo y lo seco (4), se
produce por consiguiente la alteracion de
la enfermedad y de la salud. Pero la al-
teracion no se refiere primitivamente y
por si misma 4 estos hédbitos y disposi-
ciones.

ARTfCULO I1.,—:El alma es el sujeto

del habito segun su esencia, ¢ segun su po-

tencia?

1.° Parece que el hdbito existe en el
alma segun la esencia mds bien que segun
la potencia : porque las disposiciones y
los hdbitos se dicen tales en drden 4 la
naturalezs (), como se ha dicho (Cs 49,
a. 3);y se considera la naturaleza méds
bien segun la esencia del alma que segun
sus potencias, toda vez que el alma es
segun su esencia la naturaleza de tal cuer-
po (6) y su forma. Luego los® hébitos
estdn en el alma segun su esencia, y no
segun la potencia. :

2.° Nohay accidente de otro accidente,

y el hébito es cierto accidente. Pero las

potencias del alma son del género de los
accidentes, como queda dicho (P. 1.5, C.
77, a. 1), Luego el hdbito no existe en el
alma por razon de su potencia.

3.° El sujeto es dntes que lo que existe
en él, Pero el hdbito, perteneciendo 4 la
primera especie de la cualidad, es 4ntes

de ser alterado 4 cercenado en ella.

(4) No como tinicas,sino que son las més notables y comi-
nes, y en tal concepto las primeras y como radicales prinei-
pios de todas las demas, que varian 6 se modifican sezun la
diversa combinacion é influencia de esas.

(5) Segun que la son convenientes 6 no.

(6] Fisico y orgénico, como constituido de varias polencias
operativas 4 manera de instrumentos materiales; 4 diferencia
del cuerpo matemitico 6 geométrico, constituido por las solas
dimensiones abstractas, del que no es el alma forma ni natu-
raleza : y tambien debe entenderse al propio tiempo del cuer-
Po de cada individuo determinado é singular, del que ¢l alma
es la forma sustancial, segun tiene demostrado en la 1.* Parle
(C. 73, a. 5). Véase alli la nota 2, pag. 587.
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que la potencia, que pertenece 4 la se-
gunda’especie. Luego el habito no existe
en la potencia del alma como en su sujeto.

Por el contrario, Aristételes (Ethic.
1. 1, e. ult.) coloca los diversos hibitos
en las diversas partes del alma.

Conclusion. El habito [1], considerado
en orden @ la naturaleza humana, no
puede hallarse en el alma : referido [2] d
la naturaleza divina, de la que puede el
hombre participar, cabe admitirse en el
alma sequn su esencia algun habito, cual
es la gracia; y en drden a la operacion [3]
el habito reside en el alma sequn sus po-
tencias. :

Responderémos que, como se ha di-
cho (C. 49, a. 2 y 3), el hdbito implica
cierta disposicion en érden 4 la naturaleza
6 4 la operacion. S7 pues se considera el
habite, sequn que tiene un érden & la na-
turaleza ; en este concepto no puede exis-
tir en el alma, tratindose.de la natura-
leza humana, puesto que el alma misma
es la forma completiva de la naturaleza
humana. Por consiguiente segun esto me-
jor puede existir algun hdbito 6 disposi-
cion en el cuerpo por relacion al alma,
que en el alma por relacion al cuerpo.
Pero, si se trata de alguna naturaleza
superior, de la que el hombre puede ser
participe, segun aquello (11 Pet. 1, 4),
para que seamos conformes ¢ la natura-
leza divine (1); en este caso nada im-
pide que en el alma segun su esencia kaya
algun habito, @ saber, la gracia, como
se dird m4s adelante (C. 110, a. 4). Sien
fin se considera el habito en érden d la
operacion, asi principalmente los habi-
tos se encuentran en el alma, en cuanto
esta no es determinada 4 una sola opera-
cion, sino que puede ejecutar muchas: lo
cual se requiere para el hdbito, como se
ha dicho (C. 49, a. 4) : y, puesto que el

alma es el principio de las operaciones -

por sus potencias, por eso sequn esto los
habitos existen en el alma sequn sus po-
tencias.

Al argumento 1.° dirémos que la esen-
cia del alma pertenece 4 la naturaleza
humana , no como sujeto, que se debe dis-
poner 4 alguna otra cosa ; sino como for-

ma y naturaleza, 4 la que alguno se dis-
pone.

Al 2.° que el accidente per se no puede
ser sujeto de accidente : mas, como tam-
bien en los mismos accidentes hay cierto
érden ; el sujeto, segun que estd bajo un
accidente, se entiende que es el sujeto de
otro : y asi se dice que un accidente es
sujeto de otro, como la superficie (o es)
del color ; y de este modo la potencia pue-
de ser sujeto del hébito.

Al 3.° que el hdbito se antepone 4 la
potencia, segun que implica disposicion
4 la naturaleza : mas la potencia siempre
implica 6rden 4 la operacion, la cual es
posterior, puesto que la naturaleza es el
principio de la operacion. Pero el hdbito,
del que la potencia es el sujeto, no im-
plica érden 4 la naturaleza, sino 4 la ope-
racion; y por consiguicnte es posterior 4
la potencia. O puede decirse que el hé-
bito se antepone 4 la potencia, como lo
completo 4 lo incompleto y el acto 4 la
potencia ; pues el acto naturalmente es
anterior, aunque la potencia lo sea en el
6rden de la generacion y del tiempo, se-
gun se dice (Metaph.1. 7y 9,t.13; y 1. 7,
t. 17).

ArricvrLo II1. — :Puede existir algun
habito en las potencias de la parte sensi-
tiva ?

1.> Parece que en las potencias de la
parte sensitiva no puede existir hébito
alguno : pues, asi como la potencia nu-
tritiva es una parte irracional, asi tam-
bien la sensitiva; y en las potencias de
la parte nutritiva no se ddmite hébito
alguno (2). Luego tampoco en las po-
tencias de la parte semsitiva debe fijarse
hébito alguno.

2. Las partes sensitivas son comunes
4 nosotros y 4 las bestias. Pero en estas
no existen hébitos algunos; porque no
hay en ellas voluntad, la cual entra en la
definicion del hébito, segun queda dicho
(C. 49, a. 3) (3). Luego no existen hd-
bitos en las potencias sensitivas,

3.° Son habitos del alma las ciencias y
las virtudes ; y, asi como la ciencia se

(1) LaVulgata dice : ul... efficiamini divine consortes naturee,
«para que..; seais hechos participantes de la naturaleza di-
» vina». Véase en el T. 1.° la nota 1 de su pig. 205,

(2) Por cuanto funcionan solo naturalmente sin interven-
cion de la voluntad, segun lo espuesto en la nota 1, pig. 322.
(3) Véase la nota 1, pag. 322,
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refiere 4 la facultad aprensiva, asi la vir-
tud 4 la potencia apetitiva. Pero en las
potencias sensitivas no hay ciencia algu-
na, puesto que esta tiene por objeto las
cosas universales, que las potencias sen-
sitivas no pueden percibir. Luego tam-
poco los hébitos de las virtudes pueden
existir en las partes sensitivas.

Por elcontrario, dice Aristételes
(Ethic. 1, 3, c. 10) que «algunas virtudes
»(como la templanza y la fortaleza) son
» propias de las partes irracionales ».

Conclusion. No hay habitos en las po-
tencias sensitivas [1], como ni en las na-
turales, en cuanio obran por natural
instinto ; pero funcionando bajo el im-
perio de larazon, si son susceptibles de
habites, que las dispongan @ actuar bien
0 mal.

Responderémos, que las potencias sen-
sitivas pueden considerarse de dos mane-
ras : 1.* segun que operan por instinto
de la naturaleza; y 2.* actuando por el
imperio de la razon. Asf pues, segun que
funcionan por instinto de la naturaleza,
se ordenan 4 un solo objeto como las na-
turalezas (‘mismas); y por lo tanto, asi
como en las potencias naturales no hay
habito algune, asi tampoco en las poten-
cias sensitivas, sequn que obran por ins-
tinto de la naturaleza : pero en cuanto
actican por el imperio de la razon , pue-
den referirse 4 diversos objetos, y por lo
mismo pueden existir en ellos algunos
habitos , por los que se disponen bien 6
mal & algo.

Al argumento 1.° dirémos, que las
fuerzas de la parte nutritiva no obedecen
naturalmente (1) al imperio de la razon,
¥ por lo tanto no hay en ellas hibitos al-
gunos : pero las sensitivas por su natura-
leza se someten al imperio de la razon, y
pueden por lo tanto existir en ellas algu-
nos hibitos ; pues, segun que obedecen 4
la razon , se dicen en cierto modo racio-
nales (Ethic. 1. 1, c. alt.)

Al 2.° que las fuerzas sensitivas en los
animales brutos no obran por el imperio
de la razon ; sino que , abandonados § si
mismos , obran por instinto de la natura-
leza : asi es que no existen en las bestias

T ——
hébitos ordenados 4 las operaciones : perp
si algunas disposiciones en dérden 4 I
naturaleza (2), como la salud y la her-
mosura. Mas , como los animales hrutos
4 influjo de la razon del hombre se hahi-
tian en cierto modo a la aptitud de obrar
de tal 6 cual manera, puédense en este
sentido admitir en ellos ciertos como hi-
bitos. Por esta razon dice S. Agustin
(Qq- L. 83, q. 36) que « vemos 4 las bes-
» tias m4s feroces abstenerse de los ma-
» yores placeres por miedo 4 los dolores:
» y, cuando ya han adquirido tal cos-
» tumbre, lldmanlas domesticadas y man-
» sas ». Sin embargo les falta la esencia
del hébito en cuanto al uso de la volun-
tad ; puesto que no tienen dominio de
usar 6 no usar, lo cual parece pertenecer
4 la esencia del hdbito: y por lo tanto,
hablando con propiedad, no pueden exis-
tir hdbitos en ellos.

Al 3.° que «el apetito sensitivo hasido
» hecho para ser movido por el apetito
» racional », como ge dice (De anima. 1, 3,
t. 57) ; miéntras que las potencias racio-
nales aprensivas tienén natural aptitud
para recibir de las potencias sensitivas,
Por lo tanto es mds conveniente que los
hébitos residan en las potencias sensitivas
apetitivas, que en las potencias sensitivas
aprensivas; puesto que en las potencias
sensitivas apetitivas no hay hébitos, sino
segun que obran por el imperio de la ra-
zon : aunque tambien pueden admitirse en
las potencias interiores sensitivas aprensi-
vas algunos hébitos, que contribuyen 4
facilitar en el hombre la memoria, 6 el
pensamiento § la imaginacion. Por esta
razon tambien dice Aristiteles ( De me-
moria et reminisc. c¢. 2) que « la costum=
» bre ayuda mucho 4 recordar bien, por
» cuanto tambien estas fuerzas se mueven
» & obrar por el imperio de la razon».
Mas las potencias aprensivas esteriores,
como la vista y el oido y otras, no son
susceptibles de algunos h4bitos; sino que
segun la disposicion de su naturaleza se
ordenan 4 sus actos determinados : asi
como los miembros del cuerpo, en los
que no hay hdbitos; y s{ m4s bien en las
potencias que imperan su movimiento.

(1) Tanto es asi, qué 4un durante ¢l stiefio ¥ en los sinco-
pes, cuando todas las demas (inclusas las sensitivas inferio-
res) cesan de funcionar, contindan actuando ellas con mis &

ménos actividad,

(2) A la perféccion v ornato de la naturaleza. Véase la
nota 1, pig. 322,
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Arricuro IV.— Existe algun habito en
el entendimiento mismo ?

1.° Parece que en el entendimiento no
existen h4bitos algunos : porque los hé-
bitos son conformes 4 las operaciones,
como se ha dicho (a. 2). Pero las opera-
ciones del hombre son comunes al alma y
al cuerpo , como se dice (De anima, 1. 1,
t. 64 y sig.) Luego tambien los hdbitos:
¥, como « el entendimiento no es un acto
» del cuerpo» (De anima, 1. 3, t. 6);
siguese que el entendimiento no es sujeto
de algun h4bito.

2.° Todo lo que hay en un ser, estd en
¢l 4 manera de este, en el que estd. Pero
lo que es forma sin materia, es solamente
acto; miéntras que lo que estd compuesto
de forma y materia, tiene potencia y 4 la
vez acto. Liuego en aquello, que solo es
forma, no puede haber cosa alguna, que
esté 4 la vez en potencia y en acto ; sino
tinicamente en lo que estd compuesto de
materia y forma. Es asi que el entendi-
miento es forma sin materia. Luego el
hébito, que tiene potencia y acto junta-
mente , como medio existente entre am-
bos, no puede estar en el entendimiento;
y sisolo en el conjunto, que es compuesto
de alma y de cuerpo.

3.° El hébito es « una disposicion , se-
» gun la que se dispone uno bien 6 mal
» para algo» (1) ( Metaph. L 5, t. 25).
Pero el que uno esté bien 6 mal dispuesto
para el acto del entendimiento , proviene
de alguna disposicion del cuerpo; por
cuya razon tambien se dice ( De anima,
1. 2,t.94) que «los que tienen carnes
» tiernas, parecen de més apta inteligen-
» cia» (2). Luego los hdbitos cognitivos
no residen en el entendimiento, que estd
separado ; sino en alguna potencia, que es
acto de alguna parte del cuerpo.

Por el contrario, Aristételes ( Ethic.
1. 6,c.2, 3y10) coloca «la ciencia , la
» sabiduria y la inteligencia », que es el
hébito de los principios, en la parte mis-
ma intelectiva del alma.

Conclusion. El hibito, en cuya virtud
se medita 6 contempla , veside propia-
mente en el entendimiento,

Responderémos, que acerca de los hi-
bitos cognitivos han opinado algunos de
distinto modo. En efecto: log que supo-
nen que no hay mis que un entendi-
miento posible en todos los hombres (3),
vénse obligados 4 admitir que los h4bitos
cognitivos no estdn en el entendimiento
mismo , sino en las potencias interiores
sensitivas : porque es evidente que los
hombres tienen habitos diferentes, por
cuya razon no se pueden hacer consistir
directamente los hébitos cognitivos en
que sea uno numéricamente comun & to-
dos los hombres. Por consiguiente , si el
entendimiento posible es numéricamente
uno en todos los hombres; los habitos de
las ciencias, en los que se diferencian los
hombres, no podrén existir en el entendi-
miento posible como en su sujeto ; sino
que existirdn en las potencias interiores
sensitivas , que varian en los diversos in-
dividuos. Pero esta hipétesi es en primer
lugar contraria al pensamiento de Aris-
tételes : porque es evidente que las po-
tencias sensitivas no son racionales por
esencia, sino solo por participacion, como
se dice (Eth. 1. 1, c. dlt.) ; y sin embargo
Aristételes coloca las virtudes intelec-
tuales, que son la sabiduria, la ciencia y
el entendimiento, en lo que es racional
por esencia: de consiguiente no existen
en las potencias sensitivas, sino en el en-
tendimiento mismo. Tambien dice espres
samente ( De anima, 1. 3, t. 8 y 18) que
« el entendimiento posible», cuando se
hace «cada una de las cosas », esto es,
cuando se reduce al acto de cada una por
medio de las especies inteligibles, centén~
» ces se constituye en acto», al modo que
el que sabe se dice hallarse en acto; lo
cual en verdad sucede, cuando uno puede
obrar por si mismo, es decir, conside-
rando : y en efecto tambien estd entén-
ces en potencia en cierto modo, mas no
absolutamente como dntes de aprender 6
averiguar, Luego el mismo entendimiento
posible existe en el que existe el hébito
de la ciencia, con el que puede contem-
plar dun cuando (‘de hecho) no medita.
En segundo lugar dicha hipétesi es con-
traria 4 la verdad : porque, asi como la

{1) Mas esplicitamente en el ¢. 20, que lleva por epigrafe
De habifu, y en el que interpreta el habito por disposieion ya
en el sujeto mismo, como la salud, ya respecto de otro, cual
es lavirtnd,

(2) Véase en el Tomo 1.%1a nota 1, pig, 608;

(3) Tales como A\'erl‘ufles, ¢l comentador de Aristoteéles, 4
quieti por lo mismo refuta de propésito en cuanto 4 la unidad
indivisa del entendimiento (1,* P., C. 76, a. 2 : v. alli la npm
2, pég. 600, y 1a 4 de la pig. 598), atribuyéndole ka ifivencioft
del entendimiento (inico en todos los hombfes.




