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alguno; y pertenece 4 la razon misma
de la voluntad, por estar en la razon se-
gun Aristételes (De anima, 1. 3, t. 42),
el que tienda 6 se dirija 4 lo que es
bueno segun la razon, 4 lo cual se ordena
toda virtud ; pues cada cosa apetece na-
turalmente su propio bien : porque vir-
tud es « un hébito 4 modo de naturaleza,
» conforme con larazony, como dice Tu-
lio en su Retérica (De invent. 1. 2). Lue-
go la voluntad no es sujeto de la virtud.

2.° Toda virtud 6 es intelectual 6 mo-
ral, como se dice (Ethie, L. 1, c. 4lt.; y
L. 2. ¢. 1). Mas la virtud intelectual estd
como en sujeto en el entendimiento y en
la razon, pero no en la voluntad; y la
virtud moral estd tambien como en sujeto
en lo irascible y concupiscible, que son
racionales por participacion, Luego nin-
guna virtud reside en la voluntad como
en sujeto. :

3.° Todos los actos humanos, 4 los
cuales se ordenan las virtudes, son volun-
tarios. Si pues respecto de algunos actos
humanos hay alguna virtud en la volun-
tad, la habrd tambien por lo mismo res-
pecto de todos ellos : por consiguiente &
no habra en ninguna otra potencia virtud
alguna, 6 dos virtudes se ordenardn 4 un
mismo acto, lo cual parece inconvenien-
te : la voluntad por lo tanto no puede ser
sujeto de la virtud.

Por el contrario: mayor perfeccion se
requiere en el que mueve que en el mo-
vido. Es asi que la voluntad mueve lo
irascible y lo concupisbible. Luego con
mucha més razon debe haber virtud en la
voluntad que en lo irascible y concupis-
cible.
~ Conclusion. ZLa voluntad [1], que no
ha menester virtud que la perfeccione en
cuanto al érden @ su objeto , no puede en
este concepto ser sujeto de alguna virtud;
pero [ 2] las virtudes, que ordenan el afec-
to del hombre ¢ Dios 6 al préjimo, estin
en la voluntad como en sujeto.

Responderémos que, pues por medio
del hébito se perfecciona la potencia
para obrar ; en aquello necesita la po-

T ————
tencia de hdbito perficiente para -ohyay
(el cual hébito es precisamente la virtyg)
en que al _efecto no basta la propia razon
de potencia; y I_a, razon propia de tods
potencia se considera en 6rden al objeto:
de donde se sigue que, siendo segun lo di-
cho(C. 1,a. 2,a13.°; y C. 8,a.5al29) 4]
objeto de la voluntad el bien de Ig razon
perfeccionado 4 la (‘misma) voluntad; o
cuanto @ esto no necesita la voluntad de
virtud, que la perfeccione. Pero, si urge
al hombre desear algun bien, que escedals
proporcion del que lo quiere, ora sea en
cuanto 4 toda la especie humana (como
el bien divino, que traspasa los limites de
la naturaleza humana), ora en cuanto al
individuo (como el hien del préjimo); en-
ténces necesita para ello de virtud Ia vo-
luntad : y por consiguiente las virtudes,
que ordenan el afecto del hombre hieig
Dios 6 para con el prijimo, estin en la
voluntad como en sujeto ; y tales son (por
ejemplo ) la caridad, la justicia y seme-
jantes (1).

Al argumento 1.° dirémos, que aquella
razon tiene lugar respecto de la virtud,
que-ordena al bien propio del mismo que
quiere, como la templanza y la fortaleza,
que versan acerca de las pasiones huma-
nas, y otras semejantes, como es claro
por lo dicho.

Al 2.° que «es racional por participa-
»¢ion » no solamente lo irascible v concu-
piscible, sino «en absoluto y universal-
»mente lo apetitivo », como se dice(Ethic.
1. 1, e. dlt.); y en lo apetitivo se com-
prende la voluntad : por consiguiente, si
hay alguna virtud en la voluntad, serd
moral, 4 no ser que sea teoldgica, como
se dird mds adelante (C. 62).

Al 3.° que ciertas virtudes se ordenan
al bien de la pasion moderada, lo cual es
propio de este 6 aquel hombre : y en los
tales no es necesario que haya alguna
virtud en la voluntad, pues para esto bas-
ta la naturaleza de la potencia, como ya
va dicho; sino que esto solo es necesario
en aquellas virtudes, que se ordenan 4
algun bien estrinseco.

(1) Tambien necesita de virtud la voluntad en érden al bien
propio del hombre mismo, cuando se presenta arduo 6 de difi-
cil consecucion, ya por la escelencia 6 alteza del bien en sf

mismo, ya & causa de la corrupeion y consiguiente debilidad

de la naturaleza humana : razon por la que el Sonto Doctor
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2.5%-2.%,C. 155, a, 5) coloca la continencia en la voluntad,
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CUESTION T VI,

Distineion de las virtudes intelectuales.

Considerarémos ahora la distineion de las virtudes, y 1.°de las virtudes intelectuales; 2.  deilas
morales; y 3.2 de las teologicas. Acerca de lo primero investigarémos seis cosas en otros tantos arti-
culos. 1.° Ios habitos intelectuales especulativos son virtudes ?—2.° Son estos tres, sabiduria, cien-
cia y entendimiento 2—3.° El hibito intelectual , que es arte, es virtud 2 —4.° La prudencia es virtud
distinta del arte : —5.° La prudencia es virtud necesaria al hombre 2— La eubulia (1), la synests (2)

¥ el gnomes (8) son virtudes anejas 4 la prudencia ?

ArTicurLo I.—XLos habitos intelectuas
les especulativos son virtudes?

1.> Parece que los hébitos intelectua-
les especulativos no son virtudes : porque
la virtud es hébito operativo, como se ha
dicho arriba (C. 55, a. 2); y los hébitos
especulativos no son operativos, pues se
diferencia lo especulativo de lo préctico
@ operativo : luego los hébitos intelec-
tuales especulativos no son virtudes.

2.° La virtud versa acerca de aquellas
cosas, por las cuales ‘el hombre se hace
feliz 6 bienaventurado : porque «la fe-
»licidad es el premio de la virtud», como
se dice (Ethie., 1. 1, ¢. 9) ; mas los hébi-
tos intelectuales no consideran los actos
humanos G otros bienes humanos como
medios , por los cuales alcanza el hombre
la beatitud , sino mds bien las cosas na-
turales y divinas : luego los tales hébitos
no pueden llamarse virtudes.

3.° La ciencia es hibito especulativo;
pero la ciencia y la virtud se diferencian,
como diversos géneros no subordinada-
mente clasificados, como se ve por lo que
dice Arist6teles (Top. 1. 4, c. 2, lect. 2):
luego los hébitos especulativos no son
virtudes.

Por el contrario: solos los habitos es-
peculativos consideran las cosas necesa-
rias, que es imposible sean de otro modo.

Es asi que Aristételes establece (Ethie.,
L. 6, c. 1) ciertas virtudes intelectuales en
la parte del alma, que considera las cosas
necesarias, que no pueden subsistir de
otra manera. Luego los habitos intelec-
tnales especulativos son virtudes.

Conclusion. Los habitos intelectuales
especulativos [1] pueden ciertamente lla-
marse virtudes, en cuanto habilitan para
la buena operacion, que es la considera-
cion de lo verdadero; mas no simplemente
virtudes , como capaces de hacer aun usar
bien del habito, 6 de la tal potencia: y
en los actos de los habitos intelectuales
especulativos [2] puede haber mérito , si
se hacen por caridad.

Responderémos que, pues toda virtud
se dice tal en 6rden al bien, como arriba
se ha dicho ( C. 55, a. 3 ), de dos modos
puede llamarse virtud un hébito, segun
tambien va dicho (C. 56, a. 3): 1.° por-
que da faculted para obrar bien ; y 2.°
porque con la facultad suministra tam-
bien su buen uso ; y esto, como se ha di-
cho éntes ( ibid. ), pertenece solamente 4
aquellos hébitos que miran 4 la parte
apetitiva, por cuanto la fuerza apetitiva
del alma es la que hace usar de todas las
potencias y habitos. Por consiguiente,
como los hdbitos intelectuales especulati-
vos no perfeccionan la parte apetitiva, ni
de modo alguno dicen relacion 4 ella,

(1) Buen consejo, acertado y oportuno, Véase la C. 51, a. 1
y 2,dela25-22,
(2) Criterio recto, perspicaz y exacto, especialmente en lo

operable 0 practico. V. ibid. C. 51, a. 3.
(3) Decision acertada, fallo 6 juicio 6 dicldmen justo, Véase
C.51,a.4, dela 2822,
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sino solo 4 la intelectiva : pueden en ver-
dad lamarse virtudes, en cuanto dan fa-
cultad pare la buena operacion, que es
la consideracion de lo verdadero, porque
esto es una buena obra del entendimiento;
mas no se llaman virtudes del sequndo
modo, como que hagan wusar bien de la
potencia 6 del habito : pues no, porque
uno poséa el hdbito de la ciencia especu-
lativa, se inclina 4 usar de él (1); sino
que se hace capaz de especular (6 inves-
tigar) lo verdadero en las cosas, cuya
ciencia tiene. Pero el usar de la ciencia
adquirida depende de la voluntad, que
mueve ; y por tanto la virtud, que per-
fecciona la voluntad, como la caridad 6
la justicia, hace tambien usar bien de los
tales habitos especulativos. Y conforme 4
esto en los actos de tales habitos puede
haber tambien mérito, si se hacen por
caridad ; como dice San Gregorio (Moral.
1.6, ¢.18), que «la(vida) contemplativa
» es de mayor mérito que la activa ».

Al argumento 1.° dirémos, que hay dos
clases de obra, esterior ¢ interior: por
consiguiente lo prictico fi operativo, que
se divide en oposicion 4 lo especulativo,
se toma de la obra esterior, 4 la cual no
se ordena el hébito especulativo; y sin

_ embargo se ordena 4 la operacion interna
del entendimiento, que consiste en inves-
tigar lo verdadero, y en este sentido es
hébito operativo.

Al 2.° que la virtud es respecto de al-
gunas cosas de dos maneras: 1.* como de
los objetos, y asi tales virtudes especula-
tivas no versan acerca de aquellas cosas,
por las que se hace el hombre bienaven-
turado, 4 no ser acaso en cuanto el por
(per) denota la causa eficiente 6 el objeto
de la completa bienaventuranza, que es
Dios, que es el sumo especulable ; 2. se
dice ser virtud de algunas cosas, como de
los actos ; y de este modo las virtudes
intelectuales son de aquellas cosas, por
cuyo medio se hace el hombre bienaven-
turado, ya porque los actos de estas vir-
tudes pueden ser meritorios, como se ha
dicho ; ya tambien porque son cierta in-
coacion de la perfecta bienaventuranza,

; (1) Ptes esto proviene de la mocion de la voluntad, como

4 continuacion esplica, !
(2) Inmediatamente en cuanto & los de los actos, y media-
tamente respecto de los de las potencias y habitos como tales;
3

: T A
que consiste en la contemplacion de ],
verdadero, como queda ya dicho (C.3
a.8). e
A.I 3.° que la ciencia se divide conty
la virtud del segundo modo dicha, 1a ¢ \
> 3 ual

pertenece 4 la fuerza apetitiva.

s
Ar1icULO II.— iSon tres solamente
1os habitos inteleetuales especulativos, es de-
cir, ciencia, sabiduria y entendimiento 2

1.° Parece que inconvenientemente se
distinguen tres virtudes intelectuales es.
peculativas, 4 saber, sabiduria, ciencia y
entendimiento : porque las especies mo
deben condividirse con el género; y «la
» sabiduria es cierta ciencia », como ge

; : - .

d}ce ( Ethic. L. 6 5C 7)) luego la sabidu-
ria no debe condividirse con la ciencia en

2.° En la distincion de las potencias
hébitos y actos, la cual se considera se-
gun los objetos (2), se atiende principal-
mente 4 la distincion que versa acerca de
la razon formal de los objetos, como se
manifiesta por lo dicho dntes (C. 54, a. 1,
al 1.°), No deben pues distinguirse diver-
sos habitos segun el material objeto, sino
segun la razon formal del mismo objeto.
Pero el principio de la demostracion es la
razon de saber las conclusiones : luego la
inteligencia de los principios no debe es-
tablecerse como otro hébito 6 otra virtud
distinta de la ciencia de las conclusiones,

3.° Lldmase virtud intelectual la que
estd en el mismo racional (3) por esen-
cia: pero la razon dun especulativa, ast
como raciocina silogizando demostrativa-
mente, tambien raciocina silogizando dia-
lécticamente : luego, asi como la ciencia
procedente del silogismo demostrativo se
establece como virtud intelectual especus
lativa, del mismo modo tambien la opi-
nion,
Por el contrario , Aristoteles ( Ethic.
1. 6, c. 3,6 y 7) enumera solamente estas
tres virtudes intelectuales especulativas:
sabiduria, ciencia y entendimiento.
_Conelusion. E? habito [1], que perfecs
ciona el entendimiento para la considera-

por sus mismos aclos respectivos, y estos por sus objetoss

(8) En la parlgz superior del entendimiento 6 del alma, que
es la mmnl i@ diferencia del apetito inferior (sensitiyo), que
solo es racional por participacion.

pues las potencias y los habitos se distinguen inmediatamente

el ntimero de las virtudes intelectuales, .
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cion de lo verdadero por si conocido, se
llama inteligencia (1) y tambien habito
de los principios ; y el hdbito [2] llamado
sabiduria perfecciona el entendimiento
para la consideracion de las causas alti-
simas y consiguientemente ménos accest-
bles & nuestro conocimiento y principal-
mente de las cognoscibles sequn la natu-
raleza 3 como el hibito denominado [3]
ciencia perfecciona el entendimiento para
la consideracion de las cosas cognoscibles
en @ltimo término en este 6 aquel género.
Responderémos que, como se ha dicho
dntes (a. 1), la virtud intelectual especu-
lativa es por la que el entendimiento es-
peculativo se perfecciona para considerar
lo verdadero; porque esto es su buena
operacion. Mas lo verdadero se puede
considerar de dos modos : 1.° como por si
conocido ; y 2.° como conocido por medio
de otra cosa (Z). Ahora bien: lo que es
por si conocido, es como principio, y lo
percibe instantdneamente el entendimien-
to; y por tanto el habito, que perfecciona
el entendimiento para esa consideracion
de lo verdadero, se llame inteligencia,
que es el hibito de los principios. Mas lo
verdadero, que por medio de otra cosa es
conocido, no se percibe inmediatamente
por el entendimiento, sino mediante la
investigacion de la razon, y tiene el ca-
récter de término; lo cual ciertamente
_puede ser de dos modos: 1.° siendo lo -
timo en algun género; y 2.° siendo lo dl-
timo respecto -de todo el conocimiento
humano. Y, por cuanto « aquellas cosas,
» que posteriormente son conocidas en
» cuanto 4 mnosotros, son las primeras,
» mis conocidas segun la naturaleza »,
como se dice ( Physic. 1. 1,t. 2 y 3); por
eso lo que es lo tltimo respecto de todo
el conocimiento humano, viene 4 ser lo
primero y més perfectamente cognoscible
segun la naturaleza: y acerca de esto
versa la sabiduria, que « considera las
» altisimas causas (3), como se dice
(Met.1. 1,¢. 1 y 2): por lo cual conve-
nientemente juzga y ordena acerca de to-

das las cosas ; porque el juicio perfecto y
universal no puede ser habido sino por la
resolucion 4 las primeras causas. Empero
para aquello, que es lo @ltimo en este 6
aquel género de las cosas cognoscibles, la
ciencia perfecciona el entendimiento ; y
por lo tanto segun los diversos géneros de
cosas, que pueden saberse, hay diversos
hébitos de ciencias, no obstante que la
sabiduria no es més que una sola.

Al argumento 1.° dirémos, que la sa-
biduria es cierta ciencia (4), en cuanto
tiene en si lo que es comun 4 todas las
ciencias, como que por los principios de-
muestra las conclusiones. Mas, por cuanto
tiene algo propio sobre las otras ciencias,
en cuanto juzga acerca de todas las cosas,
y no solo en cuanto 4 las conclusiones,
sino tambien en cuanto 4 los primeros
principios ; por eso tiene razon de mds
perfecta virtud que la ciencia.

Al 2.° que, cuando la razon del objeto
se refiere bajo un solo acto 4 la potencia
6 al hibito, enténces no se distinguen los
hébitos 6 las potencias segun la razon del
objeto y por el objeto material ; asi como
4 la misma potencia visiva pertenece ver
el color y la luz, que es la razon de ver
el color, y se ve juntamente con él. Mas
los principios de la demostracion pueden
considerarse aparte sin consideracion &
las conclusiones ; y pueden tambien con-
siderarse juntamente con las conclusiones,
segun que los principios vienen 4 dedu-
cirse 4 las conclusiones. Considerar pues
de este segundo modo los principios per-
tenece 4 la ciencia, que atiende tambien
4 las conclusiones ; pero considerar los
principios en si mismos pertenece al en-
tendimiento : de donde se sigue que, si
bien se reflexiona, esas tres virtudes no
se distinguen por igual entre si, sino con’
cierto 6rden, como sucede en todas las
cosas potenciales, de las que una parte

es més perfecta que otra ; al modo que el
alma racional es mds perfecta que la sen-
sible, y la sensible mds que la vegetativa.
Pues de este modo la ciencia depende de

(1) Aunque el testo dice constantemente infellectum, paré-
cenos aqui més propio inleligencia que entendimiento ; toda
vez que manifiestamente designa por esa palabra, no precisa-
mente la potencia misma ¢ facultad intelectiva, y si mas bien
su primer acto, el conocimiento 6 inteligencia como intuitiva
de los principios axiomaticos 6 de suyo evidentes sin el re-
cursoal raciocinio propiamente dicho, 6 bien, por el habito

en concepto de potencia.

(2) Que se supone previamente conocida, como lo son da or-
dinavio los principios fundamentales de las ciencias y en ge-
neral de cualesquiera teorias y conclusiones. o

(8) Las primeras causas y los principios fundamentales de
los conocimientos de todo género.

(4) No solo ciencia, sino la més cierta ¢ infalible de todas

mismo eognoscitivo de esos principios, segun se deja colegir
del contesto; aungue algunas veces aun aqui se usa tamhien

las ciencias, conforme & lo espuesto con referencia a la teold-
gica en la G, 1.2, 2. 2, 5 y 6, de la L. Parte.
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la inteligencia como de lo mds principal,
y una y otra dependen de la sabiduria
como de su base principalisima, la cual
comprende en si el entendimiento y la
ciencia, como discerniendo sobre las con-
clusiones de las ciencias y sobre los prin-
cipios de las mismas.

Al 3.° que como ya se ha dicho (C. 55,
8.3 y 4), el habito de la virtud deter-
minadamente se refiere al bien, y de nin-
gun modo al mal. El bien del entendi-
miento es lo verdadero, mas lo falso es
su mal: de donde se sigue que solo aque-
llos hébitos se llaman virtudes intelec-
tuales, con los cuales siempre se dice lo
verdadero y nunca lo falso. Empero la
opinion y la sospecha pueden ser de lo
verdadero y de lo falso (1); y por lo tanto
no son virtudes intelectuales, como se
dice (Ethic. 1. 6, c. 3).

Articuro III. — EI habito intelees
tual , que es el arte , es virtud ?

1.° Parece que el arte no es virtud in-
t_elect-ual; pues dice San Agustin (De
lib. arb. 1. 2, c. 18 y 19) que «de la vir-
» tud ninguno usa mal». Pero alguno usa

mal del arte; puesto que puede algun
artifice segun la ciencia de su arte obrar
mal. Luego el arte no es virtud.

2.° No hay virtud de virtud; y del
arte hay alguna virtud (2), como se dice
(Ethic. L 6, c. 5): luego el arte no es
virtud.

3.° Las artes liberales son més esce-
lentes que las artes mecdnicas. Mas, asi
como las artes mecdnicas son précticas,
del mismo modo las artes liberales son
especulativas. Luego, si el arte fuese
virtud intelectual, deberia contarse en el
ntimero de las virtudes especulativas,

Por el contrario, Aristételes (Ethic.
1.6, c. 3 y4) establece que el arte es
virtud ; y sin embargo no lo enumera en-
tre las virtudes especulativas, cuyo sujeto
afirma ser la parte cientifica del alma.

Conclusion. Kl arte, propiamente ha-

e e
blando, es habito operativo ; Pero tiene
de comun con los habitos especulatipog el
cardeter de virtud dnicamente en cuanty
G la facultad de obrar bien, y no de usay
bien de ella.

Responderémos, que el arte no eg otrg,
cosa que «la razonrecta de algunas ohpag
» que deben hacerse», pero cuyo bien ng
consiste en alguna habitud del apetito
humano, sino en que la misma obrs que
se ejecuta es en si buena. Porque en nad
atafie 4 la alabanza del artifice, en cuantg
es artifice, con qué voluntad hace Ia ohya
sino qué tal es la obra que hace, Ag
pues el arte, propiamente hablando, es
habito operativo ; y sin embargo conviene
en algo con los hdbitos especulativos, por
cuanto tambien 4 los hébitos especulativog
pertenece, cudl sea el objeto de su espe-
culacion, y no en qué actitud se h el ape-
tito humano respecto de &l. Porque, con
tal que el ge6metra demuestre lo verda-
dero, nada importa la habitud de su parte

en el artifice, segun lo dicho. Por lo tanto,
el arte tiene razon de virtud del mismo
modo que los habitos especulativos, 4 sa-
ber, en cuanto ni el arte ni el héabito es-
peculativo hacen buena la obra en cuento
al uso (lo cual es propio de Ia virtud, que
perfecciona el apetito), sino solamente en
cuanto a la facultad de obrar bien.

Al argumento 1.° dirémos que, cuando
alguno, que tiene un arte, hace una mala
obra ; esta no es obra -del arte, sino
mds bien contra el arte: asi como tam-
bifan, cuando alguno sabiendo lo verdadero
miente, lo que dice no es conforme 4 la
ciencia, sino contra la ciencia. De donde
se sigue que, asi como la ciencia se enca-
mina siempre al bien, como se ha dicho
(2. 2, al 3.°) ; del mismo modo el arte, y
en este sentido se llama virtud : pero le
falta de la razon perfecta de virtud, por-
que no hace el mismo buen uso; pues
para esto se requiere alguna otra cosa
mds (3), aunque el buen uso no puede
existir sin el arte.

(1) Por eso el mismo Santo Dactor dice espresamente en
otra parte (De verit, C. 18, a. 16) : « el habito operativo no es
» virtad intelectual, porque 4 veces suele enunciar lo falso ».

(2) «La prudencia (dice en el propio lugar) es cierta virtud
» mas el arte no es virtud » : entiéndase empero aqui por viri
tud la perfecta virtud moral, que con la facultad de obrar
hien lleva adjunto 6 comunica el recto uso de esa misma fa-
cultad ; y asi se conciliard facilisimamente la aparente con-

tradiccion en calificar 4 veces de virtud al arte y otras no, se-
gun que importe el simple concepto de transmisiva 6 produc-
tora de la sola facultad de obrar bien, ¢ el dable de faculfad ¥
buen uso de la misma. <

(3} La rectitud 6 hondad de la voluntad y de consiguiente
1a virtud misma moral, que la rectifica 6 constituye buena,

segun se afiade luego en la solucion al 3.° }

apetitiva, si es alegre 6 airado, comoni -
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Al 2° que, por cuanto, para que el
hombre use bien del arte que tiene, se re-
quiere buena voluntad, la cual se perfec-
ciona por medio de la virtud moral; por
eso dice Aristételes, que del arte hay
virtud, esto es, moral, en cuanto para su
buen uso se requiere alguna virtud mo-
ral : pues es manifiesto que el artifice es
inclinado por la justicia, que hace 4 la
voluntad recta, 4 hacer su obra fiel (1).

Al 3.° que 4un en las mismas cosas
especulables hay algo 4 manera de cierta
obra, por ejemplo, la construccion de un
silogismo 6 de una oracion conveniente,
6 la accion de contar 6 de medir: y por
consiguiente cualesquiera hébitos espe-
culativos , que se ordenan 4 semejantes
obras de razon, se llaman porcierta ana-
logia artes, esto es, liberales ; 4 diferencia
de aquellas artes, que se ordenan 4 obras
ejercitadas por el cuerpo (2), que son en
cierto modo serviles, en cuanto el cuerpo
depende servilmente del alma, miéntras
que el hombre segun el alma es libre.
Mas aquellas ciencias, que no se ordenan
4 obra alguna de esta indole, lldmanse
simplemente ciencias y no artes: y no,
porque las artes liberales sean més no-
bles, les cuadra mejor la razon de arte.

ArticurLo IV. — La prudencia es vir-
tud distinta del arte ? A

1.° Parece que la prudencia no es otra
virtud distinta del arte: porque el arte
es la razon recta de algunas obras; y los
diversos géneros de obras no hacen que
una cosa pierda la razon de arte, puesto
que hay diversas artes acerca de obras
muy diversas: luego, siendo la prudencia
cierta razon recta de las obras, parece
que ella misma debe llamarse tambien
arte.

2.° La prudencia conviene més con el
arte que los hébitos especulativos ; pues
4 una y otros compete la diversa habitud
acerca de lo contingente, como se dice

(Ethic. 1. 6, ¢c. 4 y 5.°): y, puesto que
ciertos hédbitos especulativos se llaman
artes ; mucho més la prudencia debe lla-
marse arte.

3.2 A la prudencia pertenece aconsejar
bien, como se dice (Ethic. L. 6, ¢.5).
Empero en algunas artes se suele tam-
bien aconsejar (Ethic. L. 3, ¢. 3), como
en el arte militar, gubernativo y medici-
nal. Luego la prudencia no se distingue
del arte.

Por el contrario, Aristételes distingue
la prudencia del arte (Ethic. 1. 6, c. 5).

Conclusion. La prudencia [1] necesa-
riamente presupone apetito recto y con-
siguiente virtud moral ; mas el arte nada
de esto presupone como indispensable: y
por lo mismo [2] la prudencia es virtud
distinta del arte.

Responderémos, que alli, donde existe
diversa razon de virtud, conviene distin-
guir virtudes : y ya se ha dicho (a.1;y
C. 56, a. 3) que algun hébito tiene razon
de virtud, por el solo hecho de dar facul-
tad para obrar bien; y algun otro porque
no solo da facultad de la buena obra,
sino tambien su uso. Pero el arte da so-
lamente facultad para la buena obra,
porque no atiende al apetito; mas la
prudeneia, no solo da facultad para la
buena obra, sino tambien el uso, pues se
refiere al apetito como presuponiendo la
rectitud del apetito. Lia razon de esta di-
ferencia estd en que el arte es la ¢recta
» razon de las cosas factibles» ; miéntras
que la prudencia es «la recta razon de
» las cosas operables»: y difieren ( fa-
cere y agere ) hacer y obrar; porque
(Meth. 1. 9, t. 16) « hacer (facere) (3)
» es acto transeunte 4 esterior materia »,
como edificar, cortar, y semejantes; y

« obrar (‘agere) es acto inmanente en el
» agente mismo», como ver, querer y
otros anéllogos. Asi pues la prudencia es
respecto de estos actos humanos, que son
usos de las potencias y de los hdbitos, lo
que el arte 4 los (factiones ) hechos este-

(1) Recta y conforme 4 la equidad, que todos debemos ob-
servar con fidelidad 6 en consonancia con la rectitud del pen-
samiento 6 del conocimiento respectivo, y no frandulenta-
mente y eomo con dolo 6 maliciosa intencion.

(2) Llamadas comunmente mecanicas, por cuanto los drga-
nos corporeos aplicados 4 su ejecucion son como miquinas 6
instrumentos mecénicos, cuyo estudio constituye la ciencia
llamada Mecéniea, y que més bien que ciencia es arte; por
més que se funde en teorias propiamente cientificas, al ménos
la llamada Mecénica racional apoyada en el cileulo matems-

tico y en principios fisico-geométricos.

(3) O sustantivado factio, que es lo testual y no tiene otra
correspondencia literal castellana que accion (poco distintiva
en el presente caso), en constraste aqui con operacion 6 actua-
cion. Facere denola pues ejecular algo estrinseco al agente;
¥ agere simplemente actuar 6 funcionar, siquiera sea dentro
de si mismo. Viene 4 ser la misma distincion, que los gramé-
ticos establecen entre los verbos intransitivos y los transiti-
vos, siendo de esta iltima clase facere y de la primera agere,




