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consiguen una cumplida bienaventuranza,
estdn exentas de pasiones ; por lo cual
dice Plotino (citado por Macrobio, argu-
mento 1.°) que «las virtudes politicas
» suavizan las pasiones », esto es, las re-
ducen al medio; «las segundas, es decir,

- » las purgativas, las quitan ; las terceras,
» que son propias del d4nimo purgado, las
» olvidan ; y en las cuartas , es decir, en
» las ejemplares ni es licito nombrarlas »:
aunque puede decirse que habla aqui de
las pasiones, segun que significan algunos
desordenados movimientos,

Al 3.° que el abandonar las cosas hu- |

manas, cuando la necesidad se impone, es
VIC1080; en otro caso es virtuoso: por eso

sienta Tulio (ibid.) poco 4ntes que « tal |

» vez se debe conceder 4 los que no do-
» minando en la repdblica se han consa-
» grado al estudio con escelente ingenio,
»y 4 aquellos que 6 por falta de salud §
» impedidos por otra alguna causa grave

» se retiraron de la repiblica , dejando 4
» otros la potestad de administrarla y su
» alabanza » . Lo cual concuerda con lo
que dice 5, Agustin (De civ.-Dei, 1. 19,
c. 19 ): «ocio sanfo busea la caridad de
»la verdad ; negocio justo toma 4 su
» cargo la necesidad de la caridad: carga
» que sl ninguno la impone, se ha de
» vacar para adquirir y contemplar Ig
» verdad ; mas si se impone, se ha de re-
» cibir por la necesidad de la caridad »,
Al 4.° que sola la justicia legal mirg
directamente al bien comun; mas por im-
_perio arrastra al bien comun 4 todas las
otras virtudes, como (Ethic. L 5, c. 1)
dice Aristteles. Porque hay que consi-
derar que 4 las virtudes politicas, segun
aqui se las llama, pertenece no solo obrar
bien para el comun, sino tambien obrar

bien para las partes del comun, esto es,

para la casa 6 para alguna particular
persona.

CUESTION LXIII.

Virtudes teologales.

Considerarémos ahora las virtudes teologales en cuatro ‘articulos. 1.° Hay
logales? — 2.° Las virtudes teologales se diferencian de las intelectuales

cuales son 2—4.° Su orden.

ARr1feULO I. — Hay alsunas virtudes
teologales ?

1. Parece que no hay virtudes algu-
nas teoldgicas: porque (Phys. 1. 7, t. 17)
«la virtud es disposicion de lo perfecto 4
»lo 6ptimo ; y llamo perfecto 4 lo que
» estd dispuesto segun la naturaleza v,
Pero lo que es divino est4 sobre la natu-
raleza del hombre. Luego las virtudes
teolbgicas no son virtudes del hombre,

2.° Las virtudes teoldgicas se dicen
como virtudes divinas ; y las virtudes di-
vinas son ejemplares, como se ha dicho
(C. 61, a. 5); las cuales ciertamente no
estdn en nosotros, sino en Dios, Luego

las virtudes teolégicas no son virtudes
del hombre.

algunas virtudes teo-
¥ morales ? — 3.° Cuantas y

3.2 Virtudes teolégicas se llaman aque-
llas, con las cuales somos ordenados 4
Dios, que es primer principio y dltimo
fin. El hombre empero por la misma na-
turaleza de la razon y de la voluntad
tiene 6rden hdcia el primer principio y
Gltimo fin. Luego no se requieren algu-
nos hébitos de virtudes teolégicas, por
los que la razon y la voluntad se ordenen
4 Dios.

Por el contrario: los preceptos de la
ley versan acerca de los actos de las vir-
tudes. Mas acerca de los actos de fe ,de
esperanza y de caridad se dan preceptos
en la ley divina ; pues se dice ( Eccli. 2,
8) : los gue temeis ¢ Dios, creed d él, y
tambien (v. 9) esperad en ¢, y luego
(v. 10) amadle, Luego la fe, la espe-
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ranza y la caridad son virtudes , que or-
denan hédcia Dios : luego son teolégicas.

Conclusion. Los principios sebreaiia-
didos por Dios al hombre, y que le orde-
nan 4 la bienaventuranza sobrenatural,
se llaman virtudes teologicas.

Responderémos, que por la virtud se
perfecciona el hombre para los actos, por
los cuales se ordena 4 la bienaventuranza,
como se evidencia por lo dicho ( C. 3,
8.5;C.2,8.7;yC. 55,a.3). Mag es
de dos clases la bienaventuranza 6 felici-
dad del hombre, como se ha dicho (C. 3,
a.2,al4.°;y C. 5,a. 5): una propor-
cionada 4 la humana naturaleza, 4 la
cual puede llegar el hombre por medio
de los principios de su naturaleza ; y otra
es la bienaventuranza, que escede 4 la
naturaleza del hombre, 4 la cual solo por
la virtud divina puede llegar el hombre
segun cierta participacion de la divini-
dad, conforme 4 lo que se dice (11 Petr.
1, 4) que por Cristo somos hechos parti-
cipantes de’la naturaleze divina: y,como
esta bienaventuranza escede la propor-
cion de la humana naturaleza , los prin-
cipios naturales del hombre, de los que
procede el bien obrarsegun su proporcion,
no bastan para ordenar al hombre 4 la
bienaventuranza predicha ; siendo por
consiguiente necesario (1) que se sobre-
aftadan al hombre divinamente algunos
principios, por cuyo medio se ordene d
la bienaventuranza sobrenatural ; asi
como por los principios naturales se or-
dena 4 su fin connatural , no empero sin
el auxilio divino: y estos principios se
llaman virtudes teolégicas, ya porque
tienen 4 Dios por objeto, en cuanto por
ellas nos ordenamos rectamente 4 Dios;
ya porque por solo Dios se nos infun-
den (2); ya (en fin) porque por sola la
revelacion divina se nos ensefian en la
Sagrada Escritura tales virtudes.

Al argumento 1.° dirémos, que una na-

turaleza puede atribuirse 4 una cosa de
dos maneras : una esencialmente, y en
este sentido tales virtudes teolégicas es-
ceden la naturaleza del hombre; y otra
participativamente , como el lefio encen-
dido participa de la naturaleza del fuego,
y asi en cierto modo se hace el hombre
participante de la naturaleza divina, co-
mo queda dicho : de manera que estas
virtudes convienen al hombre segun la
naturaleza participada.

Al 2.° que estas virtudes no se dicen
divinas, como por las que Dios sea vir-
tuoso ; sino en cuanto nosotros somos he-
chos virtuosos por Dios y en orden &
Dios: de modo que no son ejemplares,
sino ejempladas (3).

Al 3.2 que la razon y la voluntad se
ordenan naturalmente 4 Dios, como que
es principio y fin de la naturaleza ; pero
segun la proporcion de la naturaleza:
mas al mismo, como objeto que es de la
bienaventuranza sobrenatural, la razon y
la voluntad segun su naturaleza no se
ordenan suficientemente.

Arricuno II.— :Lasvirtudes teologl-

cas se diferencian de las intelectuales y mo=
rales ?

1.° Parece que las virtudes teolégicas
no se diferencian de las intelectuales y
morales : porque las virtudes teoldgicas,
si estan en el alma humana, deben per-
feccionarla 6 en su parte intelectiva, 6
en la parte apetitiva ; mas las virtudes
que perfeccionan la parte intelectiva se
llaman intelectuales, y las virtudes que
perfeccionan la parte apetitiva (4) son
morales. Luego las virtudes teoldgicas
no se diferencian de las virtudes morales
é intelectuales.

2.° Lldmanse virtudes teoldgicas las
que nos ordenan & Dios (5). Pero entre
las virtudes intelectuales hay alguna,que

(1) El Santo Conciliode Trento (ses. 6, c. 6) declara necesa-
rias para conseguir la salvacion eterna estas tres virtudes, y
que no basta 4 ese fin la fe sin la concurrencia de las otras
dos. No son pues simplemente ttiles, sino indispensables 4 la
consecucion de la suprema y eterna felicidad.

(2) Es tan esencial 4 estas virtudes por su concepto mismo
de teolégicas, que jamds podria el hombre obtenerlas por
ningun otro medio ; pues, en el hecho mismo de no haber sido
infundidas por Dios, dejarian de ser teologales é divinas, que-
dando reducidas 4 la categoria de meramente humanas, y pu-
diendo asi enténees clasificarse la fe entre las intelectuales y
entre las morales 1a esperanza y la caridad.

(3) Exemplalee, modeladas 6 como troqueladas por el divino

tipo de ellas recibido de Dios, en quien se halla la fuente y
ejemplar de toda virtud y de toda perfeccion, como de todo
bien y felicidad.

(4) Tanto superior, cual es la voluntad misma 6 el apetito
racional, eomo la inferior 6 los apetitos irascible y concupis-
cible, segun ya dntes de ahora y més de una vez se deja he-
cho notar y estd ademas reiteradamente consignado en el testo
mismo. 5

(5) Directa é inmediatamente como & nuestro propio objeto
y dltimo fin ; qie mediata y consecuentemente lohace la vir-
tud de la religion, que por eso mismo no aleanza el caricter
esencial de virtud teolgica ; ni se llama tal, aunque es entre
las morales la que més se aproxima 4 las teologales.
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nos ordena 4 Dios, cual es la sabiduria,
que versa sobre las cosas divinas, como
que considera una causa altisima. Luego
las virtudes teolégicas no se diferencian
de las virtudes intelectuales.

3.° San Agustin (De morib. Eccl.
¢. 15), manifiesta- respecto de las cuatro
virtudes cardinales que son Grden del
amor, Siendo pues el amor caridad, la
cual reconoce como virtud teolégica ; in-
fiérese que las virtudes morales no se di-
ferencian de las teoldgicas.

Por el contrario: lo que estd sobre la
naturaleza del hombre, se distingue de lo
que es segun la naturaleza del hombre.
Mas las virtudes teolégicas superan la
naturaleza del hombre, al cual segun su
naturaleza convienen las virtudes intelec-
tuales y morales, como consta de lo
arriba dicho (C. 58, 4.4 y 5): luego se
diferencian las unas de las otras.

Conclusion. Las virtudes teologicas se
diferencian en especie de las intelectuales
y morales.

Responderémos que, como arriba se
ha dicho (C. 54, a. 2), los hébitos se di-
ferencian- en especie segun la diferencia
formal de los objetos : y el objeto de las
virtudes teolégicas es el mismo Dios,
que es Gltimo fin de las cosas, segun que
escede al conocimiento de nuestra razon ;
miéntras que el objeto de las virtudes in-
telectuales y morales es algo, que puede
ser comprendido por la razon humana.
De donde se deduce que las zirtudes teo-
logicas se distinguen en especie de las
intelectuales y morales (1).

Al argumento 1.° dirémos, que las vir-
tudes intelectuales y morales perfeccio-
nan el entendimiento y el apetito del
hombre segun la proporcion de la natu-
raleza humana; pero las teoldgicas sobre-
naturalmente (2).

Al 2.° que la sabidurfa, que Aristéte-
les (Ethic. 1. 6, C. 3 y 7) dice ser virtud
intelectual, considera las cosas divinas
como investigables para la razon huma-
na; pero la virtud teoldgica se refiere 4

(1) Difieren especificamente bajo el concepto més lato y ge-
nérico de virtud, en cuanto unas y otras son virtudes verda-
LFEra ¥y propiamente dichas; pues, atendido el cardcter pecu-
liar y respectivo de unas y ofras, més exactamente se dirfan
diversas dun en género, comprendiendo cada uno de esos dos
géneros sus propias especies distintas entre si.

(2) De aquila definicion deseriptiva de la virtud teolégica
propuesta por Drioux, y que sustanecialmente coincide con la

ellas, segun que esceden 4 la razon hu-
mana,

Al 3.° que, aunque la caridad sea
amor, sin embargo no todo amor es cari-

dad ; y, asi cuando se dice que « toda vir-

» tud es érden del amor », puede enten-
derse 6 del amor comunmente dicho, 6
del amor de caridad. Si del amor comun-
mente dicho, en este sentido se dice que
cualquiera virtud es érden del amor, en
cuanto para cualquiera de las virtudes
cardinales se requiere afeccion ordenada,
y la raiz y principio de toda afeccion es
amor, como se ha dicho (C. 25, a. 2)

.
3

pero, si se entiende del amor de caridad,
no se da por esto 4 entender que cual-
quiera otra virtud sea esencialmente ca-
ridad, sino que todas las otras virtudes
dependen de la caridad de algun modo,
como se verd adelante (C. 62, a. 4;
Y2302, €235, T¥8):

2l

Articuro IIL —:rafe + 1a esperan-
za y la caridad se establecen comveniente-
mente como virtudes teologicas ?

1.° Parece que inconvenientemente se
cuentan tres virtudes teoldgicas, la fe, la
esperanza y la caridad : porque las virtu-
des teolégicas dicen 6rden 4 la bienaven-
turanza divina, como la inclinacion de la
naturaleza 4 su fin connatural. Mas entre
las virtudes ordenadas 4 fin connatural
fijase una sola virtud natural, la inteli-
gencia de los principios. Luego debe ad-
mitirse una sola virtud teolégica.

2.° Las virtudes teolégicas son mds
perfectas que las virtudes intelectuales
y morales. Pero entre las virtudes inte-
lectuales no se enumera la fe, sino que es
algo ménos que virtud, puesto que es un
conocimiento imperfecto (3) ; y del mis-
mo modo entre las virtudes morales no se
cuenta la esperanza, que es algo ménos
que virtud, puesto que es pasion. Luego
mucho ménos deben considerarse virtudes
teoldgicas (4).

3.2 Las virtudes teolégicas ordenan el

adoptada por otros varios tedlogos : «la que por su acto in-
» terno toca inmediatamente 4 Dios, como sobrenaturalmente
» conocido »,

(3) Como que se funda en la opinion, que puede ser imper-
feeta y dun falsa segun Aristételes (Ethic. 1. 6, ¢. 5.)-

(1) « La esperanza y lafe », dehe sobreentenderse, como es
obvio segun el contesto de la ohjecion.
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alma del hombre 4 Dios. Pero 4 Dios no
puede el alma del homb}'e ordgnarse,
sino por medio de la parte intelectiva, en
la cual residen el entendimiento y la vo-
luntad. Luego no debe haber més que
dos virtudes teoldgicas, una que perfec-
cione el entendimiento, y ofra que per-
feccione la voluntad.

Por el contrario, dice el Apdstol
(1 Cor. 13, 13) : y akora permanecen la
fe, la esperanza, y la caridad, estas
tres.

Conclusion. Convenientemente se dice
que hay tres virtudes teoligicas, fe, es-
peranza y caridad, que ordenan al hom-
bre & su fin sobrenatural.

Responderémos que, como ya se ha
dicho (a. 1), las virtudes teolégicas or-
denan al hombre & la bienaventuranza
sobrenatural, asi como por la inclinacion
natural es ordenado el hombre al fin con-
natural 4 él. Mas esto se verifica de dos
modos : 1.° segun la razon 6 el entendi-
miento, en cuanto contiene los primeros.
principios universales, que nos son cono-
cidos por la luz natural del entendimiento,
conforme 4 los cuales procede la razon,
tanto en lo especulativo como en lo ope-
rable; 2.° por la rectitud de la volun-
tad, que naturalmente tiende al bien de
la razon. Pero estas dos cosas son in-
suficientes en el 6rden de la bienaventu-
‘ranza sobrenatural, segun aquello de San
Pablo (1 Cor. 2, 9): ojo no vié, ni
la oreja oyd, ni en el corazon del hom-
bre subié lo que prepard Dios para los
que le aman ; de aqui la necesidad de
que en cuanto 4 las dos cosas se afiadiese
sobrenaturalmente al hombre algo, para
ordenarle 4 su fin sobrenatural : 1.° en
cuanto al entendimiento se afiaden al
hombre ciertos principios sobrenaturales,
que son aprendidos mediante la luz divi-
na, y estos son los de credibilidad, acerca
de las cuales versa la fe; 2.° asimismo la
voluntad es ordenada 4 aquel fin, ya en
cuanto al movimiento de la intencion con
tendencia al mismo, como 4 lo que es
posible alcanzar, lo cual pertenece 4 la
esperanza; ya tambien en cuanto 4 cierta

union espiritual, por la que en cierto
modo se transforma en aquel fin, lo cual
se verifica por medio de la caridad : por-
que el apetito de cada cosa naturalmente
es movido y tiende hécia el fin, que le es
connatural ; y este movimiento proviene
de cierta conformidad de la cosa con
su fin. :

Al argumento 1.° dirémos, que el en-
tendimiento necesita de especies inteligi-
bles, por medio de las cuales entienda ; y
por lo tanto es preciso reconocer en él
algun hébito natural sobreafiadido 4 la
potencia. Pero la misma naturaleza de la
voluntad basta para el rden natural con
respecto al fin, ora en cuanto & la inten-
cion del fin, ora en cuanto 4 su confor-
midad con el mismo ; al paso que en érden
4 aquellas cosas, que estén sobre la natu-
raleza, para nada de estas basta la natu-
raleza de la potencia, y por consiguiente
h4 menester la sobreadicion del hébito
sobrenatural en cuanto 4 una y otra.

Al 2° que la fe y la esperanza llevan
consigo cierta imperfeccion ; porque la fe
es acerca de las cosas que no se ven,y
la esperanza respecto de las que no se
tienen: y por lo mismo el tener fe y es-
peranza de lo que estd al alcance de la
potestad humana no tiene perfecta razon
de virtud (1); pero el tener fe y espe-
ranza de lo que es superior 4 la facultad
de la naturaleza humana, escede 4 toda
virtud proporcionada al hombre, segun
aquello de San Pablo (1 Cor. 1, 25) : lo
que parece flaco en Dios, es mas fuerte
que los hombres.

Al 32 que al apetito pertenecen dos
cosas, 4 saber, el movimiento hdcia el
fin y la conformacion al fin por medio
del amor ; y asi es preciso adjudicar al
apetito humano dos virtudes teoldgicas,
la esperanza y la caridad.

ArricurLo IV. — ¢ Esla fe antes que
la esperanza, y la esperanza antes que la
caridad ? (2)

1.° Parece que no es este el érden de
las virtudes teologales, siendo la fe pri-

{1) Como falibles é inciertas que son; bien al contrario de
las que se apovan en la verdad divina, que son infalibles :
y tal es el objeto de la fe y de la esperanza teolégicas.

(2) Tanto el Apéstol San Pablo como los S§5. PP. y la Igle-
sia en su liturgia, pero sobre todo en el Concilio de Trento
(ses. 6, c. 6), y hasta los fieles todos enumeran constante y

uninimemente en este mismo érden las tres virtudes Hama-
das comunmente teologales; dando asid entender quela fe es
la base 6 fundamento y la caridad el complemento y consu-
macion de todas ellas en la obra de la justificacion del hom-
bre: y, si bien por parte de Dios todas tres son infundidas
simultaneamente en ¢l alma, no asi siempre por parte del
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mero que la esperanza, y la esperanza
dntes que la caridad : porque la raiz es
anterior 4 lo que de ella procede; y la
caridad es la raiz de todas las virtudes,
segun aquello de San Pablo (Ephes. 3,
17), arraigados y cimentados en cari-
dad: luego la caridad es dntes que las
otras,

2.° San Agustin dice(De doctr. Christ.
t. 1, ¢. 37): «no puede uno amar lo que
» 1o cree que existe; y, si cree y ama,
» obrando bien resulta que tambien es-
» pera». Luego parece que la fe pre-
cede 4 la caridad, y la caridad d la es-
peranza,

3.° El amor es -el principio de toda
afeccion, como se ha dicho (C. 25, a. 2).
Es asi que la esperanza denota cierta
afeccion, por ser una pasion, como ya
queda dicho (C. 25, a. 2). Luego la ca-
ridad, que es amor, es anterior 4 la es-
peranza,

Por el contrario, el Apéstol (1 Cor.
13, 13) enumera estas virtudes diciendo:
y ahora permanecen estas tres, la fe, la
esperanza y la caridad,

Conclusion, Ni la fe precede @ la es-
peranza nila esperanza i la caridad [1]
€n su concepto comun de hibitos: mas [2]
en el orden de generacion en un mismo
sujeto la fe precede i la esperanza, yla
esperanza é la caridad sequn los actos;
y en érden de perfeccion [3] la caridad
precede a la fe yala e.vpf_rrm:a.

Responderémos, que el 6rden es de
dos maneras, de generacion y de perfec-
cion. En el irden de generacion, segun el
cual la materia es dntes que la forma y
lo imperfecto 4ntes que lo perfecto, en un
solo sujeto mismo la fe precede @ la es-
peranza y la esperanza a la caridad se-
gun los actos; porque los hébitos se in-
funden simultineamente: puesto que no
puede el movimiento apetitivo tender hécia

sujeto, euya disposicion no conveniente puede frostrar 4 ve-
ces el designio del Sedior, coal sucede en los adultos que re-
ciben el santo bantismo sin repentimiento de sus anteriores
culpas personales : advertencia importastisima . que con el
Cardenal Cayetano juzgamos necesario consiznar para es-

nto de esta doctrina, y 4 fin de evitartorcidas inter-
res, y con la mira
ntemente el capitalis

anatematizado por el citado Conecil

co y como tal
ino contra los
protestanies y cualesquiera otros, que afirmen bastar la fe
sola para justificarnos y salvarnos.

(1) Es decir, el acto de esperanza precede al de caridad,
como i su vez es precedido del acto de la fe; annque los |

una cosa 6 amando ¢ esperando, sino en
cuanto es aprendida por el sentido 6 por
el entendimiento; y por medio de la fe
aprende el entendimiento lo que espera y
ama. Segllll esto necesariamente en el
érden de generacion la fe precede ¢ la
esperanza y @ la caridad. Del mismo
modo en tanto el hombre ama algo, en
cuanto lo aprehende como su bien; y en
el hecho mismo de esperar el hombre que
puede aleanzar de alguno algun bien, re-
puta al mismo, en quien tiene esperanza,
como cierto bien suyo. Asi que, por lo
mismo que el hombre espera de alguno,
procede & amarle: y asi en el érden de
generacion sequn el acto la esperanza
precede (1) a la caridad ; pero en el
orden de perfeecion la caridad precede 4
la fe y a la esperanza (2), por la razon
de que tanto la fe como la esperanza se
forman por la caridad y adquieren de ella
la perfeccion de la virtud: porque la ca-
ridad es madre y raiz de todas las virtu-
des, en cuanto es forma de todas las
virtudes, como se dird mds abajo (C. 62,
a.4; y 222" ¢, 23,a. 7 y 8).

Y con esto queda contestado el argu-
mento 1.°

Al 2.° dirémos, que San Agustin habla
de la esperanza, con la que espera umo
por los méritos ya contraidos que podrd
llegar 4 la bienaventuranza, lo cual es
propio de la esperanza formada, conse-
cuencia de la caridad. Mas puede uno es-
perar fintes de tener caridad, no segun
los méritos que ya tiene, sino por los que
espera tener.

Al 3.° que, como ya se ha dicho (C.
40, a. 7) al tratar de las pasiones, la es-
peranza mira 4 dos cosas: la una como
su principal objeto, el bien que se espera,
¥y respecto de este siempre el amor pre-
Ct:)l](.' ila €speranza, pues nunca se espera
bien alguno, si no es deseado y amado;

s tres son infundidos simultdneamente, conforme
la nota anterior y segun se espone tambien
po mise el articulo en perfecta consonancia con
la distincion establerida en su Conclusion.
(2] En lo que iinicamente hay alguna divergencia entre los
las diversas estuelas y segun sus diferentes pun-
L e5 con respecto 4 la dignidad correlativadela fey
1do al parecer mds probable que su contraria
» Medina y otros, que dan la preeminencia
a la fe, como asimismo se co opinaba el Doctor Angélico
de 1o que espone en la 2.%-2.% (. 4,a.7, que puede consul-
tarse.
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v mira tambien la esperanza 4 aquel, de ’
quien espera poder conseguir el bien, y 1
en cuanto & este ciertamente precede ‘
desde luego la esperanza al amor, aunque |

I

esperanza: porque, por lo mismo que uno
juzga que por medio de alguno puede
conseguir algun bien, empieza 4 amarle;
¥, por lo mismo que le ama, espera des-

despues por ¢l mismo amor se aumente la | pues de él con més conflanza.

CUESTION LXIIL

Causa de las virtudes.

Acerca de esto investizarémos cuatro cosas: 1* La virtud existe en nosotros por naturaleza? —

22 Alguna virtud es causada en nosotros por la costumbre de las obras? — 3.* Algunas virtudes mo-
rales estan en nosotros por infusion ? — 4.2 La virtud, que adquirimos por la costumbre de las obras,

s de 1a misma especie que la virtud infusa?

ArticuLo 1. — Existe en nesotros por
naturaleza Ia virtud ?

1.° Parece que la virtud esti en nos-
otros por naturaleza : pues dice San Juan
Damasceno ( De Orth. fid. 1. 3,¢. 14) :
anaturales son las virtudes, y por igual
» existen en todos»; y San Antonino dice
(Sermon & los monjes): «si la voluntad
» & mudarse la naturaleza, perversidad
» es ; gudrdese la condicion, y es virtudy»;
y (Matth. 4, sobre aquello de recorria
Jesus ensefiando, ete.) dice la Glosa ordi-
naria : « ensefia naturales virtudes, 4 sa-
» ber, la justicia, la castidad, la humil-
» dad, que naturalmente tiene el hombre».
2.2 El bien de la virtud consiste en ser
segun la razon, como se colige de lo di-
cho (C. 55, a. 4, al 2.%). Es asi que lo que
es segun la razon es natural al hombre,
puesto que la razon es naturaleza del
hombre. Luego la virtud es inherente al
hombre por naturaleza.
3.° Aquello se dice sernos natural, que
desde el nacimiento nos es congénito; y
tales son ciertas virtudes, pues se dice
(Job ; 31, 18): desde la infancia crecii
conmigo la misericordia, y del vientre de
mi madre salié conmigo: luego la virtud
existe en el hombre por naturaleza.
Por el contrario: lo que existe en el
hombre por naturaleza es comun 4 todos
los hombres, y no se quita por el pecado,

» cen los bienes naturales », como dice
San Dionisio (De Div.nom. c. 4, lect. 19).
Pero la virtud no existe en todos los
hombres, y se quita por el pecado. Luego
no existe en el hombre por naturaleza.
Conclusion. Las virtudes intelectua-
les y morales sequn cierta incoacion [1]
son connaturales al hombre, ya bajo la
razon de especie, ya sequn la naturaleza
del individuo; pero [2] no en cuanto
su consumacion 6 perfeccion: y [3] las
virtudes teoligicas proceden totalmente
de causa estrinseca al hombre.
Responderémos, que acerca de las for-
mas corporales algunos dijeron que pro-
cedian totalmente (" ab intrinseco) de
adentro, como suponiendo formas laten-
tes ; otros (‘por el contrario ) que eran to-
talmente (‘ab extrinseco ) de afuera, como
indicando que las formas corporales pro-
cedian de alguna causa separada (1);
mas otros (‘en fin) que en parte eran ab
intrinseco, en cuanto preexisten en la
materia en potencia, y parte ab extrinse-
co, en cuanto se reducen al acto por me-
dio del agente. Asi tambien acerca de
las ciencias y las virtudes algunos senta-
ron que aquellas totalmente procedian de
adentro, de modo que todas las virtudes
y todas las ciencias naturalmente pree-
xisten en el alma, pero por la educacion
y el ejercicio se quitan los impedimentos

}) Véase en 1a 1." P. 1a C. 79, a. 5.

porque dun « en los demonios permane-
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