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y de la esperanza, en cuanto les da per-
feccion de virtud; mas la fe y la espe-
ranza segun la razon propia se presupo-
nen anteriores (1) 4 la caridad; como
arriba se ha dicho (C. 62, a. 4): y asi no
puede haber sin ellas caridad.

Al 3.° que 4 Cristo falt6 la fe y la es-
peranza, por lo que hay de imperfeccion
en ellas: mas en lugar de fe tuvo vision
clara, y en lugar de esperanza plena com-

prension, y asi fue en él perfecta la cari-
dad (2).

CUESTION - LXVI.

Igualdad de las virtudes.

Considerarémos ahora la igualdad de las virtude

2

s, ¥ acerca de esto investigarémos seis cosas: 1.2

La virtud puede ser mayor 6 menor ? — 2.2 Todas las virtudes, que existen juntamente en un migmo
sujeto, son iguales 2 — 8.2 Comparacion de las virtudes morales con las intelectuales. — 4. Compara-
cion de las virtudes morales entre si. —52 Comparacion de las virtudes intelectuales entre sf, — 6,

Comparacion de las virtudes teologicas entre si.

ArricuLo I.— ravirtua puede ser mas
yor ¢ menor ?

1.° Parece que la virtud no puede ser
mayor 6 menor; pues se dice (Apoc. 21)
que los costados de la ciudad de Jerusa-
len son iguales, y por estos se significan
las virtudes segun la Glosa (ord. ex Nic.
de Lyr.). Luego todas las virtudes son
iguales; y no puede una virtud ser mayor
que otra virtud.

2.° Todo aquello, cuya razon consiste
en lo maximo, no puede ser mayor ¢ me-
nor. Hs asi que la razon de la virtud
consiste en lo méximo, puesto que la vir-
tud es « lo dltimo de potencia», como
Aristoteles dice (De ceel. L. 1, t. 116), y
San Agustin (De lib. arb. L 2, c. 19)
dice, que «las virtudes son bienes maxi-
» mos de los cuales ninguno puede usar
» mal ». Luego parece que la virtud no
puede ser mayor ni menor.,

3.2 La cantidad del efecto se valda
segun la virtud del agente; y las virtu-
des perfectas, que son virtudes infusas,
provienen de Dios, cuya virtud es unifor-

me & infinita, Luego parece que la virtud
no puede ser mayor que la virtud.

Por el contrario: do quiera puede ha-
ber aumento y superabundancia, puede
haber desigualdad. En las virtudes se
halla superabundancia y aumento ; pues
se dice (Math. 5, 20): si vuestra justicia
no fuere mayor que la de los escribas y
de los fariséos, no entraréis en el reino
de los cielos; y (Prov. 15,5): en la abun-
dancia de justicia hay grandisima vir-
tud. Lueg9 parece que la virtud puede
ser mayor 6 menor.

Conclusion. £n las virtudes [1] dife-
rentes en especie una virtud es mayor
que otra ; como tambien entre las de una
misma especie [2] consideradas por parte
del sujeto en diversos tiempos, 6 en suje-
tos diversos ; mas no asi [3] consideran-
dolas en si mismas.

_ Responderémos que, cuando se indaga
si una sola virtud puede ser mayor que
otra, la cuestion puede entenderse de dos
modos: 1.° de las virtudes diferentes en
especie, y de estas notoriamente una vir-
tud es mayor que otra; porque siempre

(1) En el érden de generacion, como muchas veces suele
decir, 6 con prioridad logiea y de origen.
(2) Consiltese en la 1.* Parte, C. 12, a. 7, lo concerniente

& la comprension en sus respectivas acepciones lata y estric-
ta ; y por lo que respecta i los estados 6 caractéres de viador
¥ comprensor en Cristo, la C. 34 de la 3.* Parte.
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es més poderosa la causa que su efecto,
y en los efectos tanto es més poderoso
algo, cuanto mds se aproxima 4 la causa.
Siendo pues ya evidente por lo dicho
(C. 61, a. 2) que la causa y raiz del hu-
mano bien es la razon ; siguese que la
prudencia, que perfecciona la razon, su-
pera en bondad 4 las otras virtudes mo-
rales perfeccionadoras de la fuerza apeti-
tiva, en cuanto participa de la razon:y
en estas tambien tanto es una mejor que
otra, cuanto mds se acerca & la razon:
asi que la justicia, que estd en la volun-
tad, es mejor que las otras virtudes mo-
rales; y la fortaleza, que estd en la (par-
te) irascible, se prefiere 4 la templanza,
que estd en la concupiscible, y que par-
ticipa ménos de la razon, como se evi-
dencia (Ethic. 1 7, c. 6). 2.° Puede
entenderse la cuestion con respecto 4 la
virtud de la misma especie ; y en este
sentido, segun lo que arriba se ha dicho
(C. 52, a. 1), cuando se trataba de las
intensidades de los habitos; la virtud
puede computarse mayor 6 menor de dos
modos : 1.° segun ella misma , y 2.° por
parte del sujeto participante. Si pues se
considera segun lo que es por si misma,
su magnitud 6 pequefiez se estima por
las cosas, 4 que se estiende : mas cual-
quiera que tiene alguna virtud, por ejem-
plo, la templanza, tiénela con relacion 4
todo aquello 4 que la"templanza se es-
tiende; lo cual no acontece tratdndose de
la ciencia y del arte, porque no todo el
que es gramético sabe todo lo pertene-
ciente 4 la gramética. Y segun esto dije-
ron bien los estéicos, como refiere Sim-
plicio (Coment. Pred. cap. de qual.), que
«la virtud no admite mds ni ménos »,
como la ciencia 6 el arte, dado que la
razon de virtud consiste en lo méximo.
Pero, si se considera la virtud de parte
del sujeto participante, puede la virtud
ser mayor ¢ menor, ora sequn la diversi-
dad de tiempos en el mismo, ora tambien

en diversos hombres ; porque, para alcan-
zar el medio de la virtud, que es segun
la razon recta, uno estd mejor dispuesto
que otro, 6 por la mayor costumbre, 6
por la mejor disposicion de la naturaleza,
6 por el juicio més perspicaz de su razon,
6 tambien por mayor don de la gracia,
que 4 cada uno se otorga sequn la medi-
da de la denacion de Cristo, como se lee
(Ephes. 4, 7). En esto sf que erraban (1)
los estéicos, juzgando que nadie debia
llamarse virtuoso, sino el que estuviera
sumamente dispuesto para la virtud. Por-
que no se exige para la razon de virtud
que toque el medio de la razon recta en
lo indivisible (2), como pensaban los es-
t6icos ; sino que basta que esté cerca del
medio, como se dice (Ethic. 1. 2, c. 6):
punto medio indivisible, que por otra
parte alcanza més de cerca y méds pronto
uno que otro, como es de ver tambien en
los flecheros con respecto al blanco.

Al argumento 1.° dirémos, que aquella
igualdad no (3) es segun la cantidad ab-
soluta, sino que debe entenderse propor-
cionalmente ; porque todas las virtudes
crecen proporcionalmente en el hombre,
como se dird luego (a. 2).

Al 2.° que aquello tltimo (4), que ata-
fie 4 la virtud, puede tenerrazon de més
6 ménos bueno segun los modos dntes
dichos; pues que no es lo Gltimo indivisi-
ble, como queda dicho.

Al 3.° que Dios no obra segun la ne-
cesidad de la naturaleza, sino segun el
érden de su sabiduria, conforme 4 la cual
otorga 4 los hombres diversa medida de
virtud, segun aquello (Ephes. 5, 7): 4
cada uno se le concede la gracia sequn
la medida de la donacion de Cristo.

ArTicUL0 11. —Todas las virtudes coe-
xistentes en un mismo sujeto son iguales?

1.° Parece que no todas las virtudes
en un solo y mismo sujeto son igualmente

(1) Error nuevamente reproducido por los luteranos, que
afirman ser todos los hombres ig‘uales en santidad, y conde-
nado por el Concilio Tridentino ses. 6, ¢. 10 y (can. 14).

(2) Quiere decir que ese justo medio no consiste precisa-
mente en un punto indivisible y como matematico (en el que
realmente viene 4 cifrarse el summum de la perfeccion de la
virtud), del cual no pueda desviarse absolutamente la vir-
tud, sin dejar de serlo; sino que, cuanto mas se aproxime &
ese limite supremo de la virtud perfectisima é inmejorable,
tanto serd mds perfecta ; asi como por el contrario va sién-
dolo ménos, & medida que de él se desvia, pasando por diver-
sos grados de ménos perfecta é imperfecta, hasta que degene-

rando del concepto de verdadera virtud por su aproximacion
4 uno 1 otro estremo, comienza 4 ser viciosa y progresiva-
mente lo es cada vez mas en proporcion & su mayor proxi-
midad al vicio representado por el estremo respectivo.

(3) En las ediciones romanas y de Pidua se afiade agui so—
tim (1o solo), y despues en el otro miembro etiam (sino tam-
bien) en lugar de est, que se une con intelligenda. EL sentido
es, conciliando ambas redacciones en conformidad con la nota
precedente, que no solo es verdadera virtud la que absoluta-
mente guarda el medio con plena exactitud, bastando que se
aproxime 4 él mas que & cualquiera de los estremos.

(4) Véase la C. 55, a. 1, al 8.0




420 CUESTION LXVI.—ARTICULO II.

intensas : porque dice el Apéstol (1 Cor.
7,7): cada uno tiene de Dios su propio
don, el uno de una manera y el otro de
otra ; y no seria un solo don més propio
para uno que para otro, si cada uno tu-
viera de algun modo todas las virtudes
infusas por don de Dios: luego parece
que no todas las virtudes son iguales en
un solo y mismo sujeto.

2.° Si todas las virtudes fuesen igual-
mente intensas en uno mismo, se seguiria

- que cualquiera que escediese 4 otro en
una sola virtud, le escederia en todas las
otras virtudes. Pero esto es evidente-
mente falso, pues los diversos Santos son
alabados por diversas virtudes con espe-
cificacion, como Abraham por su fe,
Moisés por la mansedumbre, Job por la
paciencia: y asi de cada (‘Santo) Confe-
sor canta la iglesia, « no fue hallado se-
» mejante d él, que guardase la ley del
» Escelso» (1) ; porque cada uno tuvo la
prerogativa de alguna virtud. Luego no
todas las virtudes son iguales en un mis-
mo sujeto.

3.° Cuanto el hibito es mds intenso,
tanto mds el hombre obra segun el mis-
mo més deleitable y prontamente. Pero
por esperiencia se ve que un hombre eje-
cuta el acto de una virtud con méds gus-
to y presteza que otro. Luego no todas
las virtudes son iguales en un mismo
sujeto. :

Por el contrario, dice San Agustin
(De Trin., 1. 6, c. 4) que «los que son
»iguales en fortaleza, lo son tambien
»en la prudencia y en la templanzay, y
asi de las demas : lo cual no serfa asi,
si todas las virtudes de un solo hombre
no fuesen iguales. Luego todas las virtu-
des de un mismo hombre son iguales.

Conclusion. Encuantod laespecie[1]
una virtud de un solo hombre es mayor
que otra; pero [2] sequn la participa-
cion del sujeto todas las virtudes de un
solo hombre son iguales con cierta igual-
dad de proporcion, em cuanto crecen
igualmente en el hombre : y [3] con res-
pecto a lo material en las virtudes, que
es la inclinacion @ sus actos, puede un
hombre hallarse més dispuesto y propen~

so al acto de una virtud que al de otra,
Responderémos, que la cantidad de
las virtudes, como consta de lo dicho
(a. 1), puede considerarse de dos modos:
1.° sequn la razon de la especie, y asi
no hay duda que una sola virtud de un
solo hombre es mayor que otra, como la
caridad mayor que la fe y la esperanza;
2.° sequn la participacion del sujeto, es
4 saber, segun se acrece 6 se debilita en
él , y conforme 4 esto Zodas las virtudes
de un solo hombre son iguales con cierta
ignaldad de proporcion, en cuanto igual-
mente crecen en el hombre; asi como log
dedos de la mano son desiguales en can-
tidad pero iguales proporcionalmente,
puesto que crecen en la misma propor-
cion. Lia razon de esta igualdad debe to-
marse del mismo modo que lade conexion;
porque la ignaldad es cierta conexion de
unidades (2) segun la cantidad. Pero se
ha dicho (C. 65, a. 1) que la razon de la
conexion de las virtudes puede asignarse
en dos conceptos : 1.° segun la interpre-
tacion de los que entienden por estas cua-
tro virtudes cuatro condiciones generales
de virtudes, de las cualesuna se halla jun-
tamente con las otras en cualquiera ma-
teria , y en este sentido la virtud en cual
quiera materia no puede decirse igual,
st no tiene todas estas condiciones iqua-
les : esta razon de igualdad de las virtu-

des asigna San Agustin (De Trin., 1. 6, -

¢. 4) diciendo : ¢ Si dijeres que esos son
»iguales en fortaleza, pero que aquel les
» aventaja en prudencia ; se sigue que la
»fortaleza de este es ménos prudente, y
»por esto ni son iguales en fortaleza,
»siendo més prudente la fortaleza de
»aquel ; y lo mismo hallaris respecto de
» las demas virtudes, si las recorres todas
»con la misma consideracion ». 2.° Como
los que entienden que las tales virtudes
tienen materias determinadas ; y segun
esto la razon de la conexion de las vir-
tudes_) morales se toma de parte de la pru-
dencia , y de parte de la caridad en cuan-
to 4 las virtudes infusas ; mas no de parte
de la inclinacion, que es de parte del su-
Jeto, segun se ha dicho (C. 65, a. 1y 2).
Asi pues tambien la razon de igualdad

(1) Palabras tomadas de 1a Santa Biblia (Eccii. 44, 20), aun-
que la Vulgata dice cusfodivit (guards).

(2) Laedicion aurea y algunas olras ponen virtutum (de las
virtudes) por unitatum; lo cual, si bien parece mas concreto al

asunto, no es sostenible, en atencion 4 que la frase esta lite-
ralmente tomada de la definicion general de la igualdad se-

gun Aristételes (Met. 1. 5, c. 15 6 L. 20), como observa y com-
prueba el erndito P, Nicolai.
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de las virtudes puede tomarse de parte
de la prudencia, en cuanto @ lo que es lo
formal (1) en todas las virtudes mora-
les; porque, existiendo la razon igual-
mente perfecta en un solo sujeto mismo,
débese constituir proporcionalmente se-
gun la recta razon el medio en cada ma-
teria de virtudes : mas en cuanto 4 lo que
es lo material en las virtudes morales, @
saber, la inclinacion misma al acto de la
virtud , puede un hombre estar mds pron-
to al acto de una virtud que para el de
otra, 6 por naturaleza 6 por costumbre
6 tambien por don de la gracia.

Al argumento 1.° dirémos, que las pa-
labras del Apéstol pueden entenderse de
los dones de la gracia gritis dada, que
no son comunes & todos, ni todas iguales
en un solo sujeto mismo. O puede decirse
que se refiere 4 la medida de la gracia
santificante, segun la cual uno abunda en
todas las virtudes més que otro por la
mayor abundancia de prudencia 6 4dun
de caridad , en la que se conexionan todas
las virtudes infusas,

Al 2.° que un Santo es alabado princi-
palmente de una virtud y otro de otra
por la més escelente prontitud para el
acto de una virtud que para el de otra,

Y segun esto es tambien obvia la res-
puesta al argumento 3.°

ARTfOULO ITI. — ras virtudes mora-
les se aventajan a las intelectuales ?

1. Parece que las virtudes morales
son més eminentes que las intelectuales:
porque lo que es mds necesario y mds
permanente, es mejor; y las virtudes mo-
rales son mds permanentes atin que las
ciencias, que son virtudes intelectua-
les, y son tambien més necesarias para
la vida humana. Luego deben ser prefe-
ridas 4 las virtudes intelectuales.

2.* Es esencial 4 la virtud hacer bue-
no al que la tiene. Es asi que segun las
virtudes morales se dice bueno el hom-
bre, y no segun las virtudes intelectuales,
4 no ser en caso segun la prudencia sola.
Luego la virtud moral es mejor que la
virtud intelectual.

3.° El fin es mds noble que los medios

4 é1 conducentes. Pero, como se dice
(Ethic. 1. 6: c. 12), «la virtud moral
» hace recta la intencion del fin ; mas la
» prudencia hace recta la eleccion de lo
yconcerniente al finy. Luego la virtud
moral es mds noble que la prudencia,
que es virtud intelectual acerca de las
cosas morales.

Por el contrario: la virtud moral estd
en lo racional por participacion ; mas la
virtud intelectual enlo racional por esen-
cia, como se dice (Ethic. 1. 1, c. dlt.).
Siendo pues lo racional por esencia més
noble que lo racional por participacion;
siguese que la virtud intelectual es mis
noble que la virtud moral. .

Conclusion. El concepto de virtud [1]
mas compete d las virtudes morales que
¢ las intelectuales; aunqgue [2] las vir-
tudes intelectuales son habitos mds no-
bles , absolutamente hablando.

Responderémos, que una cosa puede
decirse mayor 6 menor de dos modos:
uno absolutamente, y otro ( secundum
quid ) accidentalmente: porque nada obs-
ta que algo sea simplemente mejor, como
filosofar que enriquecerse, y que sin
embargo no es mejor circunstancialmente,
esto es, respecto del que padece necesi-
dad. Una cosa se considera en absoluto,
cuando se considera segun la propia ra-
zon de su especie; y la virtud tiene espe-
cie segun el objeto, como se ve por lo
dicho (C.-54, a. 2; y C. 60, a. 1). De
donde se sigue que , simplemente hablan-
do, la virtud més noble es la que tiene
més noble objeto. Es empero manifiesto
que el objeto de la razon es mds noble
que el objeto del apetito; porque la razon
aprende algo en lo universal, en tanto
que el apetito tiende 4 las cosas, que
tienen ser particular : y por consiguien-
te, hablando en absoluto, las wvirtu-
des intelectuales, que perfecciouan la
razon, son mds nmobles que las mora-
les , que perfeccionan el apetito ; pero, si
se considera la virtud en drden al acto,
en este concepto la virtud moral, que
perfecciona el apetito , del cual es propio
mover las otras potencias al acto se-
gun lo dicho (C.9,a. 1), es mas ndble.
Y, como la virtud se llama tal por cuanto |

(1) Esto es, el drden de la tazon 6 su norma, constituida
por la prudencia, y de euyo orden proviene la condicion for-

mal de la vittud, sea cual fuere con respecto & la materid, qii¢
es diversa en cada una de ellas.
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es principio de algun acto, siendo per-

feccion de la potencia ; siguese tambien

que la razon de virtud compete mds a

las virtudes morales que & las intelec-

tuales, aunque las virtudes intelectuales
son en absoluto hibitos méas nobles.

Al argumento 1.° dirémos que las vir-

tudes morales son més permanentes que
las intelectuales, por su ejercicio en las
cosas pertenecientes 4 la vida comun.
Pero es manifiesto que los objetos de las
ensefianzas (1) que son necesarios siem-
pre en idéntica actitud, son m4s perma-
nentes que los objetos de las virtudes
morales, que son ciertas operaciones (‘agi-
bilia ) particulares : y el que las virtudes
morales sean més necesarias 4 la vida
humanano prueba que sean més nobles en
absoluto , sino en cuanto 4 esto (2);
4ntes por el contrario las virtudes espe-
culativas, por el hecho mismo de no orde-
narse 4 otra cosa, como lo 1til se ordena
al fin, son mds dignas : porque esto es
debido 4 que segun ellas se incéa en cierto
modo en nosotros la bienaventuranza, que
consiste en el conocimiento de la verdad,
segun lo dicho (C. 3, a. 6).

Al 2.° que segun las virtudes morales
se dice el hombre bueno simplemente, y
no segun las virtudes intelectuales, por
la razon de que el apetito mueve & las
otras potencias 4 su acto propio, como
se ha dicho (C. 9, a. 1: y C. 56, a. 3):
y asi tampoco se prueba sino que la vir-
tud moral es mejor (‘secundum guid ) bajo
algun concepto,

Al 3. que la prudencia no solamente
dirige las virtudes morales en la eleccion
dfa los medios conducentes al fin, sino tam-
bien en la previa determinacion del mis-
mo (3). Mas el fin de cada virtud moral
es situarse en el medio en su propia ma-
teria, medio que por cierto se determina
segun la recta razon de la prudencia,
como se dice (Ethic. 1. 2, ¢. 6; vyl 6,
c. lt. ).

ARrTfcULO IV.—La justicia es 1a prin-
cipal entre las virtudes morales ?

1.° Parece que la justicia no es la prin-
cipal entre las virtudes morales : porque
més es dar 4 uno de lo propio que devol-
verle lo que se le debe ; pero lo primero
pertenece 4 la liberalidad, y lo segundo
4 la justicia. Luego parece que la libera-
lidad es virtud mayor que la justicia.

2.° Parece ser lo mdximo en cada uno
lo que es en &l lo mds perfecto ; y, segun
se dice (Jac. 1,4), la paciencia obra per-
Jecta tiene : luego parece que la paciencia
es mayor que la justicia.

3.° La magnanimidad obra lo grande
en todas las virtudes, como se dice (Ethie.
L. 4, c.7) (4). Luego engrandece tam-
bien 4 la misma justicia, y es por consi-
guiente mayor que ella.

Por el contrario, dice Aristoteles
(Ethic. L. 5, ¢. 3) que «la justicia es la
» més preclara de las virtudes ».

Conclusion. La justicia es [1] en ge-
neral la mas escelente de todas las virtu-
des morales ; despues de ella la fortale-
za [2] ocupa el primer lugar entre las
que versan acerca de las pasiones ; y 4
esta [3] sigue la templanza; siendo todas
tres en union con la prudencia [4] las
principales aun en dignidad entre todas
las movales, de las que [5] una se dice
mayor que otra en proporcion & su res-
pectivo apoyo i ornato prestado G las’
principales,

Responderémos, que una virtud segun
su especie puede decirse mayor ¢ menor,
ya en absoluto (‘simpliciter ), ya (secun-
dum quid) circunstancialmente. Dicese
absolutamente mayor, segun que resplan-
dece en ella mayor bien de la razon, como
dntes se ha dicho (a. 1), y conforme 4
esto la justicia sobresale entre todas las
virtudes morales, como mis proxima 4 la
razon ; lo cual se ve claro tanto de parte
del sujeto como del objeto : de parte del

(1) De las ciencias.

(2) En el coneepto determinado de su mayor necesidad y
el buen arreglo de la vida, 6 como norma moral
conducta,

(3J' Advierte aqui Silvio que no dice el Santo que la pru-
dencia designa el fin & las virtndes morales en general y en
cianto 4 la esencia del mismo fin, pues ensefia lo contrario

29 & - y o
(2.%-2.%, C. 47, a. 6), dieiendo que esto es de la competencia

de la sindéresis ; sino-que las dirige en su designacion
tiéndase bien)

yara
de nuestra

(en-
en cuanto al modo y circunstancias, 6 sea, en lo

seguirlo. Asila diferencia entre la eastidad virginal y la con-
yugal, por ejemplo, y la frugalidad respectiva del opulento y
del mendigo incumbe 4 la prudencia seiialarlas ¢ regularlas;
por més que no sea de su competencia i oficio (por decirlo asi)
prescribir en general la templanza y la honestidad como ne-
cesarias 1 obligatorias.

(4) Capitulo 7, y no3; rectificado por Nicolai, y asi eitado

vaen la edicion durea y otras posteriores 6 de las ménos an-
tiguas.

concerniente 4 los medios convenientes y oportunos de con-

(15)Y noe.1, conforme 4 la reclificacion insinnada en la
nota precedente.
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sujeto, porque estd en la voluntad como
en sujeto; y la voluntad es apetito racio-
nal, como se ve por lo dicho (C 50,’94. 3
y P. 1.2, C. 80); y segun el objeto 6 ma-
teria, porque versa acerca de las opera-
ciones, con las cuales se ordena e} hom-
bre, no solo en si mismo, sino tambien con
relacion 4 otro. Asi pues «la justicia es
» la méds preclara de las virtudes» (Ethic.
1. 5). Mas entre las otras virtudes mora-
les, que versan acerca de las pasiones (1),
tanto en cada una resplandece mis el bien
de la razon, cuanto el movimiento apeti-
tivo se subordina 4 la razon acerca de
mayores cosas. Empero lo méximo en lag
cosas pertenecientes al hombre es la vida,
de la cual dependen todas las demas; y
por tanto la fortaleza, que subordina 4
la razon el movimiento apetitivo en lo
concerniente 4 la muerte y 4 la vida,
ocupa el primer lugar entre las virtudes
morales, que versan acerca de las pasio-
nes, aunque con inferioridad en Srden 4
la justicia: por lo que Aristételes dice
(Rhet. 1. 1, ¢. 9) que «es necesario que
»sean las mayores virtudes las que res-
» pecto de otras son las més honradas, su-
»puesto que es virtud la potencia bien-
»hechora ; y por esto se honra més 4 los
»fuertes y 4 los justos, por ser esta (la
» fortaleza) 1til en la guerra, y esotra
»(la justicia) tanto en la guerra como en
»la paz». 4 la fortaleza sigue en drden
la templanza, que somete 4 la razon el
apetito acerca de aquellas cosas, que In-
mediatamente se ordenan 4 la vida, ora
en el mismo numéricamente, ora en el
mismo segun la especie, es decir, en la
alimentacion o en la procreacion (2) 5y
de este modo esas tres virtudes junia-
mente con la prudencia se dice que son
las principales dun en dignidad. Pero
circunstancialmente una virtud es ma-
yor, sequn que presta apoyo % orna-
mento & la virtud principal; asi como la
sustancia es simplemente més digna que
el accidente, y algun accidente sin em-
bargo es bajo algun aspecto méds digno
que la sustancia, en cuanto perfecciona
la sustancia en algun ser accidental (3).

Al argumento 1.° dirémos, que el acto
de liberalidad debe fundarse sobre un acto
de justicia ; pues no seria liberal el acto
de dar, si no diese de lo suyo, como se
dice (Polit. 1. 2, c. 3) : por consiguiente
la liberalidad no podria existir sin la jus-
ticia, que distingue lo propio de lo ajeno;
mas la justicia puede existir sin la libe-
ralidad, Asf que la justicia en absoluto es
mayor que la liberalidad, como més co-
mun y fundamento de esta; pero la libe-
ralidad es mayor en algun concepto, como
cierto ornamento de la justicia y suple-
mento suyo (4). ;

Al 2.° que la paciencia se dice tener
obra perfecta en Ia tolerancia de los ma-
les, en los que, no solo escluye la mjusta
venganza (incompatible tambien con la
justicia ), ni solamente el odio (cuallo hace
la caridad), y no tinicamente la ira (locual
hace la mansedumbre) ; sino que tambien
escluye la tristeza desordenada, que es la
raiz de todas las predichas (pasiones) :
y por tanto en esto es méds perfecta y ma-
yor, porque en esta materia estirpa la
raiz; pero no es simplemente més per-
fecta que todas las otras virtudes, porque
la fortaleza no solamente sufre las mo-
lestias sin perturbacion (lo que es propio
de la paciencia) sino que tambien se in-
giere en ellas, cuando es preciso : por lo
que todo el que es fuerte es paciente, mas
no al contrario. Es sin embargo la pacien-
cia cierta parte de la fortaleza (5).

Al 3.° que la magnanimidad no puede
existir sin otras virtudes preexistentes,
como se dice (Ethic. L 4, c. 3) : por cuya
razon se compara 4 las otras como orna-
mento suyo ; siendo en este concepto ma-
yor que todas las otras, mas no absolu-
tamente.

AnrTicunLo V.—La sabiduria es 1a ma=
yor entre todas las virtudes intelectuales ?

1.° Parece que la sabiduria no es la
mayor entre las virtudes intelectuales :
porque el que manda es mayor que aquel,
4 quien se manda. Es asi que la pruden-
cia parece que impera 6 manda 4 la sabi-

(1) Y cuyo sujeto es el apetito sensitivo...

(2) In venereis : confiamos nose nos reprochard por libre esta
version, que creemos espresa con exaclitud el pensamiento,
galvando al propio tiempo las conveniencias.

mo més aiin, si es sobrenatural, como lo son las virtudes in-
fusas. 1
(4) Véase enla 2.-2.2 dela C. 117, a. G.

3) Con mas razon, siendo moral el aceidente ; y muchisi-
¥ ¥

(5) V. C.136,a.2,al 1.% enla 222w




