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ahora de la gloria del cuerpo. Luego asi
como se distingue la morada de los san-
tos dntes de la venida de Cristo, de la en
que ahora son recibidos, igualmente debe
distinguirse ahora la que tienen de la en
que serdn recibidos despues de la resur-
receion.

Conclusion. Cinco son las mansiones
6 lugares de las almas : el paraiso, el
infierno, el limbo de los nifios, el purga-
torio y el limbo de los Padres.

Responderémos, que las moradas de
las almas se distinguen segun los diver-
sos estados de ellas. El alma efectiva-
mente unida al cuerpo mortal, tiene un
estado de merecer ; pero salida del cuer-
po se halla en estado de recibir por sus
méritos el bien ¢ el mal. Por lo tanto,
despues de la muerte, § estd en estado
de recibir el premio final, § en el estado
por el que es impedido de este premio.
Si se halla en el estado de recibir la re-
tribucion final, esto es, de dos modos,
6 en cuanto al bien, y asi es el parafso,
6 en cuanto al mal, y asi por razon de
la culpa actual, es el infierno, mas por
razon del pecado original es el limbo de
los nifios. Pero si se halla en el estado
por el que es impedida de conseguir la
retribucion final, 6 esto es, 4 causa del
defecto de la persona, y enténces es el
purgatorio, en el que son detenidas las
almas para que no consigan inmediata-
mente el premio por los pecados que co-
metieron ; 6 porel defecto de naturaleza,
y asies el limbo de los Padres en el que
eran detenidos dntes de la consecucion de
la gloria, por causa del reato de la hu-
mana naturaleza, que aun no habia po-
dido ser espiado.

Al argumento 1.° dirémos, que «el
» bien tiene lugar de un solo modo, pero
» el mal de muchas maneras », €Omo
consta por San Dionisio (De div. nom.
C. 4,p. 4, lect. 22), y el Filésofo (Ethic.
1. 2, c. 6). Y por esto no es inconvenien-
te si el lugar de Ia beatitud es uno solo,
y muchos los lugares de las penas.

Al 2° que el estado de merecer y des-
merecer es un solo estado, puesto que

(1) Segun Santo Tomés el peeado venial no puede existir
con solo el pecado original en el mismo sujeto, como puede
verse en la Suma (1, 2, q. 89, a. 5).

(2) Este estado se aprecia y tiene su fundamento en la di-
versidad de ]a especie, pero no en la del individuo, Ahora

|
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pertenece 4 uno mismo desmerecer 4
merecer ; y por tanto, se debe 4 todog
convenientemente un solo lugar. Pero Jog
estados de los que son recibidog segun
sus méritos son diversos : por lo cual ng
hay paridad.

Al 3.° que por la culpa original puede
alguno ser castigado de dos modos segun
resulta de lo dicho (in corp. ya. 6 al 1.9)
ya por razon de la persona, ya por razon
de la naturaleza Gnicamente, ¥ por tanto
4 aquella culpa corresponde un doble
limbo. :

Al 4.° que ese aire caliginoso no se
asigna 4 los demonios como el lugar en
el que reciban la retribucion que han me-
recido, sino como competente 4 su ofie
cio, en cuanto son enviados para nuestro
ejercicio. Y por eso no se computa entre
los lugares de que ahora se trata, porque
primeramente se les asigné como morada
el fuego del infierno, como consta (Mat-
th. 25).

Al 5.° que el parafso terrestre perte-
nece mis bien al estado 'del viador que
al estado del que recibe lo que merece,
Y por esto no se cuenta entre las mora-
das de que ahora se trata,

Al6.° que aquella hipétesis es imposi-
ble (1). Si no obstante, fuese posible,
el tal serfa castigado eternamente en el
infierno, pues que el pecado venial se
castigue temporalmente en el purgatorio;
le acontece, en cuanto ticne gracia ad-

Junta. Por lo cual si es afiadido el mortal
que es sin gracia, serd castigado en el
infierno con pena eterna. Y puesto que
€se que muere con el pecado original,
tiene el venial sin la gracia, no repugna
que sea castigado eternamente,

Al 7.° que la diversidad de grados en
las penas y premios no diversifica el es-
tado (2), segun cuya diversidad, se dis-
tinguen las moradas, y por tanto no es
legitima la consecuencia,

Al 8.° que aunque las almas separa-
das sean castigadas alguna vez en el lu-
gar de nuestra morada, no es sin embar-
g0, porque este lugar sea el propio lugar
de las penas ; mas se hace para nuestra

bien ; una misma esla especie, aunque no sea uno mismo el
grado, de los premios reservados 4 los huenos y otro tanto
debe decirse de las penas en cnanto 4 los malos. Luego no
habiendo més que dos especies, dos deben ser los lugares o
mansiones,

sin mezela de bien, como el sumo bien
existe sin mezcla alguna de mal. Y por
eso aquellos que deben de ser traslada-
dos 4 la bienaventuranza, que es el sumo
bien, deben estar purificados de tod01
mal ; y por esta causa es de menester
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instruceion, 4 fin de que viendo las penas
de estas, nos retraigamos de las culpas.
Respecto 4 que las almas existentes en
la carne sean castigadas aqui por sus pe-
cados no hace 4 nuestro proposito, puesto
que tal pena no saca al hombre fugra,
del estado de merecer 6 demerecer. Mas
ahora tratamos de las moradas que son
debidas 4 las almas despues del estado |
de mérito 6 de mérito.

Al 9.° que el mal no puede ser puro,

que haya un lugar en el que sean purifi-
cados Jos tales si no salen de este mundo
limpios por completo. Mas los que son
precipitados en el infierno, no estaran
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exentos de todo bien. Y por esto no hay
paridad, porque los existentes en el in-
fierno pueden recibir el premio de sus
buenas obras , en cuanto los bienes pasa-
dos les sirven para mitigar la pena.

Al 10.° que el premio esencial consiste

en la gloria del alma ; pero la gloria del
cuerpo, como viene del alma, consiste
toda en el alma, como en su principio de
origen. Asi pues, la carencia de la glo-
ria del alma diversifica el estado, més no
la carencia de la gloria del cuerpo. Por
esta causa tambien el mismo Jugar, esto
es, el cielo empireo es debido 4 las al-
mas de los santos que salen del cuerpo,
y 4 las unidas & los cuerpos gloriosos.

Mas no se debia el mismo lugar 4 las al-
mas de los padres 4ntes de la percepcion
de la gloria del alma, que despues de per-
cepcion de la misma.

LXX,

De la cualidad del alma que sale del cuerpo, y de la pena que la es infligida
por el fuego corpéreo.

itivas? —* i : S ichag
1.° Quedan en el alma separada las potencias sensitivas? —2.° Subsisten en ella los actos de die
potencias 2 — 3.° El alma separada puede sufrir por el fuego corporeo.

ARTICULO I.-——subsistenen el aima se-
paradas las potencias sensitivas?

1.> Parece que en el alma separada
quedan las potencias sensitivas porque
dice San Agustin (alius auctor De Spi-
ritu et an. c¢. 15) : « el alma se aparta del
» cuerpo llevando consigo todas las co-
» sas, el sentido, la imaginacion, la ra-
» zon, el entendimiento, ]a. inteligencia,
» concupiscibilidad é iraSCibllld&dD.‘PerO
el sentido y la imaginacion y la fuerza
irascible y concupiscible, son fuerzas sen-
sitivas. Liuego en el alma separada subsis-
ten las potencias sensitivas. iy

2.° San Agustin (Gennadius) dice (in.

lib. de ecclesiast. dogmat. ¢. 16): « cree-
» mos que solo el hombre tiene alma sus-
» tantiva, la que salida del cuerpo vive,
» y conserva sus sentidos y la viveza de
» su ingenio ». Luego el alma separada
del cuerpo tiene potencias sensitivas.

3.” Las potencias del alma 6 existen
en ella esencialmente como algunos di-
cen, 6 al ménos son propiedades natura-
les de Ia misma. Mas lo que existe esen-
‘cialmente en una cosa, no puede ser se-
parado de ella, ni sujeto alguno es aban-
donado por sus propiedades naturales.
Luego es imposible que el alma separa-
da del cuerpo pierda algunas potencias.

4.° No es integro el todo al que falta
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alguna de las partes. Y las potencias
del alma se dicen partes de la misma. Si
pues el alma pierde algunas potencias
despues de la muerte, no existird el alma
integra despues de la muerte, lo cual es
inconveniente.
5.° Las potencias del alma cooperan
més al mérito que dun el cuerpo, puesto
que el cuerpo solo es un instrumento del
acto, mas las potencias son los prin-
cipios de obrar. Es asi que es necesario
que el cuerpo sea premiado simultinea-
mente con el alma, porque ha cooperado
al mérito. Luego con mayor razon es ne-
cesario , que las potencias del alma sean
premiadas 4 la vez con esta. Luego el
alma separada no las pierde.
6.° Si el alma, cuando se separa del
cuerpo, plerde la potencia senmsitiva, es
menester que esta potencia sea aniquila-
da; porque no puede decirse que se re-
suelva en alguna materia, puesto que no
tiene materia que forme parte de ella.
Pero lo que se resuelve por completo en
- la nada, no se reproduce lo mismo nu-
méricamente, Luego el alma no tendrd
en la resurreccion la misma potencia sen-
sitiva numéricamente. Mas segun el Fi-
16sofo (De an. L. 2, t, 9), asi como se ha
el alma al cuerpo, asi las potencias del
alma 4 las partes del cuerpo, como la
vista al ojo: y si el alma que volverd al
cuerpo, no fuese la misma numéricamente,
¢l hombre no seria el mismno numérica-
mente. Luego por la misma razon su ojo
no serfa el mismo en ndmero, si la po-
tencia visiva no fuera la misma en niime-
ro. Por una razon semejante ni parte al-
guna resultaria la misma numéricamente:
Y por consiguiente, no todo el hombre
seria el mismo en ntimero. Luego no pue-
de ser que el alma separada pierda las
potencias sensitivas.
7.° Si las potencias del alma se cor-
rompiesen, corrompido el cuerpo, seria
menester que, debilitado éste, se debili-
taran. Mas esto no sucede, puesto que,
como se dice (Dean, L. 1, t. 65), «si un
» anciano recibiera el ojo de un jéven,
» veria ciertamente tan bien como el j6-°
» ven ». Luego ni corrompido el cuerpo
se corrompen las potencias sensitivas.
Por el contrario, dice San Agustin
(Gennad. in lib. De Eccles. dog. c. 19):
« el hombre consta de dos sustancias tini-

» camente, de alma y carne ; del alma
» con su razon, y de carne con sus sen-
tidos ». Las potencias sensitivas, pues,
pertenecen 4 la carne, Luego corrom-
pida ésta, no subsisten las potencias sen-
sitivas en el alma.

Ademas, el Filésofo (Met. 1 12, ¢,
17), hablando de la separacion del alma,
dice asi: «si empero queda algo en lo
» postremo, debe investigarse acerca de
» ello, porque en ciertos no es imposi-
» ble, v. gr. si no se comprende hajo esta
» disposicion de alma entera, sino el en-
» tendimiento ; porque el alma toda, qui-
» z4 es imposible ». Segun esto parece
que el alma toda entera no se separa del
cuerpo, sino solo las potencias del alma
intelectiva. Luego no las sensitivas 6 ve-
getativas.

Ademas, (De an. L 2, t. 21 y 22),
dice hablando del entendimiento : «el
» solo acontece ser separado, como lo
» perpetuo de lo corruptible ; mas las res-
» tantes partes del alma es evidente que
» no son separables como algunos dicen ».
Liuego las potencias sensitivas no subsis-
ten en el alma separada.

Conclusion, Las potencias sensitivas
Y otras semejantes no quedan en el alma
separada en absoluto, sino « secundum
quid » , esto es, como en la raiz, al modo
que las cosas principiadas se hallan en
Sus principios.

Responderémos, que acerca de esta
cuestion hay muchas opiniones ; porque
a..]gunos, creyendo que todas las poten-
cias estdn en el alma, al modo que el co-
lor en el cuerpo, dicen que el alma sepa-
rada del cuerpo lleva consigo todas sus
potencias ; pues si alguna le faltase, seria
menester que el alma fuese transmutada
segun sus propiedades naturales, que no
pueden variarse en tanto que el sujeto
subsiste. Pero dicha apreciacion es falsa:
porque, como la potencia es por la que
nos decimos potentes para obrar 4 sufrir
algo, y puesto que al mismo sujeto per-
tenece obrar y poder obrar, es menester
que la potencia pertenezca al mismo que
obra ¢ sufre como 4 su sujeto. Por lo
cual el Filésofo, al prinecipic de su libro

(De somno et vig.) dice que « de quien
» es la potencia es el acto ». Mas vemos
evidentemente que ciertas operaciones de

las que son principios las potencias del
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alma,nosondel alma propiamente hablan-

do, sino del conjunto, puesto que no se

completan sino mediante el cuerpo, como

es el ver, el oir y otras andlogas. De con-

siguiente, es preciso, que estas potencias

sean del conjunto como del sujeto, y del

alma como del principio influyente, como

la forma es el principio de las propiedades

del sér compuesto. Otras operaciones son

ejercidas por el alma sin érgano corporal,
como el entender, considerar, y querer.

Por lo que, siendo estas operaciones pro-
pias alma, las potencias que son princi-

pios de ellas, serdn no solo del alma como
del principio, sino tambien como del suje-
to. Luego, como de subsistir el propio su-
jeto, es preciso que subsistan tambien sus
propias pasiones, y corrompido este, que
estas sean corrompidas ; por esto es nece-
sario que subsistan en el alma separada,
aquellas potencias que en sus actos no se
sirven de rgano corporal; y que se cor-
rompan aquellas que se valen de érgano
corporal , una vez corrompido el cuerpo:

y estas son todas las potencias que per-
tenecen al alma sensible y vegetativa.
Por esto algunos distinguen en las poten-
cias sensibles del alma; porque dicen que
hay dos clases : unas que son actos de los
6rganos, las cuales dimanan del alma al
cuerpo, y estas se corrompen con el cuer-
po ; otras, que son originales de estas que
existen en el alma, puesto que por ellas
el alma sensibiliza al cuerpo para que vea
y oiga, y demas actos andlogos ; y estas
potencias originales subsisten en el alma
separada. Esta opinion, empero, no parece
decirse convenientemente ; porque elalma
por su esencia , no mediante algunas otras
potencias, es el origen de aquellas po-
tencias que son actos de los érganos ; asi
como tambien toda forma, por el hecho
mismo que por su esencia informa la ma-
teria, es el origen de las propiedades que
resultan naturalmente del sér compuesto:
porque si fuera menester suponer en el
alma otras potencias mediante las que las
potencias que perfeccionan los érganos,
emanasen de la esencia del alma ; por la
misma razon seria preciso suponer otras
potencias, mediante las que emanasen de
la esencia del alma aquellas potencias
medias, y asi hasta lo infinito : porque
si se detiene en alguna parte, mejor es
que sea al principio. Por lo cual, otros

dicen, que las potencias sensitivas y

- semejantes no quedan en el alma sepa-

rada, sino secundum quid, esto es como
en la raiz, ¢ saber : al modo por el
que las cosas principiadas se hallan en
sus principios ; porque en el alma sepa-
rada se conserva la eficacia de influir de
nuevo en semejantes potencias, si se une
de nuevo al cuerpo : ni es necesario que
esta eficacia sea algo sobreafiadido 4 la
esencia misma del alma, segun lo dicho
aqui. Y esta opinion parece més razo-
nable. ,

Al argumento 1.° dirémos, que aque-
llas palabras de San Agustin (1) deben

- entenderse, que el alma lleva consigo al-

gunas de aquellas potencias en acto,
(esto es la inteligencia y el entendimien-
to) ; y otras radicalmente, como se ha
dicho.

Al 2.° que los sentidos que el alma
lleva consigo, no son estos sentidos exte-
riores, sino los interiores, es decir, los
que pertenecen 4 la parte intelectiva;
porque €l entendimiento es llamado & ve-
ces sentido, como se ve, por San Basi-
lio (sup. Prov. hom. in princ. Prov.) y el
Filésofo (BEthic. 1. 6, ¢. 11). O si se en-
tiende de los sentidos esteriores, debe de-
cirse como al primero.

Al 3.° que, segun aparece de lo dicho
(in corp.), las potencias sensitivas no se
comparan al alma como las pasiones na-
turales al sujeto, sino como al origen;

or lo cual la razon no es concluyente.

Al 4.° que las potencias del alma ne
se dicen partes suyas integrales, sino po-
tenciales. Mas la naturaleza de tales to-
dos es esta, que toda la virtud del todo
consiste perfectamente en una de las par-
tes, mas en ofras parcialmente; como en
el alma la virtud del alma consiste per-
fectamente en la parte intelectiva, y en
las otras parcialmente. Por lo cual, per-
maneciendo en el alma separada las fuer-
zas de la parte intelectiva, permaneceri
integra, no disminuida, aunque no que-
den las potencias sensitivas en acto,
como ni la potencia del rey queda dis-
minuida, muerto el prepésito, que parti-
cipaba de ella. \

Al 5.° que el cuerpo coopera al mé-

(1) Este libro no tiene autoridad, como indiea el Santo Doc-
tor en el art. 2, al 1.° y was claramenteen la parte 1.%, €. 77

a.8,al L.?; yenlaC. 82, a, 5,al 2.%
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rito, como parte esencial del hombre
que merece. Mas asino cooperan las po-
tencias sensitivas, puesto que son del gé-

nero de los accidentes. Y por tanto no

hay paridad.

_ Al 6.° que las potencias del alma sen-
sitiva no se dicen ser actos de los drga-
nos, como formas esenciales de los mis-
mos, sino por razon del alma, 4 la que
pertenecen ; pero son actos de los mis-
mos, como perfecciondndolos para sus pro-
plas operaciones ; asi como el calor es
acto del fuego, al que perfecciona para
que caliente. Por lo cual, asi como el
fuego permaneceria el mismo numérica-
mente, aunque hubiera en él numérica-
mente otro calor (como se ve respecto al
frio del agua, que no se hace él mismo
numéricamente, despues que el agua fuese
calentada, sin dejar por eso de ser la mis-
ma numéricamente); asi los érganos se-
rdn tamhien los mismos numéricamente,
aunque las potencias no sean numérica-
mente las mismas.

Al 7.° que el Filsofo habla alli de es-
tas potencias, segun que consisten radi-
calmente en el alma ; lo cual se ve por lo
que dice, que «la vejez no proviene de
» padecimientos del alma, sino del cuer-
» po, en que existe». Asi pues, por
causa del cuerpo ni se debilitan ni se cor-

- rompen las potencias del alma.

Arricurno II. — :En el alma separa-
da permanecen los actos de las potemcias
semnsitivas?

1.° Parece que en el alma separada
subsisten los actos de las potencias sen-
sitivas; porque dice San Agustin (alius
auctor, in-lib. De spirit. et an. c. 15):
« el alma separdindose del cuerpo esperi-
» menta segun sus méritos delectacion 6
» dolor en su imaginacion en lo concu-
»piscible y en lo irascible ». Pero la ima-
ginacion, lo concupiscible y lo irascible
son potencias sensitivas. Luego segun
estas potencias es afectada el alma sepa-
rada; y asi estard en acto segun ellas.

2.° Dice San Agustin (Sup. Gen. ad
litt. 1. 12, ¢. 24), que « el cuerpo no
» siente, sino el alma por medio del cuer-
» po». Y mas adelante : « que el alma
» no siente ciertas cosas por medio del
» cuerpo, sino sin el cuerpo». Pero lo

que conviene al alma sin el cuerpo, puede °

estar unido al alma separada del cuerpo,
Luego enténces podréa sentir el alma en
acto.

3.° Pertenece 4 la vision imaginaria
que existe en la parte sensitiva, ver las
imdgenes de los cuerpos, como sucede
en el suefio. Pero el ver estas semejan-
zas de los cuerpos, como sucede en los
suefios, acontece al alma separada. Por
lo cual San Agustin (Sup. Gen. ad litt.
1. 12, c. 32) dice asi: ¢ no veo por qué el
» alma tenga la semejanza con su cuerpo,
» cuando yacente sin sentido el mismo
» cuerpo, aunque no esté muerto por
» completo, vé tales cosas, como algunos
» que volvieron de aquel estado las cuen-
» tan, y no la tenga, cuando despues de
» la_ muerte saliere por completo del
» cuerpo ». Porque no puede entenderse
que el alma tenga la semejanza del cuer-
po, sino segun que la mira : por lo cual
dice dntes, de los que yacen sin sentido,
que «llevan una imdgen de su cuerpo
» por la que pueden ser conducidos hd-
» cia lugares corpéreos, y esperimentar
» por las imdgenes de los sentidos las co-
» sas tales como las ven ». Luego el alma
separada puede pasar al acto de las po-
tencias sensitivas.

4. La memoria es potencia de la
parte sensitiva, como se prueba (in lib.
De mem. et rem., c. 1). Y las almas
separadas se acordardn en acto de las
cosas que hicieron en este mundo; por lo
cual se dice al rico avariento (Luec. 16,
25): acuérdate que recibiste tus bienes en
tu vida. Luego el alma separada produ-
cird los actos de Ia potencia sensitiva.

5.° Segun el Filésofo (De an. 1. 3,
t. 41; y Ethic,, 12, c. 5), lo irascible y lo
concupiscible estdn en la parte sensitiva.

Mas en lo irascible y concupiscible re-

siden el gozo y la tristeza, el amor y el
05110, el temor y la esperanza, y. otros
afectos andlogos, los que segun nuestra
fe ponemos en las almas separadas. Liue-
go las almas separadas no carecerdn de
los actos de las potencias sensitivas.

Por el contrario, lo que es comun al
alma y al cuerpo, no puede subsistir en
el alma separada. Pero todas las operacio-
nes de las potencias sensitivas son comu-
nes al alma y al cuerpo, lo cual es noto-

r0 porque ninguna potencia sensitiva
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tiene acto alguno sino por medio de 6r-
gano corporal. Luego el alma separada
carecerd de los actos de las potencias sen-
sitivas.

Ademas, dice el Filésofo (De an. 1. 1,
t, 66) que, ccorrompido el cuerpo, el
» alma ni recuerda, ni amay, y la misma
razon hay respecto de todos los otros ac-
tos de las potencias sensitivas. Luego el
alma separada no procede 4 acto alguno
de alguna potencia sensitiva.

Conclusion. EI acto de las potencias
sensitivas no subsiste de modo alguno en
el alma separada, @ no ser comoen su
raiz remota, ‘

Responderémos, que algunos distin-
guen dos actos de las potencias sensiti-
vas; unos esteriores, que el alma ejerce
por el cuerpo, y estos no subsisten en el
alma separada ; otros interiores, que ejer-
ceel alma por si misma, y estos quedardn
en el alma separada. Esta hip6tesis pa-
rece provenir de la opinion de Platon,
que supuso (como refiere Aristételes De
an. 1. 1,t. 45) estar unida el alma al
cuerpo, como cierta sustancia perfecta,
en nada dependiente de cuerpo sino solo
como el motor 4 lo movible, lo que es no-
torio por la transcorporacion (1) que él
suponia. Y puesto que segun él nada mo-
via sino lo movido, para no ir hasta lo
infinito, decia que el primer motor se
mueve 4 si mismo; y supuso que el alma
se movia 4 si propia. Y segun esto, el
movimiento del alma era doble, uno que
movia 4 la misma, y otro por el que era
movido el cuerpo por ella ; y asi el
alma tenia el acto que es ver: 1.° en si
misma, segun que se movia 4 si misma,
y 2.° en el érgano corporal, segun que
movia al cuerpo. Mas el Filésofo des-
truye esta suposicion (De an. L. 1,t. 36
y 46 y sig.) demostrando que el alma no
se mueve 4 si misma, y que de ningun
modo es movida segun estas operaciones,
que son ver, sentir y semejantes, sino
que estas operaciones son movimientos
{inicamente del conjunto. Por lo cual es
menester decir, que el acto de las poten-
cias sensitivas no subsiste de modo alguno
en el alma separada, ¢ no ser como en su

raiz remota.

Al argumento 1.° dirémos que se niega
por algunos ser aquel libro de San Agus-
tin ; porque se dice haber sido de cierto
Cisterciense, quien lo compilé de los di-
chos de San Agustin, afiadiendo otras
cosas suyas; por lo cual, lo que alli se es-
cribe , no debe ser tenido como autoridad.
Sin embargo, si debe sostenerse su auto-
ridad, es de decirse, que no debe enten-
derse que el alma separada se afecta por
la imaginacion y otras potencias semejan-
tes, como si la misma afeccion fuese el
acto de las predichas potencias, sino que
esto significa que por consecuencia de las
cosas que el alma ha obrado en el cuerpo,
serf afectada en bien 6 en mal en la otra
vida ; de modo que no se entienda que la
imaginacion y tales potencias producen
aquella afeccion, sino que han producido
en el cuerpo el mérito de aquella afec-
cion.

Al 2.° que se dice que el alma siente
por el cuerpo; no como si el acto de sen-
tir perteneciese al alma en si misma, sino
porque pertenece & todo el conjunto por
razon del alma, segun este modo de ha~
blar, por el que decimos que el calor ca-
lienta. En cuanto 4 lo que se afiade que el
alma siente ciertas cosas sin el cuerpo,
como el temor y otras cosas semejantes,
debe entenderse sin el movimiento este-
rior del cuerpo, que tiene lugar en los
actos de los sentidos propios; porque el
temor y las pasiones semejantes no se rea~
lizan sin movimiento corporal. O puede
decirse que San Agustin habla segun la
opinion de los platénicos, que suponian
esto, segun se ha dicho.

Al 3.° que San Agustin habla alli in-
quiriendo, no determinando, como lo hace
en casi todo aquel libro; porque es notorio
que no hay semejanza de razon entre el
alma del que duerme y el alma separada;
pues el alma del que duerme se vale del
organo de la imaginacion, en la que se im-
primen las semejanzas de los cuerpos, lo
que no puede decirse del alma separada.
O debe decirse que las semejanzas de las
cosas estdn en el alma, ya en cuanto 4 la
potencia sensitiva é imaginativa, ya en
cuanto & la intelectiva, segun la mayor 6
menor abstraccion de la materia y de las

(1) O sea de la metempsycosis, error de muchos filgsofos an-
tiguos, entre otros de Pitigoras y de sus diseipulos; y tam-

bien en él incurrié el divino Platon, & pesar de su gran ta-
SUMA TEQLOGICA.— TOMO V.

lento, jCuanta verdad es que los que viven fuera de la Reli-
q q
gion, in wmbra mortis sedenl!
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condiciones materiales. Luego la seme-
janza, segun San Agustin, subsiste , en
cuanto 4 que asi como las semejanzas de
las cosas corporales estén en el alma del
que vela, 6 del que suefia imaginativa-
mente, asi estdn en el alma separada inte-
lectualmente ; mas no que en el alma se-
parada estén imaginativamente.

Al 4.° que, como (in lib. 1) se ha dicho
(dist. 3, C. 4,a.1), la memoria se consi-
dera de dos modos : 4 veces segun que es
potencia de la parte sensitiva, esto es,
segun que concierne al tiempo pasado ; y
de este modo no existird el acto de Ia
memoria en el alma separada; por lo cual
dice el Filésofo (De an. 1. 1, t. 66), cque
» corrompido el cuerpo, el alma no re-
» cuerda> ; 2.° segun que es parte de la
imaginacion, que pertenece 4 la parte in-
telectiva, esto es, segun que hace abs-
traccion de toda diferencia de tiempo,
puesto que no es inicamente acerca de las

- cosas pasadas, sino tambien de las pre-
sentes y de las futuras, como dice San
Agustin (De Trin, 1. 14, cap. 11), y se-
gun esta memoria recordars el alma se-
parada.

Al 5.° que el amor, el gozo, la triste-
za, y semejantes se consideran en dos
conceptos : 1.” 4 veces segun que son pa-
siones del apetito sensible; y asino exis-
tirdn en el alma separada; porque de este
modo no se desenvuelven sin determina-
do movimiento del corazon ; 2.° segun que
son actos de la voluntad, que estd en Ia
parte intelectiva; y de este modo estardn
en el alma separada; asi como tambien la
delectacion estars alli sin el movimiento
corporal, al modo que tambien se consi-
dera en Dios, es decir, en cuanto es un
simple movimiento de la voluntad. Y de
este modo dice el Filssofo (Ethic. 1. 7)
que « Dios goza por una sola y simple de-
» lectacion ».

ARTICULO III. — E1 alma separada
puede sufrir por el fuego corpéreo ? 1)

1.2 Parece que el alma separada no
puede sufiir por el fuego corpéreo; por-
que dice San Agustin (Sup. Gen. ad litt,
112, ¢. 32) : «no son las cosas corporales,
» sino las semejantes 4 las corporales, por
» las que las almas separadas de los cuer-
» pos son afectadas, ya en bien, ya en
»mal». Luego el alma separada no es
castigada por el fuego corpéreo.

2.° Dice San Agustin en el mismo Ji-
bro (c. 16) que el agente slempre es
» mas noble que el paciente». Y es im-
posible que algun cuerpo sea mds noble
que el alma separada. Luego no puede
sufrir por parte de algun cuerpo.

3.° Segun el Filésofo (De generat. 1. 1,
t. 87), y segun Boccio (in lib. de duabus
naturis) solamente obran y padecen entre
si aquellas cosas que convienen en la ma-
teria. Pero el alma y el fuego corporeo
Do convienen en la materia, porque la
materia de las espirituales y de las corpo-
rales 0o es comun, por lo que ni pueden
ser transmutadas entre si, como dice Boc-
cio (in eod. lib.). Luego el alma separada
no sufre por el fuego corpéreo.

4.2 Todo lo que padece recibe algo del
agente. Si pues el alma padece por el
fuego corpéreo, recibird algo de este.
Es asi que todo lo que es recibido en al-
guno, estd en €l por modo de recipiente.
Luego lo que es recibido en el alma del
fuego, no estd en &l materialmente, sino
espiritualmente. Mas las formas de las
cosas existentes en el alma espiritual-
mente son las perfecciones de la misma.
Luego aunque se suponga que el alma
sufra, por el fuego corpéreo, esto no serd
para su castigo, sino més bien para su
perfeccion,

5.° Si se dice que el alma es castigada
por el fuego por el hecho mismo que le
Ve, como parece manifestar San Grego-

(1) Afirmativamente responde el Santo Doctor. No hay en
verdad ninguna definicion, ni decreto al guno dado por laIgle-
sia, como observan Vazquez y Petavio, que obligue ‘4 creer,
como de fe, este punto de nuestra doctrina. Pero tantas son
las pruebas de Eseritura y Tradieion que sobre ese articulo
tenemos, casi cuantas son las en que consta la existencia ¥
eternidad del infierno, tinicos puntos que constan como de fe.

Eslo no obstanie y aunque es doctrina femeraria la opuesta
& la.que aqui defiende Santo Tomas, con quien todos los ted-
logos catélicos hoy ya concnerdan acerca de la naturaleza del

lib. 111, ¢. 5) y Calmet (Coment. sobre los capit. 3.9 de] Ecle.
¥ 9.° sobre San Mircos) demuestra que los antiguos tuvie-
ron diversos pareceres sobre los dos puntos no definidos : ann
se llega hasta citar un pasaje de San Agustin (De Civit. Dei,
lib. xx, ¢. 16), en que parece dudar el Santo Doctor tanto de
la naturaleza del fuego, como del sitio en queestd el infierno.
Pero como este gran Doctor, Y en la propia obra (lib: xxi,
caps. del 1.9 al 10), dice despues lo que el comun de los Dae-
tores y teclogos han dicho, cree ‘Estio que San Agustin en

fuego del infierno; estono cbstante, digo, Petavio (De Angetis,

aquel texto se refiere 4 las cualidades Yy modo de quemar a
los espiritus incorpéreos.
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rio (in Dialog. 4, ¢. 29), se puede obje-
tar : si el alma ve el fuego del infierno,
no puede verlo sino por la vision intelec-
tual, puesto que no tiene 0rganos por
los que la vision sensitiva 6 Imaginaria
se perfecciona. Pero la vision intelectual
no parece que puede ser causa de tris-
teza , ¢ porque no hay tristeza qontrana a
» la delectacion, que se esperimenta en
» la contemplacion » segun el Fllésofo
(Top. 1. 1, c. 131)..Ifuego el alma no es

tigada por tal vision.
cas&ﬂa St sI:a dice que el alma sufre 4
causa del fuego corpéreo, porque es re-
tenida por él, como z?hora es tenida por
el cuerpo, mientras vive en el cuerpo, se
objeta; el alma mientras vive en el
cuerpo, es tenida por el cuerpo, en cuanto
de ella y el cuerpo se produce un solo
ser, como de la materia y la forma. Pero
el alma no serd la forma de aquel fuego
corpéreo. Luego no podré ser tenidd del
modo supradicho por aquel fuego.

7.° Todo agente corpéreo obra por

contacto. Mas no puede haber contacto

alguno entre el fuego corporal y el alma,
puesto que el contacto solamente existe
entre los cuerpos, cuyos estremos se to-
can, Luego el alma no sufre por aquel
fuego. _ :

8.° El agente orgdnico no obra en las
cosas lejanas, sino por que obra en las
intermedias : asf puede obrar 4 una dis-
tancia determinada proporcionada é’ su
virtud (é potencia ). Pero las almas, 6 al
menos los demonios, sobre los que puede
razonarse lo mismo, 4 veces estdn fuera
del lugar del infierno, puesto que en oca-
siones se aparecen tambien en este mundo
4 los hombres ; y sin embargo, no se ha:
Ilan enténces libres de pena : porque asi
como no es interrumpida jamés la gloria
de los santos, tampoco la pena de los de-
monios. Y no vemos, sin embargo, que
todas las cosas intermedias sufran por el
fuego del infierno; ni por otra parte es
creible que algo corpéreo de la naturale-
za de un elemento tenga tanta virtud,
que ejerza su accion 4 una distancia tan
grande. Liuego no parece que las penas
que sufren las almas de los condenados,
las sufran por el fuego corpéreo.

Por el contrario, la misma razon hay
de las almas separadas, y de los demo-
nios, para que puedan padecer por el

fuego corpéreo. Pero los demonios pade-
cen por €], porque son castigados por este
fuego, al cual serdn arrojados los cuer-
pos de los condenados despues de la re-
surreccion, cuye fuego es menester que
sea corpéreo :y esto se hace ev1dent”e
por esta sentencia del Sefior (Matth. 25,
41) : apartaos de mi malditos al fuego
eterno que estd aparejado para el dia-
blo, ete. Luego tambien las almas sepa-
radas pueden sufrir por el fuego cor-
poi(@)i.emas, la pena debe corresponder 4
la culpa. Y el alma se somete al cuerpo
por la culpa por medio de la mala concu-
piscencia. Luego es justo que en castigo
sea sometida 4 una cosa corporal por
medio de la pasion (6 sufrimiento).

Por otra parte, mayor es la union de la
forma 4 la materia, que del agente al pa-
ciente. Pero la diversidad de la naturale-
za espiritual y corporal no impide que el
alma sea la forma del cuerpo. Luego no
impide tampoco que pueda sufrir de par-
te del cuerpo.

Conclusion. [1].El alma sufre penas
de este fuego corporal. [2] El fuego po-
see por naturaleza la propiedad de que
el espiritu incorpireo le pueda estar
unido, como lo localizado al lugar ; pero
en cuanto es instrumento de la divina
justicia, tiene la propiedad de rete-
nerlo atado de cierto modo : y en esto
verdaderamente el fuego es nocive al es-
piritu, y asi -, viendo el alma al fuego,
como dafioso para ella, que sea atormen-
tada por €l

Responderémos, que supuesto que el
fuego del infierno no sea llamado asi me-
taféricamente, ni fuego imaginario, smo
verdadero fuego corpdreo, es preciso de-
cir, que el alma sufrird penas dde este
fuego corpéreo,, puesto que el Sefior dice,
que ha sido preparado para el diablo y
sus dngeles (Matth. 25), que son incor-
péreos como el alma misma. Pero de
qué modo pueda sufrir, se esplica de
muchas maneras. Unos dijeron que esto
mismo que es ver el fuego, es sufrir

el alma por el fuego mismo. Por lo cual
dice San Gregorio (Dialog. 4, c. 29).
« el alma padece en el hecho mismo de
que ve el fuego ». Pero esto no parece
bastar, porque todo lo que es visto, por

el hecho que se ve, es perfeccion del que




