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INTRODUCCION

1. El llamado pensamiento moderno, la doctrina
del hombre 6 el humanismo.—Hace notar Buckle acer-
tadamente que en toda época hay un pensamiento gene-
rador, imprimiendo 4 los acontecimientos su direceién y
dotédndolos de una fisonomia especial; pensamiento 4 que
deben atribuirse los resultados de la civilizacién en aquel
espacio de tiempo.

Respecto al perfodo llamado tzempos modernos, en que
vivimos, serfa inutil preguntar cual es el pensamiento que
le caracteriza, pues todos sabemos que la humanidad y la
glorificacién personal del hombre constituyen la base y el
objetivo de las modernas aspiraciones.

El triunfo del Humanismo 4 mediados del siglo X'V fué
la crisis decisiva, considerada por muchos ecomo el prinei-
pio de la edad moderna, razén por la cual recibi6 de aquel
hecho su nombre en la historia de la civilizacién. Lo que
hace cuatro siglos empezaba sin gran importancia, tomé
después tal incremento, que llega, si no 4 los limites de lo
posible, por lo menos mucho mds alld de lo tolerable; por-
que, en efecto, lo caracteristico de los tiempos modernos,
el alma de la civilizacién moderna, el llamado pensamiento
moderno, en el fondo no son otra cosa que el Humanismo,
es decir, la glorificacién, por no decir la deificacion, de lo
que es puramente humano.

Tal es también la opinién del tiempo ‘en que Vivimos.

Como conclusién de todos los discursos acerca de lasideas

modernas hallamos siempre una palabra que lo resume to-
do; la palabra Humanidad. En todos los himnes de-ala-
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6 INTRODUCCION

banza en honor de los tiempos modernos hay un solo pen-
samiento, el de que su magnificencia y su fecundidad pro-
digiosas provienen de haber devuelto el hombre 4 si mis-
mo. No son, se dice, conquistas poco numerosas é insigni-
ficantes lo que nos autoriza 4 llamar 4 estos dltimos siglos
el periodo de las invenciones y de los descubrimientos; pe-
ro el mds glorioso y el mds importante de estos descubri-
mientos es el del hombre. En la Edad Media, durante la
dominacién del Cristianismo, vivia aquél en servidumbre
tal, que ni siquiera tenfa la idea de su poder y de su dig-
nidad. Por vez primera acaba de sentirse libre, de alcan-
zar su mayor edad y la conciencia de si mismo; si se qui-
siera, pues, recompensar 4 la época moderna de sus méri-
tos, habria que adornar su corona de honor.con abundan-
tes hojas de laurel, cefiir su frente con ancha banda en
que estuviesen eseritas con grandes letras-de oro, proyee-
tando 4 lo lejos sus resplandores, palabras que expresaran
el acontecimiento que eclipsé la gloria de todos los demds;
descubrimiento del hombre.

iDescubrimiento del hombre! He ah{ una nueva tan sin-
gular, tan importante y halagadora, que muy mal harfa-
mos si de mds cerca no la examindramos, aunque no sea
4 propdsito para excitar demasiado nuestro interés el bu-
llicio que con tal motivo se produce. jCudn asombrado
quedaria Didgenes, si, volviendo al mundo, hallara lo que
tan en vano buscé! Si, el desecubrimiento merece ser aten-
tamente examinado.

1Y 4 la verdad que es un descubrimiento este del hom-
bre moderno! Dejemos, por ahora, 4 un lado la cuestién de
si es también el verdadero hombre, y si esta humanidad
moderna, es, como se complacen en pregonar, la pura hu-
manidad; actualmente nos basta saber que tenemos ante
nosotros algo nuevo, que difiere esencialmente de lo que
los cristianos, y los hombres en general, nos hemos repre-
sentado hasta ahora como el ideal del hombre.

Investigando, conforme 4 las mejores fuentes, lo que de-
bemos entender por moderno Humanismo, encontramos

INTRODUCCION 7

.

que, bien comprendido, encierra en sf cinco principios, 6,
para hablar con mds exactitud, cinco negaciones, median-
te las cuales se separa de las conviceiones de la humani-
dad que le ha precedido, y aun de la historia entera, limi-
tdndose 4 un nuevo mundo propio Unicamente de él.

2. Las cinco doctrinas fundamentales del Huma-
nismo: «) La negacién de Dios, 6 por lo menos, la fal-
ta de atencién hacia El.—Su primer principio es el si-
guiente: Para aprender 4 conocer al hombre verdadero, y
para formarle bien, hay que hacer abstraccién de Dios y
de lo sobrenatural. Posible es que haya un Ser Supremo, y
posible es también que el hombre, después de esta vida,
tenga otra existencia; pero cuestiones son esas que deben
dejarse 4 los tedlogos y 4 las ensefianzas de la Iglesia; la
educacién moderna del pueblo y de la humanidad nada
tiene que ver con ellas, porque su tinico propésito es for-
mar al hombre para este mundo; M pero como el ciudada-
no del mundo y la cultura terrestre, en el dominio de la
ciencia, del arte, de la moral, de la educacién, de la vida
publica, en una palabra, de todo lo que concierne al mun-
do, no dependen de la fe, ésta ningtin derecho, ningiin va-
lor, ninglin voto tiene en estas materias, y sobre todo no
debe regirlas.

Como consecuencia de esto se proclama la separacién
entre la fe y la ciencia, entre la moral y el arte, entre la
moral y el derecho, entre la Iglesia y el Estado, doctrinas
que hoy debe admitir sin reserva quien pretenda figurar
entre las personas instruidas, y en las que tiene plena eon-
firmacién la conocida frase de San Agustin: «Estdn en
presencia dos reinos, fundado uno en el amor propio, el
otro en el amor de Diosy. @

Nadie pondrd en duda que esto sea mtencional, si cono-
ce nuestra literatura. Las frases que Geethe pone en boca
de Fausto son relativamente moderadas: ¢De vuestro mds

(1) Verhandlungen der Allgem. deuischen Lekhrerversammlung za Leip-
zig, Pfingsten, 1893.
(2) Agustin, Con. Dez, X1V, 29; In ps. LXIV, en. 2.
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alld, apenas me inquieto; si el mundo se convierte en pol-
vo, puede surgir otro después. Esta tierra es la fuente de
mis goces, y ese sol ilumina mis dolores. Suceda lo que
quiera cuando me separe de ellos. No quiero investigar
mds si se ama 6 se aborrece en esos mundos, si hay algo
en lo alto 6 en lo profundoy. M

Pero expresan otros las mismas ideas con mucha menos
reserva, en prosa 6 en wverso. Jodl, por ejemplo, no va-
cila un momento en declarar que nuestra mds impor-
tante ocupacién en lo sucesivo serd sustituir las hipé-
tesis sobrenaturales de la religién con ideas mds confor-
mes 4 nuestra €poca. ® Segin €1, estas ideas consistirfan
en extirpar el culto por la ecivilizacién @ y cimentar,
en las ruinas de la religién envejecida, la fe en una so-
lidaridad natural de la humanidad como formando un
gran todo. @

Pero también Giethe, ese poeta empalagoso y frio, cuan-
do quiere expresar francamente su pensamiento, llega has-
ta la blasfemia burlona que llama de un modo caracterfs-
tico: Menschengefiihl (Sentimientodel hombre) entendien-
do por tal el sentimiento del hombre moderno: «;Oh! dio-
ses, que estdis en el vasto cielo; si nos dieseis aqui en la
tierra firmeza en la resolucién y en el valor! jAh! os deja-
riamos vuestros bienes, vuestro cielo alld en lo altoy. @

Son tan frecuentes semejantes extravios, que casi hemos
perdido el sentimiento de repulsién que debieran Inspirar-
nos y el conocimiento de su aleance; estdn nuestros eseri-
tores de tal modo familiarizados con ellos, que dificilmen-
te podriamos representdrnoslos més que como gentes que
renuncian 4 Dios y 4 su beatitud para buscar dnicamente
su cielo en la tierra.

En nombre de todos los poetas y de todos los eldsicos,
Platen lanza estas palabras de desprecio 4 los cristianos,

(1) Geethe, Faust I (Stuttgart, 1854, X1, 68).
2 J 0('11, Gesch. der Bthik in der nevern Philos., 11, 160.
(8) Zbid., 11, 394.

(4) Ibid., II, 493.
(5) Goethe, Menschengefiihl (Stuttgar, 1853, I, 69 y sig.).
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asf como también 4 Dios y 4 su Cristo: (Podéis sentaros
en la gloria al lado del Salvador, para contemplar 4 Dios
que se os descubre; 4 los poetas les basta una felicidad
menor: pasar por la tierra, considerindose felices si pue-
den llegar sus nombres 4 la posteridad en los labios del
puebloy. )

Platen, desgraciadamente, tiene motivos para hablar
asf; nuestros grandes poetas no vacilan en decir que la fe
en Dios ha hecho que el mundo perdiese su felieidad, y
que le es necesario renunciar al Dios de los eristianos, si
quiere poseer de nuevo la cultura y la felicidad verdade-
ras. Asi habla Geethe en la Desposada de Corunto, asi
Schiller en Los dioses de Grecia 'y en otros poemas ? que
mids adelante examinaremos; asi otros poetas de inferior
categorfa. En todos ellos se encuentra en mayor 6 menor
grado lo que Constantino Wurzbach dice: «El mundo ce-
s6 de sacrificarse por una vana ilusién. El hombre expulsé
de su ruta 4 la fe, porque le faltan toda fuerza y todo apo-
yo... Ninguna simpatia tenemos ya por esos cuentos de
vieja con que se nos asusto durante millaresde afios. Eran
suefios de una imaginacién caducay.

Por eso es ficil de comprender cémo en los espiri-
tus que se dicen cultivados fué sustituida la fe con una
orgullosa manfa de criticar. ;Cudntos de ellos tienen toda-
via una palabra de respeto para Dios? Sélo se sienten li-
bres cuando han separado el pensamiento de todo lo que
es de un orden superior; sélo entonces se encuentran sa-
tisfechos, y se atreven 4 decir: «Soy hombre; aqui puedo
ser hombrey. ©

Si, se ha llegado al punto de atreverse 4 pretender que
debe Dios desaparecer del mundo para que pueda prospe-
rar el hombre. En el discurso de apertura que el bardn
Carlos de Rokitansky, profesor de la Universidad y presi-
dente de la Academia de Viena, pronuncié el 13 de Febre-

(1) Platen, Religiceser und poetischer Stolz (G. W. 1L, 313).

(2) Cf. Janssen, Schiller als Historiker, (2) 180.
(3) Wurzbach, Parallelen, (1) 48, 66.
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ro de 1870 ante la sociedad antropoldgica en la ciudad im-
perial, no éncontré medio mejor para hacerse agradable 4
los sabios reunidos y para conquistarse la admiracién de los
intelectuales, que terminar con estas palabras: Dies extunce-
ts successit humanatas O (d los dioses extinguidos sucedid
la humamedad ), es decir que la humanidad sélo puede flo-
recer después del aniquilamiento de la divinidad.

3. 0b) La idolatria personal.—Pero, cuando sistemd-
ticamente se excluye 4 Dios del pensamiento del hombre,
inevitablemente se pone éste en su lugar. Si no reconoce
un sefior superior 4 él, entonces él mismo es su propio se-
fior. Si no existe un poder superior, en cuyo nombre rea-
lice sus actos, y si no hay regla alguna mds elevada que
le sirva de guia, cada nuevo progreso se eonvierte en una
prueba mds de su poder supremo y de su-divinidad.

Nadie se asombrard por lo tanto de que el Humanismo
pretenda sin cesar hacer que prevalezea la doctrina de la
deificacién y de la glorificacién ilimitada del hombre. Este
pensamiento es uno de los que nuestra generacién acari-
cia con mis orgullo, y el que se tiene desde luego presen-
te al decir que el descubrimiento del hombre estaba reser-
vado 4 nuestro tiempo. No hay mds que un Dios, se dice,
y es el espiritu humano; no hay mds que una irradiacién
de Dios, y es la civilizacién y la historia de la humani-
dad. ® Un hombre que olvida su poder y su dignidad has-
ta el punto de creer en la Providencia, de implorar 4 Dios,
6 de darle gracias, es semejaute 4 un salvaje 64 un semi-
eivilizado. ® El vinico principio 4 que en lo sucesivo debe
atenerse nuestra religién es el siguiente: El Dios del hom-
bre es la Humanidad. *) Tal es la segunda ensefianza del
Humanismo.

Verdad es que no todos sus partidarios se pronuncian
de un modo tan categérico en este punto decisivo, porque

(1) Kolb, Culturgeschickte, (2) I, 44.

(2) Sallet, Die Atheisten und die Gottlosen, 180.
(3) Gizycki, Moralphilosophie, (1) 413.

(4) Jodl, Gesch. der Etik, 11 385.
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muchos de ellos tal vez no lo ven tan claro. Sin embargo
no podemos menos de designarle como el dogma fundamen-
tal del espiritu moderno; es el sentido de la doctrina del
y0, que constituye el punto de partida y el término de la
metafisica moderna y de la 16gica; es el sentido de la au-
tonomia, que es la base de la Etica moderna. En todas las
cdtedras se ensefia que el hombre debe ser su propio legis-
lador, su propio juez y su propio drbitro. Es inmoral, ni
mds nimenos, dice Kant y con él toda la filosofia actual,
que el hombre quiera observar otros mandatos que los que
él mismo se dé, aun cuando esos mandatos fuesen la vo-
luntad explicita de Dios. En este sentido Riickert hace en-
sefiar 4 sus brahmanes: ¢No has de creerte obligado porque
Dios lo mande, sino, por lo contrario, mira como un man-
damiento divino aquello 4 que te sientas obligado interior-
mente). 1)

En tal sentido resuena en toda la tierra, entre los pe-
dagagos, entre los jévenes, entre la generalidad y entre los
anarquistas, la cancién de la moral vulgar: ¢Sentirse fuera
de toda autoridad, he ahi lo tinico que hace al hombre li-
bre y magnificoy. @

Seria necesario quitar 4 las palabras su significacién y
4 las leyes de la logica su fuerza para no conocer en todos
estos pensamientos el germen de la deificaciéon personal
del hombre. La expresién debe ser tomada, no en sentido
figurado, sino al pie de la letra. Falta sélo afiadir las doc-
trinas panteistas que no vacilard en proclamar Guillermo
Jorddn, diciendo ¢haber estado presente en la formacién del
universo, y afirmando que el tiempo, como jefe de la hu-
manidad, produce del conjunto abigarrado de las cosas 4
Dios, el espiritu y la concienciay.  Entonces Leopoldo
Schefer, el poeta de esa doctrina, puede exclamar. «De la
crisalida de los antiguos ha salido un noble espiritu; un
nuevo Hombre-Dios ha surgido 4 la vida, poseyendo una

(1) Riickert, Weisheit des Brakhmanen, 4, 24.
(2) Leopoldo Schefer, Weltpriester, 156.
(3) Jordén, Demiurgos, 11, 153 y sig.
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naturaleza que ellos nunca en sus deseos habian adora-
doy. ®

Tal vez haya quienes retrocedan de horror ante seme-

Jantes palabras; sin embargo, las obras estdn en perfecta
armonfa con ellas. En la prictica, nuestros poetas, nuestros
escritores, nuestros artistas jhacen otra cosa mds que rea-
lizar la humanidad ebria de orgullo, la humanidad que no
se inquieta por ninguna ley, y sebre todo por ninguna ley
divina, cuando se trata de sus caprichos y de su volun-
tad? ;Qué tendencia tenia en tiempo de Juan Paul y de
Grabbe aquella empresa titdnica, que tan ensalzada fué,
sino la de escalar el cielo? ;A qué se refieren los genios
puestos de moda por Geethe y Byron sino 4 la frase: que
un espiritu elevado y distinguido, no solamente es sobera-
no del mundo, sino duetio y aun creador del bien y del
mal, de lojusto y de lo mjusto, de lo verdadero, de lo be-
llo, y de la moral? ;A qué tienden los héroes que Carlyle
y Swinburne levantan sobre el pavés, sino 4 la realizaeién
del prineipio; que el verdadero héroe se seiiala 4 sf mismo
su camino, su.fin, sus leyes, su derecho, su conciencia? El
que asi no piense, dice Carlyle, tan adelantado estd como
los ‘habitantes de los bosques virgenes; forma parte del
vulgo, dice Geethe; 6 bien, segin la frase dulcificada de
Detlev Liliencron; es de aquellas almas de dependientes
que Nietzsche clasifica entre los esclavos y las gentes vul-
gares.

Como se ve por esta rdpida ojeada 4 la literatura de las
tltimas decenas de afios los nombres solos cambian con el
tiempo. El dogma del poder soberano é irresponsable del
hombre se encuentra por todas partes y llena nuestra ge-
neracién de una satisfaccién tal de si misma, que siente
producirse en lo mds intimo de su alma lo que pone Gee-
the en boca de Prometeo: « Yo no soy un dios, y me figu-
ro que lo soyy. @ :

4. c¢) La negacidn de la doctrina del pecado here-

(1) Schefer, Weltpriester, 467.
(2) Geethe, Prometheus (Stuttgart, 1853, VII, 232).
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ditario.—Esa deificacién del hombre no permite admitir
la existencia de un gusanoroedor oculto en la naturaleza
humana, de una corrupcién innata de la bondad natural,
en otros términos, la existencia del pecado original y de la
corrupeién terrestre. i

La negacién de este dogma constituye, pues, el tercer
principio, y el mds importante del Humanismo. Alrededor
de esta cuestién se libra el combate 4 favor 6 en contra
del espiritu moderno; por lo cual puede decirse que ?1 Hu-
manismo es ni mas ni menos lo contrario de la doctrina re-
lativa 4 la caida de la humanidad. Muchos de sus repre-
sentantes no admiten la deificacién del hombre y el destie-
rro de Dios de la vida terrestre; pero estin de tal modo
undnimes en negar el pecado original, que no es 'posible’a
mirar como partidario de la doctrina del Humanismo 4
quien. creyera atin en aquella doctrina.

En tal sentido habla Rousseau de la naturaleza buena,
Schlegel de la naturaleza bella, Gaethe y sus discipulos de
la. naturaleza sana; en el mismo sentido habla el Natura-
lismo de la santa naturaleza, de la duwina naturaleza, y
la Bstética de la sensualidad sin delicadeza, de la natu-
raleza sencilla, castao. :

Es el evangelio predicado por Shelley en su C’f.ot.eczsmo
del atefsmo, que tan pernicioso ha sido 4 m'lles y miles de
personas: (Servidores de los sacerdotes, dejad 4 un lado
esa ilusién de que por herencia sufris la falta y la desgra-
cia. La seduccion, no la herencia; siembra el mal. Solamen-
te ¢l mal ejemplo mata en el nifio la inn:’a‘ta. hondady. &

Stirner expresa en términos llenos de indomable orgu-
1o el dltimo v verdadero motivo de esta negacién. «Si la
Religion estableci6 el principio de que somos pecadores,
yo le opongo este otro: Todos S0mos perfectos'. )[ost-radn_le
un pecador en el mundo, si nadje tiene negemdad de satis-
facer las exigencias de un Ser Supremo. S} tengo que ser
piadoso, debo conformarme 4 las exigencias de D10§; sl
tengo que obrar simplemente como hombre, debo satisfa-

(1) Schelley, Queen Mab IV.
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14 INTRODUCOION

cer las exigencias de la naturaleza humana y la idea de
la humanidady. @

Esto nos muestra cuanto se ha endurecido el mundo en
esta manera de pensar: es un principio que no se compren -
de en un pedagogo como Enrique Zschokke, el autor de
las Horas de adoracidn, principio que probablemente to-
mé de Gaethe. @ «Se han escrito, dice, verdaderas biblio-
tecas acerea de la educacién, ¥y, sin.embargo, nada hay mds
sencillo. Del mismo modo que el animal y la planta se des-
arrollan por si mismos, sucede también en el hombre. Los
nifios carecen de pecados y de virtudes; con razén se les
llama inocentes. El llamado por los tedlogos pecado origi-
nal, no es otra cosa que la naturaleza animal del cuer-
poy. @

No menos asombrosa es la bravata que dirige 4 la hon-
radez y 4 la virtud el evangelio de la moral libre, cuando,
como un dragén de virtud cuya severidad no « Juiere con-
cederle la mds pequefia libertad, @ juzga sin piedad los
defectos de los pobres cristianos, Nos preguntamos 4 me-
nudo si se trata de hombres hechos de polvo y lodo, enan-
do se les oye tocar el elarin de su propia santidad: siguen
tan sélo su naturaleza, y por eso es bueno todo; no cono-
cen la-tentacion, la sensualidad, las debilidades de la ear-
ne y de la voluntad, la predisposicién al pecado. No vaci-
lan en ostentarse como pavos reales ante Dios, é incensar-
se como santos; ni tienen vergiienza de decir en términos
que recuerdan la oracién del fariseo en el templo: «Oro
como se puede orar, si practico el bien trabajando, si des’
canso como hombre honrado en bien merecidos laureles.
Asi ruego con toda rectitud y simplicidad, sirvo 4 Dios
en la paz del corazén, no soy el vil esclavo de un sacerdo-
te y tengo la pazy. ©)

Bien se ve 4 qué monstruosa doetrina conduce el negar

(1) Stirner, Der Einzige und sein Eigenthum, 480,
(2) Goethe, Aus meinem Leben, 6, Buch (1830, XXV, 12).
(8) Zschokke, Selbstschau, (4) 354y sig.

(4) Molitve, Z' Ecole des maris, 1, 6.
(5) Rau, Natur, Welt und Leben, 7.
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la pecabilidad de la naturaleza; pero gustosamente cree-
mos que deben atribuirse esas locuras 4 la falsa canoniza-
cién de la naturaleza humana, mds bien que 4 los hom-
bres mismos, y que son éstos mejores que la doctrina que
los ha extraviado, es decir, la herejia del Humanismo que
diviniza al hombre y le rebaja.

5. d) La negacion de Cristo y de la Redencion.—
Siendo asi,.initil parece decir que un partidario del Huma-
nismo, si conoce el valor de sus principios, no puede admi-
tir que Cristo sea el Redentor del mundo. Esto constituye el
cuarto principio de la falsa doctrina del Humanismo mo-
derno, siendo ficil encontrar la relacién que entre aquellas
proposiciones existe. Dijo muy bien Kolb que la Redencién
y la aparicién de un Redentor quedaban excluidas por la
negacién del pecado original; @ la necesidad de la Reden-
ci6n y la incapacidad del hombre para justificarse 4 si mis-
mo, son por lo tanto palabras que stenan en los oidos de
esta generacién tan mal como las de juicio, recompensa y
castigo eternos.

Por esta razén, cuantos han jurado la bandera del pen-
samiento libre se esfuerzan en evitar todo lo que pueda
hacerles recordar al Salvador y los misterios de su vida y
muerte. (Enigma insoluble, dice Rossegger, este signo de
la Redencién constituye una pesadilla para el género hu-
mano modernoy. % También Gethe, ese espiritu ordina-
riamente tan libre, cae en mortales inquietudes y pierde
su calma olimpica, tan ensalzada, al solo recuerdo de Cris-
to. «Basta ya de la historia del buen Jests, eseribe 4
Mad. Stein; acaba por ser irritante € insoportable hacer
que dependa de Cristo el nacimiento, la muerte, la salva-
cién y la felicidad de todos los hombresy. ) Bien se com-
prende, por sus mismas palabras, que haya concluido por
sentir hacia la obra de Cristo un odio digno de Juliano el
Apdstata, 9 y que haya expresado ese odio en el famoso

(1) Kolb, Culturgeschickite, (2) I, XVIL.
(2) Rosegger, Wanderungen, (1871) 168.
(3) Baumgartner, Gaeehe, (2) 1, 519.
(4) Viehoff, Gosthes Leben, 111, 162.




16 INTRODUCCION

epigrama, donde dice que puede tolerar y sufrir con cal-
ma la mayor parte de las cosas penosas, pero que detesta
cuatro como el veneno 6 la serpiente: «El humo del taba-
co, los chinches, la fetidez y *¥y. M

jHe ahi el poeta en cuyo espiritu se instruye por fuerza
4 nuestra juventud, como debiendo ser base de su manera
de concebir el mundo; el poeta cuyas ideas se ofrecen %
nuestro pueblo como el modelo de las més nobles y subli-
mes aspiraciones! :

;C6mo asombrarse entonces de que las blasfemias con-
tra Aquél en quien halla la humanidad su salvacién au-
menten cada dia, se hagan cada vez mds groseras, y sean
consideradas casi como una cosa de buen tono y como se-
nal de un espiritu distinguido? Lleno de santa célera Fe-
derico de Sallet; nos recrimina 4 nosotros los eristianos por
adorar al Redentor, como 4 Hijo de Dios, y nos dice:
¢;Cémo habéis podido desfigurar esa fisonomfa humana,
la' mds pura, para convertirla en un Dios grotesco, hacien-
do del Salvador la ensefia de un impuro culto pagano, y
objeto de una. irrision extrana?y @

;Qué mds? Gizycki considera como una blasfemia con-
tra nuestra propia naturaleza moral el pedir la asistencia
de Jesueristo como Salvador. )

6. Lanegacion de la Iglesiay de los medios de sal-
vacion.—Iniitil decir que tales teorfas no estén de acuer-
do con la fe de la Iglesia en la mediacién para la salvacién
y.en los medios que nos comunica la gracia. El hombre del
Humanismo es su propio sefior, se dicta su propia ley, se
crea su propia moral. ;Peca? No hace mds que ejercitar su
propio derecho. ;Quiere libertarse del pecado? Se basta 4
si mismo para ello; pero no quiere que se diga que tiene
necesidad de auxilio divino, y nisiquiera de mediacién hu-
mana; puede con Helmar Friedemunt decir osadamente:
«Represento mi propia eausa; no necesito abogadoy. )

(1) Goethe, G. V. (Stuttgart, 1853) I, 287.
(2) Sallet, Laienevangelium, (4) 398.

(3) Gizycki, Moralphilosophie, (1) 396,
(4) Glesellschaft, X (1904), 187.
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Esta es una de las razones, como lo confiesa Teodoro
Schultze, porque el espiritu moderno estima mucho mds
el Budismo que el Cristianismo; el Budismo, segtin él, es
una religién hecha para hombres serios, no para nifios,
porque ensefia que el hombre es su propio Redentor, y el
Cristianismo lo niega. En el Budismo todo se gana por
mérito personal; en el Cristianismo, al contrario todo
se gana por los méritos de Jesucristo. Honor, pues, 4 la
memoria de Budha, porque no ha cesado de dirigir 4 sus
discipulos esta exhortacién: No busquéis refugio mds que
en vosotros mismos, @)

No es de extrafiar, pues, ver cada dfa nuestra literatu-
ra llena de ataques, de burlas y de insultos contra todos
los medios de salvacién establecidos por el Redentor; y po-
demos 1nsistir en el asunto tanto menos, cuanto que el
mundo moderno-ineurre en aquel mal con inusitada fre-
cuencia. Apenas puede abrirse un libro de literatura, una
obra eientifica, un impreso cualquiera sin hallar frases que
reproducen con fatigosa uniformidad en formas, ya grose-
ras, ya refinadas, unas veces en son de burla, insultando
otras, con apariencias de erudicién 6 en forma popular, los
conceptos de Heriberto Rau: «Jamds existird el bien en
la tierra, si no predomina la razén, si no se Jura odio 4 la
estupidez, 4 la supersticién, 4 las trapacerfas y 4 la domi-
nacién de los sacerdotes. Serd libre el espiritu, libre la es-
peranza, libre la fe, cuando no sean presa de la superche-
ria sacerdotal y de la sujeccién 4 los dogmasy.

7. _ Profunda diferencia entre el Humanismo y la
Humanidad.—He ahi el Humanismo. El dogmatismo cld-
sico resume todas sus tendencias en estas palabras: La fe
se ha perdido; se desvanecid la eficacia de la oracién: se
evaporo el mundo que se crefa existir fuera del aleance de
los sentidos; la religién pierde su contenido misterioso y
desaparece cada vez mds, ®) nuestra vida estd ligada 4 la

(1) Geselleschaft, X (1894), 230-233.

(2) Rau, Natur, Welt und Leben, 146, 126.

(3) Radenhansen, Zsis, (2) IV, 506 y sig,

2
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tierra por modo indisoluble; de la tierra brotan nuestros
goces; su vida nos indica nuestro destino, por eso es todo
nuestro mundo. ) Paul Heyse explica esto aiin mds clara-
mente cuando dice: ¢Ayudémonos los unos 4 los otros, 6
nadie nos ayudard. No hay castigos eternos en el infierno,
ni Dios vengador, ni mediador que nos haya redimido; pe-
ro-conocemos ¢l bien; no hay eternidad para nosotros.
Seamos honrados, animosos y buenos aqui abajo; pode-
mos serloy. ® Teéfilo Gautier, el inventor del arte por el
arte, pone casi literalmente la misma profesién de fe en
labios del héroe de su peor novela: «Soy un hombre del
tiempo de Homero, dice, un pagano' como Alcibiades. Je-
sucristo no ha venido al mundo para mi: no me bafié en
el chorro que broté del costado de Cristo; mi carne rebel-
de no quiere reconocer la dominacién del espiritu. Para
mi la tierra es tan bella como el cielo. Una forma. acaba-
da, he ahi la verdadera virtud; toda mi vida me inquieté
mds de la forma que del fondoy. ¥ Perola expresién mds
inteligible y concisa de todo esto, ¢ para hablar como Du-
boe My Fritz Schultze, ¥ la expresién espiritual de los
tiempos modernos, expresién que durante largo tiempo se
ha presentido y buscado en vano, fué encontrada por
L. Feuerbach, el Spinoza del siglo XIX, cuando dié como
frase de consigna: La concentracién en lo de acd.

Pero si tal es el Humanismo real y verdadero, Huma-
nismo y Humanidad son cosas enteramente diferentes. Cier-
to es que, desde Herder, el Humanismo ecambié su nombre
por el de Humanidad, 4 la manera que en aquella época
se decfa virtud civica por revolucién, filantropia por deca-
pitacion, asociacion de beneficencia en vez de asociacién
para matar; pero es de creer que nadie se dejard engafiar
con las palabras:

Nos basta con habituarnos 4 mirar el concepto moderno

(1) Radenhausen, Zsis, IV, 468.
(2) Heyse, Kinder der Welt, (7) 11, 223.
(3) Brandes, Die Hauptstraemungen der Lit. des XIX Jukrk. (4) V, 256.

(4) Jul. Duboe, Hunder Jakre Zeitgeist, T, 44, 49.
(5) Fritz Schultze, Der Zeitgeist in Deutschland, 126
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del mundo, no de lejos, con temor, como un santuario 4
que 1o es posible acercarse, sino en sus fuentes. Resulta
entonces que el Humanismo es 4 la Humanidad lo que el
teatro 4 la vida real, lo rococo al arte, D. Quijote 4 Godo-
fredo de Bouillén, el gongorismo al estilo de los proverbios
populares. No queremos con esto decir que no haya nada
de natural en él; al contrario, eso es lo que le da su fuer-
za; sin aquella base no podria subsistir. Perolo mismo que
en el héroe de Cervantes, la noble naturaleza y la mds ex-
trana locura estdn de tal modo unidas, que habria de re-
nunciar 4 ser él mismo si queria ser curado de ésta, asien
el Humanismo estdn lo verdaderoy lo falso tan estrecha-
mente ligados, que se veria obligado, para volver 4 la na-
turaleza, 4 rechazar lejos de si aquello de que estd mds or-
gulloso. Por esta razén no tiene derecho alguno 4 referir-
sed la naturaleza; pues lo que él llama asi noes mds que
una afectacién y un fingimiento de la naturaleza, un don
quijotismo, una naturaleza de teatro ¢ de novela.

8. ElHumanismo no conduce 4 ninguna civilizacién
satisfactoria, y esto por dos razones.—De esa manera
no puede prosperar la verdadera Humanidad; verdad de
que nos da testimonio la propia experiencia y el juicio del
mundo mismo; si no quiere hacer easo del nuestro, conce-
derd sin duda algtin valor al suyo propio, y sl busecara se-
riamente la verdad, le. harfa reflexionar el que precisa-
mente los hombres y las épocas que tienen constantemen-
te en los labios las palabras de cultura y progreso sean
quienes se expresen siempre del modo mds desfavorable
acerca del verdadero estado de las cosas. Bl historiador
de la civilizacién que se propusiera juntar los juicios mds
severos acerca del mundo, encontrarfa fdeil su tarea: no
tendria mds que hojear los escritos de quienes, segiin fra-
se de Sterne, se representan nuestro tiempo como una
época de luces sin igual, cuyos rayos penetran hasta los
rincones mds pequefios. ()

No siendo nuestra intencién condenar al mundo injus-

(1) Sterne, Voyage sentimental, 12.




20 INTRODUCCION

tamente, evitaremos con cuidado emitir nuestro juieio
personal; dejaremos sistemdticamente que hablen sus hi-
jos y sus conocedores mds autorizados: todavia atenuare-
mos deliberadamente sus opiniones, y por consideracion a
nuestros lectores, omitiremos las mds peligrosas. Aun asi,
no serd halagador el cuadro de la civilizacién moderna.

Hay, en efecto, una cosa indiscutible: El mundo no ha-
ce easo alguno de su moral y de su cultura aunque se va-
naglorie tanto de su pureza y de su profundidad. Al final
de los Cautives, Plauto hizo ya este cumplido poco eneo-
miador 4 los poetas y 4 los educadores del pueblo en la
antigiiedad: (Espectadores, esta comedia se hizo conforme
4 las buenas costumbres. No hay en él ni tentativas de se-
duccién, ni hijos supuestos, ni estafas, Los poetas no eseri-
ben frecuentemente obras de este género en que los bue-
nos aprendan 4 ser mejoresy. ()

Pero una comedia ¢ una novela por el estilo serfan tan
excepeionales hoy como en aquella época. Teéfilo Zolling,
afirma de un autor de estos que cifran su gloria en imitar
la vida moderna en lo que tiene de mds naturalista, de

Zola, que entre los numerosos caracteres descritos en sus

nueve primeras novelas no se encontrarian siquiera. ni los
cinco justos necesarios para salvar 4 Sodoma. @

Que no son exageradas estas opiniones, lo demostraria
cualquiera obra de las que describen con alguna fidelidad
1a vida actual del mundo. La moral liberal no vacila en
atribuirse la paternidad de empresas superiores, hacia lag
que ella sola puede dirigir la humanidad; pero s esa mo-
ral mds elevada consiste, como dice el P. Heyse, el mo-
derno Wienland—nos guardaremos de decir donde—en
que el derecho natural del hombre, el derecho de lo bello,
sea también el derecho d la excepcion de la regla ordina-
ria en que las almas heroicas cortan el uutagoniismo entre
la carne y el espiritu, 6, como él dice, el antagonismo de
las obligaciones de diferente manera que la timida raza de

(1) Plauto, Uapt., 1023 y sig.
(2) Zolling, Reise un dve Pariser Welt, I, 159.

INTRODUCCION 21

los espiritus vulgares, no es necesario, ni siquiera bueno,

levantar la tapa que cubre esa moral; de otro modo, po-

drfa muy bien suceder que, bajo el blanco manto del Fari-

safsmo, no se encontrara mds que gusanos y huesos, ¢ tal

vez misero polvo. Habrfa que decir entonces con Béran-

ger: La palabra virtud en vuestra charla se parece 4 los

grandes nombres histéricos que un lacayo pregona en

vuestra presencia. Los zancos de la etiqueta levantan mu-*
cho 4 corazones muy bajosy. M

Verdaderamente, basta abrir los ojos para ver el traba-
jo que estos representantes del espiritu moderno se toman
con el fin de salvar sudignidad y las apariencias; por esto,
en La Escuela de los blasfemos, Sheridan, el hombre hon-
rado que por tanto tiempo engafié 4 la sociedad con su
virtud hipderita, dice que desearfa no haber empezado ja-
mds 4 fingir aquel cardcter, pues siempre se preguntaba
si podria seguir haciéndolo mucho tiempo. ® Y el mismo
Geethe, que sabia exornar con tantas galas la perfeccién
de la humanidad neo-pagana, confiesa sin rodeos, entre sus
hermanos de las logias, que cuando considera 4 los hom-
bres, le hace sonreir que el se les tome enserio, y quele es
forzoso dar la razén al mds sabio de los pueblos al resu-
mir su experiencia en las siguientes frases: «Insensato es
quien espera que mejoren los locos. Hijos de la prudencia,
considerad siempre 4 los locos como locos, pues sélo eso les
correspondey.

De esto-al odio del hombre y al pesimismo, sélo hay un
paso: las situaciones que el Humanismo ha creado 4 la
humanidad son tales, que parecen favorecer demasiado
aquel mal espiritu de encarnizamiento y de desprecio, que
ciertamente desaprobamos, como no aprobamos tampoco
el ardor con que los pesimistas aplican al mundo el juicio
que merece.

Debemos declarar desde luego que no se necesita ser

(1) Béranguer, 1T, 29.
(2) Sheridan, Z’ Ecole des blasphemes, I, 14.
(3) Geethe, G. W. (Stuttgart, 1853), I, 103 y sig.
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pesimista para estar poco satisfecho de la civilizacién ex-
terna, de sus medios y de sus conquistas. Nadie, y nos re-
ferimos precisamente 4 los mds entusiastas defel‘lsores de
los tiempos modernos, desconoce cudn desfiguradas estdn
nuestra civilizacién y nuestra conducta por las aparien -
cias, el falso brillo; lo convencional y la mentira; el mismo
Zschokke, ese charlatdn incorregible, se ve obligado 4 con-
“fesar que la civilizacién, es decir; la civilizacién neo-paga-
na, es tan sélo un freno puesto 4la brutalidad. ® En térmi-
nos alin mds duros se expresan otros. ¢ Una especie de de-
coro contra naturaleza, dice Bogumil Goltz, se apoderé
de las clases instrufdas; es una filantropia intelectual, una
religién intelectual, un entusiasmo vacio por teorias ince-
santemente repetidas, una hipocresfa moral, una gazmo-
Zieria que no suele alcanzar 4 los corazones, si bien 4 ve-
ces les corrompe profundamentey. ) Geethe, emite un jui-
¢i0 no menos severo cuando nos inicia en  las Impresiones
que le suministra su experiencia respecto 4 los singula-
Tes errores que minan la sociedad: «Religién, moral, ley,
estados, relaciones, hdbitos; todo; segin él, existe sola-
mente en la superficie de la vida. Las calles formadas por
soberbias easas se mantienen limpias, y cada cual se porta
decorosamente; pero 4 menudo ese oropel encubre muchas
mmundicias, y-oeulta mds de un muro podrido que se des-
morona durante la nochey. 3
En cuanto 4 la verdadera formacién del espiritu, de
que estin mds orgullosos los modernos, se expresan-los pé-
ritos de tal modo, que bastarfa para curar radicalmente 4
quien sintiese deseos de marchar con ellos. Federico Riic-
ker encuentra baladfies las conversaciones de los hombres
en sociedad, pareciendo como si-alguien tolerase mejor su
fastidio compartiéndole con otro. () Y si se pretextara que
ese poeta habla de tiempos ya pasados, responderia Ro-

(1) Zschokke, Selbstschau, (4) 221.

(2) Bog. Goltz, Die Bildung und die Gebildeten, 11,
(3) Geethe, dus meinem Leben, (Stuttgart. 1855. XTI,
(4) Riickert, Weisheit des Brakmanen, 3, 34.

258
85

).

INTRODUCCION 23

berto Hamerling: «jAh! es una vida llena de amargura el
sentirse solitario, con el alma llena de hiel, suspirando en
finebre arpa las bellezas de un pasado que ya no existe.
Con que entusiasmo, joh Porvenir! entonaria un hlmn-o en
honor tuyo, con qué dicha y con qué transportes de Jl'l})l-
lo llevarfa yo mismo tu bandera, si viese la aspiracién in-
terna elevarse en vuelo de dguila, igualando en rectitud y
solidez la verdad de la existencia! Pero jah! que en vano
buscan las miradas esa bella realidad. jOh, genio del siglo,
ti que dominas con tanta majestad en los tesoros que su-
piste conquistar, cudn pobre eres! Por numeroso que sea
el enjambre de poetas, ninguno doble la rodilla delante de
tiy. M)

«Decis que mueren los encantos de lasartes y de la poe-
sfa, que surgen los pueblos 4 nueva vida, que la fuerza y
el orden de los Estados, la fijacién de las razas, son los
mds altos fines, los que rejuvenecen eternamente 4 la hu-
manidad. Pero yo os digo: Magnifica con la unidad, la
grandeza, la fuerza de los pueblos; sin embargo, en vano
despliegan su magnificencia, si no llevdis en vuestra alma
la chispa divina, si erece en vuestro corazon el germen de
la corrupeién interiory. @

Y si alguien dijese que este hombre no penetré en las
filas mds distinguidas de la sociedad, he aqui otro poeta
que en ellas estaba en su verdadero terreno, un verdade-
ro hijo de nuestro tiempo, uno de sus favoritos, 4 la vez que
uno de sus mds perspicaces observadores y unode los mds
hdbiles pintores de esa sociedad que péerfectamente cono-
cfa, el infortunado Puschkin, que dice: ¢{Qué enojoso es no
ver mds que banquetes y mds banquetes, fiestas y mds
fiestas, sin encontrar otra cosa mds que formalismos en
vez de la vida, vegetar como los seres sin inteligencia y
sin pasiones! ® Todo lo que se encuentra en los salones es
insipido y ficticio, todo enojoso é incoloro, todo, hasta la

(1) Hamerling, Schwanenlied der Romanitk, n.° 33 (1), p. 39.
(2) Ibid., n.° 35 (1), p. 41. »
(3) Puschkin, Pugen Onegin (Seubert), 8, 11.
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frivola maledicencia en aquel mar de habladurfas. En
aquella red de chismes y de cuestiones ociosas no se en-
cuentra jamds ni un dtomo de inteligenciay.

9. EIl Humanismo desprecia el tiltimo fin del hom-
bre. En este concepto es muy inferior 4 la antigiiedad.
—Saben perfectamente en €l mundo que la civilizaeién fun-
dada en el moderno Humanismo est4 completamente agu-
sanada y podrida; testigos los tisicos que, como Leopardi,
se quejan sin cesar; los neuréticos que, con Félix Dermann
dicen de sf mismos: ¢<Amo 4 todo el que estd enfermoy:
los siniestros hombres buhos, que con Stuckenberg, se com-
placen en ser Profetas de la muertey; los censores litera-
rios del género de Ihsen; los demoledores sin tregua como
Lasalle y Ravachol; en una palabra, todos los espiritus,
todas las escuelas, todas las sectas y todos los partidos que
Imprimen su cardcter 4 nuestra época.

El tinico puntodificil es encontrar la razén de esto: no
. porque sea imposible descubrir esa razén, sino porque el
mundo no quiere conocerla, 6 en todo caso, confesarla. No
consiste en.que toda aquella tendencia no quiera seguir el
verdadero, 6 por mejor decir, el tnico fin posible de todo
progreso humano. Ensefiando al hombre 4 excluir 4 Dios
de su pensamiento y de sus aspiraciones, hace de él, que
por sus disposiciones naturales crecerfa recto como una
palmera si se elevase hacia la luz del sol, un pobre abeti-
llo nudoso y desmirriado, cuyas raices se arrastran peno-
samente por el suelo, 6 un cardo cuya cabeza no presenta
mds que espinas. Obrando asf, quedan fallidos sus proposi-
tos; € intil serfa detenernos en este punto que hemos tra-
tado ya en otra parte. )

Alli hemos probado también el hecho histérico de que
el moderno Humanismo no alcanza ni la culturs mtelee-
tual, ni la satisfaccién intima de que gozé la antigiiedad,
siquiera hayan sido aquéllas escasas: y la razén es que los
antiguos aspiraban al fin mds alto, 4 Dios, aunque no le

(1) Puschkin, 7, 48.
(2) Vol, 11, Conf., XII.
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conociesen claramente; en tanto que nuestro tiempo le evi-
ta por sistema. Consideraban los antiguos el respeto 4
Dios como el primer deber y la primera virtud del hombre,
tanto en la vida privada como en la piblica; al que faltaba 4
ese deber se le declaraba infame 6 indigno de frecuentar el
trato de los hombres, y se le privaba de los derechos de
ciudadania. No habia, segin ellos, incredulidad entera-
mente exenta de culpa; la impiedad era siempre conse-
cuencia de la falta de moralidad, y casi siempre del orgu-
llo, 6 de algtin otro crimen moral. Lleno de esa conviceién,
canta Pindaro: «Insultar 4 los dioses es aborrecible sabi-
durfa; semeja locura glorificarsey. @ La época moderna se -
irrita 6 se sonrie ante esos conceptos, pues ve en la incredu-
lidad una sefial de fuerza moral y de educacién intelec-
tual superiores. No retrocede ante la blasfemia de que la
idea.de Dios constituye una sombria pesadilla para la hu-
manidad, alejindola del verdadero progreso. Ante todo,
dice, hay que suprimir & Dios: « Entonces el hombre se ele-
vard 4 la omnipotencia y 4 la suprema sabiduriay.

Los antiguos habian conservado tanto amor 4 la verdad
que, con Euripides, gritaban 4 quien deseaba librarse de.al
pecado, 6.se quejaba cuando sufria el castigo: «No es la di-
vinidad el autor de tu mal, sino tii mismoy. @

Encontramos por el contrario perfectamente natural que
Reinhold Lenz eseriba 4 Federica Brion, una de tantas
mujeres como Geethe hizo 4 la vez célebres y desgracia-
das: ¢«No soy yo la causa de esos hechos; no soy ni sedue-
tor ni enganoso; el cielo tiene la culpa; sélo él puede po-
ner término 4 esos malesy. @

Las miras del mundo antiguo y las del moderno dificil-
mente podrian ser mds diferentes de lo que realmente son;
pero no son menos diferentes los resultados, que no hon-
ran ciertamente 4 la humanidad moderna.

(1) Pindare, OL, IX, 38 y sig.

(2) Jordan, Demzurgos, 11, 157.

(3) Eurip., Fragm., 135 (Wagner).

(4) Diintzer, Frauenbilder aus Gosthes Jugendzeit, 65.
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En la India pagana, cuya molicie nos complacemos tan-
to en reprochar, se tiende 4 convertir al hombre en un
autdcrata con esta soberbia‘doctrina: «Para vencer 4 los
demas, empieza por triunfar de ti mismo. Si t1i eres indo-
mable jeémo quieres reducirlos 4 tu voluntad?y @)

En la Eurepa saturada de Cristianismo, y quese vana-
gloria de haber encontrado el camino hacia una fuerza mo-
ral antes desconocida, rechazando una religién que llaman
femenina, en el siglo XIX, Alfredo Meissuer se atreve 4
presentarnos el ejemplo de Paris para ensefiarnos la filo-
sofia de la vida ligera, y recomienda que no se tome de-
masiado en serio el cumplimiento del deber, y evitar los
efectos de una abnegacién sombria, @

Los griegos, no obstante la lijereza de su vida, admi-
raban la ciencia de Pitdgoras, ensefiando 4 sus discipulos
que es imposible llegar 4 la sabiduria sin ascetismo, y que
la verdadera adoracién de Dios y la verdadera sabiduria
consisten en purificar nuestra alma de toda mancha mo-
ral. ¥ Los romanos admiraban el principio en que Epicteto
resume toda-su filosofia: abstine et sustine. ® Ahora Grant
Allen se atreve 4 decir que el ascetismo es el enemigo de
la humanidad; que ni el sacrificio ni la abnetracmn pue-
den hacer bueno al hombre, sino solamente el hedonismo.
El sombrio pasade habia dicho: Sé virtuoso, y serds feliz;
nosotros, por el contrario, deberiamos deecir: Empleza des-

de hwﬂo por ser feliz, y naturalmente después serds vir-
tuoso, ¥

Toda la antigiiedad tenia esta conviceién: «Bl que peca
es peor que el animal; dice Aristételes, porque ser animal
es un mal menor que ser perversoy. © La época moderna
profesa por el contrario este principio; que quien no pue-

(1) 1Y aprés Fritze, Indische Spriiche, 54.

(2) Alfredo Meissner, Gedichte, (5) 268.

(3) Pitag., Sent. 96(\lulla(h Frag. phal. Gr., T, 493).

(4) Epictet, F/a(/ 179. Aulu- Gellius, 17, 19.

(5) Fmtmt/}ztlz/ Review, March, 1894. Reuw of Review, IX, 398, 490
Religious Review of Review, 1894, 172, 280. ,

(6) Aristot., Fth., 7, 6 (7 ),
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de pecar, no es un hombre, ni un cardeter, pues, dice Jor-
ge Sand, «la virtud consiste en desafiar la vergiienza.) )

10. El Humanismo niega’la corrupcién de la natu~
raleza humana.—Tenemos en esto una prueba de que el
hombre, la humanidad, la civilizacién, la vida privada como
la publica no pueden separarse de Dios sin menoscabar la
naturaleza humana, y sin decaer desde el punto de vista
moral; se comprende que la incredulidad procure since-
rarse de admitir este prineipio, pero son initiles sus es-
fuerzos.

El lenguage ordinario suministra ya pruebas de la ver-
dad de lo que acabamos de decir. Por impiedad y atefsmo
se entiende en todas partes, nosélo un estado negativo, en
el cual simplemente el espiritu se separé de Dios, sino
una tendencia positiva hacia el mal. La palabra impiedad
significa un grado especial de depravacion.

Esta manera de pensar y de expresarse la humanidad
responde 4 la situacién real del género humano. Si el hom-
bre fuese bueno y no estuviese corrompida su naturaleza,
no se comprende por qué el separarse de Dios es adherir-
se inevitablemente al mal. Ciertamente que serfa un pe-
cado el separarse de Dios; pero en este caso, ese pecado
negativo no llevaria necesariamente consigo un mal posi-
tivo. Pero que el hombre no pueda detenerse en el simple
alejamiento de Dios; que ese alejamiento sea también, por
naturaleza, encaminarse hacia algo malo, hacia el orgullo,
hacia la idolatria de si mismo, hacia la mentira, hacia la
hipocresia 6 hacia alguna cosa semejante, se explica por
la razén de que la naturaleza del hombre estd corrom-
pida.

Por naturaleza, el hombre no es lo que deberia ser. El
mal dormita en €l; ino! desgraciadamente no dormita; la
naturaleza humana hizo un pacto con él y atisba la pri-
mera ocasion de identificar su causa con la suya. Sélo en-
camindndose 4 Dios puede ser debilitada, pero no aniquila-
da enteramente aquella tendencia hacia el mal. El temor

(1) Sand. Zelia, 34.
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de Dios es el tinico freno capaz de domenar la naturaleza
corrompida. Si se descuida el refrenar, no hay poder capaz
de detener sus perfidias, y asi es como, de bueno 6 de mal
grado, el hombre cae en el mal desde el momento en que
abandona 4 Dios.

Esta situacién; en cuya virtud los mayores esfuerzos y
las consideraciones mds nobles del espiritu humano de-
muestran tanta incapacidad ante los instintos mds despre-
ciables y el atractivo de las cosas mds bajas, demuestra
por si sola cudn débil, dislocado é indigno del hombre es
todo nuestro ser.

Mejor lo demuestra atin nuestra conducta, y con razén
mcurrimos 4 cada paso en la contradiceién y el vituperio.
Hay momentos, desgraciadamente raros, en que somos sin-
eeros con nosotros mismos, y en que nos asombramos de
que se nos trate atin con tantos miramientos. No nos com-
prendemos, nuestra razon se confunde, nuestra coneiencia
se rebela, se resiste nuestra voluntad; sin embargo, hace-
mos aquello mismo que deploramos y condenamos, y lo
hacemos c¢on conoeimiento de causa y con placer. ‘

Tal sucede en nosotros, y tal sucede en los nifios; estos
pequenos, que llamamos inocentes, estdn por desgracia
muy lejos de la inocencia; los protegemos como 4 nuestra
propia vida, d-fin de que no les aleance el mal, pero en va-
no, pues el mal viene de ellos, estd en ellos, se alberga en
el fondo de su naturaleza. No es lo que en su naturaleza
sensible hay de animal lo que nos causa temor, pues nada
saben de eso en sus afios mds dichosos, 4 menos. que una
malicia intencional no los corrompa por la seduccién; sino
que advertimos en ellos defectos morales mucho antes de
que puedan hacer uso de la razén y del lenguaje; la vani-
dad, Ia satisfaccion de ser alabados, el egoismo, la arro-
ganecia, la astucia, la insubordinacién y el ardiente deseo
de llamar la atencion y de ser objeto de todos los cuida-
dos. Y aunque hayamos puesto en préctica todos los me-
dios para impedir el desenvolvimiento de estos gérmenes
venenosos; aunque hayan crecido bajo las bendiciones de
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Dios y de los hombres aquellas plantas humanas cuidado-
samente cultivadas; todavia esos mismos seres raros y es-
cepeionales confiesan con el mayor dolor las terribles lu-
chas que tienen que soportar consigo mismos, que no pa-
san dfa sin cometer faltas, y que 4 menudo el mal los coje
de improviso en su interior haciéndoles sucumbir. Asf los
mejores sienten la contradiceién dentro de si mismos, asi
los mds vigilantes son sorprendidos, asi también son ten-
tados los Santos y tropiezan. Entre los testimonios que
proclaman cudn inclinada al pecado es la naturaleza hu-
mana, ninguno conmueve mis que el de los hombres bue-
1n0S y Sinceros.

Si, la mds escogida naturaleza estd inclinada al mal y
contaminada por él, como la del nifio. Nadie necesita apren-
der el mal, porque le trae consigo al nacer; nadie tiene
necesidad de ensefidrnoslo, porque es innato en nosotros.

11. Corrupcién hereditaria del género humano y
pecado personal.—Tal es nuestra situacién y la de to-
dos; tal es hoy y tal serd siempre. El mal no es obra del
hombre individualmente econsiderado, ni el resultado de
esta 6 de aquella civilizacion perversa, sino algo que en-
contramos ecomo existente, algo que se apodera de mnos-
otros, que libremente nos apropiamos, algo que es el ger-
men de todos los pecados personales y la razon de todas
las malas tendencias de la civilizacidn.

Sin duda que es formidable hoy la potencia del mal, en
esta época de moderno Humanismo, al que atribuye el
psicélogo, que entre todos guarda menos miramiento, Max
Nordau, la obsesién social, el histerismo social, el delirio
moral de las muchedumbres; pero esto existia también
antes, existié en todas las épocas de la Historia, de un mo-
do no menos terrible muchas veces. En los buenos tiempos
viejos, la Humanidad no fué tampoco lo que debié ser.
Acaso jamds el Humanismo fué cultivado tan 4 fondo y de
una manera tan desmesurada como hoy; posible es, pero
en ninguna época de la Historia hay que buscar la pura

Humanidad.
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En este concepto, ninguna época tiene derecho4 repro-
char 4 otra, ningtin pueblo ¢l de despreciar 4 otro, ningu-
na sociedad, ninguna civilizacién, ninguna tendencia inte-
lectual de las que se dicen puramente humanas tiene el
derecho de atribuirse la aureola de la santidad. Hombres,
pueblos; épocas, todos han hecho cuanto de su parte esta-
ba para desfigurar la humanidad; todos han laborado en
el templo 1doldtrico del Humanismo; todos se han trans-
mitido la corrupeién como una herencia que les habian le-
gado sus antepasados; todos han pecado, todos han lega-
do la culpa y la desgracia 4 sus descendientes; todos han
caido en el pecado, estuvieron en el pecado, fueron al
pecado, todos estaban degenerados cuando vinieron al
mundo, todos acentuaron esa degeneracion por si mis-
mos, aunque hayan mejorado algo por otra parte en
esta degeneracién hereditaria; todos- han transmitido
4 sus descendientes el germen de una degeneracion ul-
terior,

Asi se propaga el mal, de generacién en generacién, de
época en época; el pecado y la degeneracién son comunes
4 todos, tan comunes como su naturaleza: tan alld ecomo
contemplemos el pasado de la humanidad, y poco importa
donde le examinemos, en todo tiempo y en todas partes,
vemos que el mal es inseparable de ella.

Esta anomalia no forma parte de la naturaleza huma-
na, y, sin embargo, de ella proviene; cuando la humanidad
no se entrega al mal por placer ¢ por desesperacion; dis-
tingue siempre con tanto dolor como disgusto entre el mal
y su propia naturaleza que es buena; pero en ninguna
parte es capaz de separar el mal de la naturaleza.

Al encontrarlo uniformemente en todo tiempo y en todo
lugar, entre todos los hombres, practicado y' transmitido
del mismo modo por herencia, el mal debe ser considerado
como una enfermedad hereditaria, como una degeneracién
innata del género humano entero.

Y asi es. Los individuos son pecadores; todo el género
humano es pecador; el pecado del individuo procede de su
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accién libre, la capacidad de pecar del género humano en-
tero es innata y hereditaria. No investigamos aqui de
donde proviene esta herencia; no nos ocupamos en refutar
la moderna exageracién de que cada pecado personal de-
be ser atribuido 4 la transmisién hereditaria; basta con
que la humanidad entera sea pecadora, y con que sea ne-
cesario buscar en ella la causa por qué cada uno de sus
miembros se deja arrastrar al pecado personal mediante el
abuso de su libertad.

Tal es el hecho que nos explica la marcha de la histo-
ria universal: cada hombre, cada pueblo, cada civilizacion
puede decir lo que de si refiere Leén Tolstoi: ¢ Yo queria ser
bueno y perfecto, por todos los medios de mi alma, pero
era joven, tenia pasiones y nadie habfa para ayudarme.
Cada vez que deseaba expresar francamente las intimas
necesidades de mi espiritu, mi deseo de ser bueno desde
el punto de vista moral, s6lo hallaba en torno mfo la bur-
la y el desprecio. La ambieién, la pasién del poder, la co-
dieia, el orgullo, la lisonja, todo esto gozaba de considera-
cionesy. (1)

Como aquella sociedad, es la humanidad en mds vasta
escala; aquel hombre que sucumbe representa 4 todos los
hombres, 4 todos los pueblos, todos los tiempos, todos los:
grados de civilizacién. Nunca se concederfa bastante im-
portancia 4 la influencia del mal general sobre los indivi-
duos, los pueblos y los periodos de la historia. Frecuente-
mente hablamos, queriendo excusar la libertad personal y
la responsabilidad, del poder que tiene la opinién piblica:
lo mismo puede decirse de la moralidad piblica ante la
que sucumben miles de veces la moral y la conciencia pri-
vadas, aun cuando jamas sucede sin culpabilidad personal
del que cae.

Esta moral piblica de la humanidad corrompida en su
germen desde el principio es la causa de la corrupeién ge-
neral. El género humano como unidad, la sociedad misma
como organismo, estd corrompida y enferma, lo cual pro-

(1) Rewvue des revues, V11T (1894), 516.
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duce un efecto pernicioso en cada individuo y le conduce
al pecado. No disculpa esto al individuo cuando peca, pe-
ro nos explica de donde procede esta general inclinacion
al mal, que hace de la libertad personal un pecado per-
sonal, y por lo mismo, un pecado del que se es respon-
sable.

12, La doctrina del pecado y de la Redencion es
la clave para comprender la Historia.—Como unidad y
como todo, la humanidad esta, pues, degenerada y enfer-
ma. No sélo son malos los individuos, ni constituye el mal
general la suma de sus extravios; sino que el organismo
total de la humanidad; el género humano entero estd en-
fermo, y su degeneracién es cosa distinta del exceso de to=
dos los extravios humanos.

Deliberadamente decimos siempre degeneracién 6 en-
fermedad. Muchos se han complacido en exagerar la caida
de la humanidad, no encontrando en ella nada bueno, lo
cual estd en contradiccién con el Cristianismo y con la
historia. La humanidad estd degenerada, pero no entera-
mente corrompida; su vigor para el bien estd debilitado,
pero no extinguido; el género humano estd enfermo, pero
no muerto. En todas partes nos muestra la historia del
Humanismo la profanacién de la dignidad humana, el re-
troceso de la humanidad hacia el estado salvaje; pero en
ninguna la humanidad verdadera, ni tampoco el aniquila-
miento completo de las fuerzas humanas para lo verdade-
ro, lo bueno y lo bello.

Deploramos con 'dolor profundo la gravedad de la cai-
da del género humano, pero no olvidemos que, 4 pesar de
esto, 6 mds bien precisamente 4 causa de esto, merece to-
da nuestra ecompasion. No debe jamis ocurrirsenos negar-
le toda bondad, como si por el pecado: hubiese perdido el
resto tltimo de sus cualidades.

En esto se basa nuestra conviceion de que es posible la
salvacién para la humanidad y para cada uno de sus
miembros. La noble naturaleza humana, esa creacién de
Dios vivo, no puede enteramente perecer por la flaqueza
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del hombre; sufri6, verdad es, una profanacién terrible;
tiempo hubo en que era el hombre un rey magnifico y su-
blime, reinando en toda la tierra cuando él mismo presta-
ba sumisién 4 Dios. Perdié aquella soberanfa, pero con-
serva 4 lo menos la capacidad de ejercer por su libre vo-
luntad la dominacién de si mismo: aunque ya no sea rey,
es todavia un pobre reyezuelo. @

Antes era el hombre una perla preciosa, y esa perla ca-
y6 de lo alto del cielo en profundo lodazal; ® manchada é
invisible, no ha perdido sin embargo su. valor. Aunque sea
muy reducido el niimero de los que saben apreciarla en
ese estado, conserva siempre 4 los ojos de Dios un valor
tal, que descendié del cielo para sacarla del fango donde
yace.

Al principio era el hombre un drbol capaz de producir
los mejores frutos; desgraciadamente degeners, y por eso
es ahora estéril. No es mds que un tronco de oliva silves-
tre, pero basta ingertarle para devolverle la nobleza de
otro tiempo; @ es la rama seca de sauce, 4 la que basta
ser regada para revivir, (4

Tal es el hombre segiin la idea eristiana, segiin la men-
te de Dios. Pero el pensamiento de Dios no puede ser es-
téril ni-muerto; es aceién y vida. Dej6-al mundo seguir
sus caminos durante largos siglos, ) hasta que llegé la ple-
nitud de los tiempos, y con ella el deseado de las nacio-
nes; © época fecunda como una lluvia de primavera, flore-
ciendo al punto en la tierra nueva vida. La perla fué ex-
traida del fango, y fué lavada; del tronco silvestre broté
una vegetacién nueva; florecié la rama seca reverde-
cida. '

Estas verdades son la clave de la historia.

(1)  Anselm., Homal., 16 (Migne, 1, 664 c.).
(2) Anselm., Cur Deus homo, 1,19 (18).
(3) Iren., Adversus heeres., 5,10, 1.

(4) Hermas, 3, 8, 2.

(5) Act. Ap., X1V, 15.

(6) Agg., II, 8.




PRIMERA PARTE

CAMBIO DE LA HUMANIDAD EN HUMANISMO

CONFERENCIA PRIMERA
LA CORRUPCIGN DE LA NATURALEZA HUMANA

1. El corazodn es el testigo mas irrecusable de la
perversidad humana.—Si hay una falta que merezca ser
disculpada, aunque constituyendo siempre falta y dafan-
do singularmente al objeto amado, es el amor excesivo de
la madre hacia el nifio que llevé en sus entrafias. A toda
madre parece su hijo hermoso, dice 4 manera de excusa y
de censura juntamente el buen sentido popular.

Ciertamente, el amor materdal es con mucha frecuencia
apasionado y ciego; pero jpuede llegar al punto de que
una madre crea perfecto 4 su hijo? ;Hay madre alguna que
no desee con todo su corazén un hijo tal como el poeta ex-
cesivamente adulado de las Armonias se describe 4 si mis-
mo? Y ;hay una madre digna de este nombre, porsu vigi-
lancia y por la educacién que da 4 sus hijos, capaz de
creer seriamente en la existencia de un hijo tal como el
poeta se presenta 4 nuestros ojos? «De hermosa figura,
dice Lamartine hablando de si mismo con esa girrula com-
placencia personal que parece haber aprendido de Marco
Aurelio, de excelente corazén, de excelente cardcter, la
vida habfa escrito felicidad, fuerza y salud en todo mi
ser. () Mi madre sélo me pedia que fuese veridico y bue-
no; mi alma, que sélo respiraba bondad, no podia producir

(1) Lamartine, Les Confidences, 4, 6.
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otra cosa. Jam4s habia luchado ni conmigo mismo ni con
nadiey. )

Posible es que fuese tal la conviccién personal del poe-
ta, y serfa una prueba més de la ceguera que en el hom.-
bre produce el amor propio; pero seguro es que nadie si
no él pensé ni hablé asi de Lamartine; jno! nadie, su ma-
dre menos que otro alguno; porque si alguien hay compe-
tente para atestiguar con toda certidumbre que tal nifio
no es posible, que ningiin nifio hay en semejante estado
de perfeceién, es ante todo la madre.

2. La doctrina de la integridad de la naturaleza
humana.—Los hombres que saben tener en cuenta la vi-
da no toman en serio aquellas palabras; pero asi como hay
quienes gozan escuchando discursos ociosos, también se
encuentran personas que se complacen en referirse 4 ellos,
si no por couvieeidn, 4 lo menos para aleanzar sus fines.
;Qué no habrfa dado Rousseau, si, en yez del nifio imagi-
nado por él, hubiese podido presentar como ejemplo vi-
viente al hijo del gentilhombre de Milly? Qué prueba
habria sido 4 favor del prineipio funesto con que trazé la
senda 4 la educacion moderna, es'decir, 4 favor de aquellas
palabras, justas en parte, dichas por un cristiano, pero
completamente falsas tal como las entendia Rousseau: todo
lo que sale de las manos del Creador es bueno, pero dege-
nera tan pronto como cae en manos del hombre; no hay,
pues, perversidad primitiva en el hombre; no hay en el co-
razén un solo vicio del cual no se pueda indicar la via por
donde se introdujo. ¥

Sin ninguna exageracién se puede llamar este principio
el punto de partida de todas las tendencias que, en con-
junto, forman lo que se” denomina. Humanismo. Sobre €l
juran los representantes de la escuela moderna, en' él co-
bran sin cesar nuevo valor para luchar contra los prinei-
pios cristianos de educacion, y €l representa la moderna
filosoffa cuando ésta no es presa del pesimismo. Con Fichte

) Ibid., 4,7.
(2) Rousseaw, Bmale, 1. 1, introd.( Buvres, 1791, X, 19); I, 2, p. 189,
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pretende que es superficial y falso creer que el nifio nace
con egoismo, y que el objeto de la educacién debe ser su-
ministrarle fuerzas morales. @ Al mismo principio rinde
homenage toda la literatura en cuyo nombre hace Jacobi
esta profesién de fe: (La esencia de la naturaleza es la
inocencia. Si escuchdsemos lo que murmura 4 nuestro oido
nos encontrarfamos tan bien como el que mejor en la tie-
rray. @ Y es curioso que los educadores de los pueblos y
los directores del mundo lo confiesan ellos mismos.

Se cuenta del anciano Palmerston, hombre 4 quien los
principios no estorbaron nunca, que el linico principio en
que jamds vacil6 fué el de que los nifios nacen buenos.

Nada tiene de nuevo este error. En los tiempos de la filo-
sofia griega, Herdclito, ® Speucippo ) y Polemon % expu-
sieron ya la doctrina de que para llegar 4 la perfeccion hu-
mana hay que vivir conforme d la naturaleza. Esta ense-
fianza, como dice muy bien Lactancio, ) parece desde lue-
go tan indigna del hombre y tan conforme 4 la condicién
del animal, que deberia creerse inevitable la rebelién de
la humanidad contra ella; pero, precisamente por lo que
hay de animal en el hombre, agrada 4 éste, que se cree
superior 4 todo y solo busca su satisfaccién; no es dificil
de comprender por lo tanto que semejante doctrina haya
conseguido tantos partidarios.

Zenon, el fundador de la escuela estoica, la recibié de
los antiguos, y sus discfpulos la propagaron. @ La escuela
neo-platénica da de este principio un concepto, que; para
agradar al hombre, habla en términos ain mds claros y
lisonjeros. Nuestro mds alto deber, dice, es vivir conforme
4 las disposiciones del hombre. & No aportamos el mal

(1) J. G. Fichte, 10, Rede an die deutsche Nation (G. W., VII, 414).

(2) Biedermann, Deutschland in XVIII Jakrhundert, 11, 2, 216.

(3) Stobzus, Floril. 3, 84. Mullach, Fragm. philos. Greec., 1, 322, 56.
(4) Clemens Alex., Strom., 2, 22, 133.

(5) Cicero, Academ. qu., 2, (4), 42, 131.

(6) Lactant., Instit., 3, 8.

(7) Clemens AL, Strom., 2, 19, 101: 5, 14, 95. Diogenes Laert., 7, 87.

Lactant., Iastet., 3, 7, 8.
(8) Clemens Al., Strom.; 2, 21,126. Marco Aurelio, 7, 55; 10, 33.
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cuando nacemos; la naturaleza nos ha creado libres y pu-
ros. Si encontramos en nosotros mal, somos nosotros mis-
mos quienes le hemos puesto. ) En este punto el hombre
estd, pues, al nivel de la divinidad. @ La conclusién que
se impone es que la virtud y la conformidad con la natu-
raleza son cosas idénticas, y que en el forrdo es lo que hay
mds ficil en el mundo. @ Los estoicos dedujeron también
esta conclusion.

Segtin su filésofo méds elocuente, Cicerén, @ el antiguo
mundo impidi6 al moderno sustraerse al efecto de esas pa-
labras seductoras; en todo tiempo los humanistas han en-
contrado en ellas la expresién mds exacta de su manera
de concebir nuestra tareamoral. El escolar que trabaja pa-
ra conseguir una formacién clisica repite ese principio
hasta que le incrusta en su carne y en su sangre como una
verdad elemental 6 irrefutable. No es, por lo tanto, sor-
prendente que se asombren los sabios cwando alguno se
atreve 4 manifestar su extraneza.

Del espiritu de ese concepto estoico y hhumanista de la
naturaleza surgié, en los tiempos ya del Cristianismo, uno
de los mds peligrosos errores, el de los Pelagianos. La na-
turaleza, decian éstos, ) se basta completamente 4 sf mis-
ma para evitar el mal 'y hacer el bien. (8 Toda vez que es
buena en si misma no necesita ni auxilio ni mejoramien-
to. ) Se puede vivir exento de la m4s pequena falta aun
estando reducido 4 sus propias fuerzas. ® Todo lo cual no
es otra cosa que lo dicho por los Estoicos. Ni unos ni otros
tienen nada que reprochar 4 la naturaleza: en el fondo,
nada hay mds ficil que la virtud.

(1) Séneca, Ep., 94, 55.

(2) Séneca, Ep., 59, 14; 92, 30; 116, 8;

(3) Séneca, Ep., 41, 9; Vita beata, 8, 2, 6.

(4) Cicero, Offic., 1, 28, 100. Cf. Missirini, La sapiess=a morale degls an-
tichs jilosofi, T0-73. : :

(5) Hieronymus, Ep. ad Ctesiphontem. Vall., 133, 1= In Jeremiam Iib, 4
prolong. August., Sermo, 156, 7, 10. f

(6) Synod. Carthagin., 416 (Augustin, Ep., 175, 6}

(7) Agustin, Op. imperf., 3, 144, 145, 162.

(8) Agustin, Ep., 179, 8; De natura et gratia, 37, 42- 59, 69.
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Resulta, pues, que la glorificacién de la naturaleza tan
cara 4 nuestra época no es una invencién singular, ni si-
quiera una gloria- especial que se deba atribuir exclusiva-
mente 4 los tiempos modernos; se la conocia ya mucho an-
tes del Renacimiento, y sus progenitores no son precisa-
mente los hombres de la civilizacién moderna. Si llega 4
caer algiin dfa la gran muralla con que los chinos se ais-
laron del resto de la humanidad, serd tal vez mucho el
asombro en aquel Imperio viendo como los rudos barbaros
de Occidente pudieron crear exactamente la misma sabi-
duria que siglos antes inventaron ellos. Pero nuestros sa-
bios se asombrardn acaso también 4 su vez cuando encuen-
tren que esa manera de concebir la vida, en lo cual salu-
dan un triunfo del progreso moderno, es desde hace largo
tiempo propia de un pueblo, cuyo nombre pronuncian ellos
con ldstima ¢ iniciando una burlona sonrisa. Para los chi-
nos la vida es un mar terso como un cristal, rizado 4 lo su-
mo por ligeras ondas. La naturaleza humana, dicen los sa-
bios chinos, no necesita hacerse perfecta; lo es ya origina-
riamente. La virtud constituye la esencia del hombre. To-
dos los hombres son esencialmente buenos en virtud de su
naturaleza; brotan de esta sin vielencia, sin premeditacion
y sin esfuerzo alguno la virtud y la piedad; por lo tanto
no son para el hombre ni siquiera un mérito. En una pa-
labra, la virtud obra por si misma; su ideal no se encuen-
tra en las regiones sobrehumanas; cada cual puede practi-
carla. La via y la puerta que 4 ella conducen son espacio-
sas, y muchos los que la aleanzaron. La virtud es lo mas
ficil y agradable que existe; el pecado no es mds que una
escepeion rarisima. 1)

3. La perversidad moral como consecuencia de es-
ta doctrina.—Nos consideramos en cierto modo obligados
4 tener agradecimiento 4 los ehinos por ese concepto de la
vida. Si hubiésemos buscado los panegiristas de la buena
naturaleza y los predicadotes de la virtud conforme 4 la
naturaleza llamada ficil tan sélo entre los humanistas eu-

(1) Wuttke, Geschitchte des Heidenthums, 11, 41, 63, 122, 124 y sig.
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ropeos, habriamos suscitado una verdadera tempestad; ha-
bria sido tal la indignacién que apenas senos hubiera per-
mitido hablar; y no se habrian escuchado nuestros razo-
namientos si hubiéramos pretendido que tal concepto des-
poja al hombre de todo impulso hacia el ideal, que le
hace prosaico, le paraliza, le convierte en un ser vulgar.
Pero tenemos asi la ventaja de poder mostrar, con un
ejemplo vivo é histérico, 4 donde llega. una tendencia de
espiritu, cuyo punto de partida es la canonizaciéu de la
naturaleza, y qué efectos produce en el hombre cuando se
realiza logicamente,

En la aplicacién de sus principios nuestro moderno Hu-
manismo es siempre demasiado inconsecuente para que
podamos refutarle enteramente por sus propios frutos;
los chinos, por el contrario, prosiguieron con fidelidad y
constancia hasta sus aplicaciones tiltimas su concepto de
la bondad de la naturaleza. :

En cuanto 4 esto, sélo tiene el Occidente un hombre
que haya seguido la misma regla de conducta, pero un
hombre que puede ser llamado la mis perfecta encarna-
cién de la naturaleza china, Marco Aurelio: no sin razén
ha sido el filésofo favoritodel Humanismo. Pero en nues-
tro sentir,"el género de optimismo que representa es mu-
cho mds intolerable y mucho més estéril que el pesimismo
en su forma mds desoladora. Esta manera de considerar
la vida que en nuestros dias se cultiva con tan lamenta-
ble predileccién, resulta bastante desagradable. Dificil es
tratar & hombres que sistemdticamente nada encuentran
bien, que en todo quieren corregir algo, y que, sin embar-
go, nada corrigen; pero son mds intolerables aquéllos 4
quienes todo parece bueno, que todo lo alaban, estdn con-
tentos de todo, suceda lo que‘quiera; los que, como Marco
Aurelio, s6lo conocen una regla de vida: dejar que suceda
lo que deba suceder; ™ lo que de hecho existe, bien es-
td. @

(1) Marco Aurelio, 3, 6.
(2) Ibid., 4, 10.
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El pesimismo tiene 4 lo menos un resto de amor é la
verdad; pero la deificacién de la naturaleza que constitu-
ye el fondo del optimismo, no solamente mata el deseo de
la actividad, sino que acaba forzosamente por ahogar en
germen la fe en la posibilidad de un mejoramiento, y por
condenar toda aspiracion 4 éste, consider:’mdglo como una
usurpacién. ;Quién no conoce esas almas dridas que no
sienten necesidad de renovaciones, incapaces de compren-
der repetidos llamamientos & mejorar, y que son una fhﬁ~
cultad 4 toda reforma y 4 todo entusiasmo? Ninguna idea
tienen del progreso ni de la perfeccién, sabiendo sélo,.de-
masiado bien, matarla en los demds. No teniendo concien-
cia de su miseria, ni os agradecen que os acerquéis para
pedirles que se levanten 1 ofrecerles vuestro auxilio; por
el contrario, estdn siempre dispuestos 4 demostrar que se
les ofende con hablarles de la necesidad de un cambio.

En esto se echard de ver lo que puede esperarse de una
vida concebida asi, de conformidad con la naturaleza. Si
se quiere hacer pasar por buena una nat.uraleza que de
hecho estd corrompida; si por sistema dejamos propagar
sin querer ennoblecerle un germen que no es malo, pero
que en realidad estd profundamente alterado, el resultado
no puede ser otro que un retroceso 4 la naturafleza salva-
je. La triste experiencia que de ello tenemos cien veces al
dia, nos dispensa de dar las pruebas. Sin embargo, Lamar-
tine nos suministra un nuevo testimonio: nada tenia que
reprochar 4 la naturaleza, y vivia en paz, siendo la suya
maravillosa. Y jeudl fué el resultado? Hablando de su vi-
da en Parfs, que empez6 4 los quince afios: Nada ESCI‘.lbO,
dice, acerca de estos tres afios que pasé en todas las frivo-
lidades, en todas las distracciones, en todos los desérdenes
de una juventud inactiva. Son afios que no dejan 4 la
edad madura mds que humillaciones y penas, anos d.e que
se querria evitar el amargo recuerdo, afios que despiertan
en nosotros el deseo de poder olvidarlosy. ¥

4, Labondad de la naturaleza como excusa a to-

(1) Lamartine, Les Conjidences, VI, 7.
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dos los extravios.—Y jcudl es la causa de que esta plan-
ta, hu'mana produzea tan amargos frutos? Son, dicé La-
martine, el tiempo, la educacion, las faltas, los hombres
las penas. Verdaderamente son muchos los éulpables: per(;
;00 hay mai..s todavia? Hay otro atin, afiade timidamente
y 80y yo mismo. 1) Sélo no puede ser acusada la na.tura.j
leza; 4 ella nada hay que reprocharle: es siempre la pura
la santa naturaleza. ’
; Materia es que se presta 4 reflexionar. Es muy extra-
flo y haee nacer una involuntaria sospecha, el ver 4 al-
guien lanzar acusaciones contra todo, hacerse responsable
de' parte de la falta, y querer suprimir asi, 4 costa de sa-
CI"Lf](fIOS personales, toda responsabilidad de la naturaleza.
jderfa tal vez esa naturaleza tan acariciads, el escudo con
que el pobre condenado querria ponerse % c,ubier-to de "co-
do reproche, 4 pesar de las acusaciones personales queb re?
Verdaderamente no podria ser de otro modo. No hace n)leis.
que obedecer 4 la naturaleza; ipuede acaso hacer cosa me-
Jor? Ademis jpodria hacer otra cosa? Asf precisaménte es
como el sal.)io estoico no teme rebajarse 4. toda suerte de
horrores; sin embargo, en cuanto le concierne 4 él. se li-
sonjea de permanecer como un dios, en una sublin;idad
pureza inalterables, No hace mds que obedecer 4 su natu}i
raleza; en este santuario intimo, el pecado no le alcan-
za,-‘c_:ualescplie;ra que sean los erimenes que cometa. @ L
: Si no estuviésemos habituados 4 devorar las obras litera-
rias sin darnos cuenta exacta de las ideas que en ellas ad-
quirimos, recordariamos tal vez en este momento haBer
encontrado 4 menudo aquella sentencia; se la halla en toda
nuestra literatura dramdtica y novelesca, siendo i‘mposible
comprender t(.)da la gravedad del mal causado por esas con-
-tmuas apelaciones 4 la naturaleza, y el dafio que hace 4 1
ideas dc? decoro, de moral, de deber y de responsabilida?is
Las funestas églogas de los siglos XVII y XVIII, de

(1) Zbid., 1V, 6.

(2) Plutarco, Stoic. repug.. 922 S
p AU LAy 5 22, 1. Sex Impi
Dibgenes Laert.. 7, 186, pug., 22, 1. Sexto Empir., Math., 11, 191, 192,
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que en otra ocasién hablaremos, no eran ya nada mds que
una delicada tentativa para poner la relajacion de la vida
al amparo de la verdadera naturaleza. Pero desde el rei-
nado de Luis XV, cuanto més se acentué la corrupcion de
costumbres, menos reparo hubo en predicar la doectrina
criminal de que el mal es un derecho de la naturaleza, 6
mejor atin, que no hay mal ninguno, porque el hombre no
hace mds que obedecer 4 la santa naturaleza. Aparecié
entonces esa obra perversa de Prevost, Manon Lescaut,
en que se encuentra practicado el principio de que el hom-
bre, aun en el vicio, no hace mis que obedecer 4 la natu-
raleza, y puede asi, no obstante el pecado, conservar una
naturaleza noble.

Es la moral que Victor Hugo ha presentado en Marion
Delorme, Alejandro Dumas en la Dama de las Camelias,
pero especialmente Dostojewskij y Ola Hansson, el pri-
mero en Raskolnikow y el segundo en sus Parias.

El éxito obtenido por esta moral permite adivinar ficil-
mente eudn grato es al corazon del hombre este concepto
de la humanidad. Rousseau y Geethe fueron los primeros
en hacer de ella la inspiracion directriz de la literatura.
Dice el primero en sus Confesiones, que es perfectamente
posible ser injusto y malo en las acciones sin dejar por eso
de ser justo y bueno en el alma. 1) Como. prueba de-ello
eseribié la Nueva Eloisa y Geethe el Werther. En Alema-
nia los menguados espiritus que se nutren con las sobras
del maestro han aclimatado de tal modo el principio, que
no hay manera de extirparle; y los franceses Balzac, Jor-
je Sand y especialmente Eugenio Sue le conquistaren el
derecho de ciudadania casi en todo el mundo moderno. Un
inocente en medio de todos los vicios, un dngel de corazon
apesar de todos los extravios, he ahi, segin la expresién
favorita de Balzac, @ el héroe 6 el heroismo de casi todas
sus obras, novelas 6 dramas. No por necesidad 6 arrastra-

(1) Rousseau, Confessions, 1. 2 (Buvres, 1793, XX1II, 115).
(2) Julien Schmidt, Geschichte des franzesischen Lateratur seit der Re-
volution, (1) 1L, 493.
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d-a por la suerte, sino por falta de energia, por complacen-
cia en el mal, la pobre, criatura glorificada en una de lag
novelas mds conocidas de esta escuela, se rebaja al nivel
de los seres més inferiores, iY por qué no! Tiene confianza
en su naturaleza; estd segura de que en el infecto panta-
no de todas las abominaciones 4 que puede entregarse, el
santuario mds secreto de su-alma permanecers pl;ro é ,in-
tachable. @

.gCémo asombrarse entonces de que un espiritu excén-
trico como Jorje Sand se apodere del asunto, predicando @
que e.l !101101‘ y la virtud exigen que se prescinda de los
prejuicios de bien y de mal? Las exigencias artificiales 6
.brutales mds bien de la moral exterior son un ataque in-
Justo contra todo lo que nos dicta la verdadersa naturale-
za. Practicar la virtud dnicamente por consideraciones 4
la costumbre, serfa la misma debilidad que si alguien n(()
tuviese el valor de confesar publicamente el vicioczi que en
sec‘rf-ﬁt"o se entrega; sélo un alma cobarde se somete i la
opinién publica. ;No es cobardia Yy egoismo practicar la vip-
tud © querer ocultar sus faltas, porque parece exigirlo asi
el cardeter general de los espiritus? La tnica ve:dadera
fortaleza de alma consiste en pasar por sobre la opinign
publica, si se tiene bastante vigor para hacerlo, (3)1 Tales
son los consejos que tina dama da 4 su hermana en ch’lir;-
Yy con todo eso se cree tan pura y tan integra, estd c01-1:
cvl'eulmda tan 1‘rirmemf:nte de haber conquistado los derechos
€ la naturaleza human: ando la vo;
bacion piiblica, que tadnl?),rgf?;;:zﬁiia . del - e
la reerimina vy arroja fuerade la sociedadpalte?e =% Soml

en una blasfomia P.idiendo vénuanﬁ al "pll egu}#a i
dido tan injustamente jugar acbuell: maf-le O"C'Olmcz ha.PO'
cencia. Nadie ha sido ;Kzlamal ni n ds -a o L i !

ncia , €3 , 138 calumniada ni mgs
ofendida que yo; pero nadie tampoco podria asirse tan fuer-

temente 4 la esperanza en la justicia divina v 4 la convie-

(1) J. Schmidt, IT, 475.
(2) Ibid., 11, 521.
(3) Sand, Lélia, 35,
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cién de su propia inocencia. jPor qué, pues, Dios me deja
ser tan desgraciada! {Dios mio! En tanto que vuestra Pro-
videncia se ocupa en la mds pequefia yerba del campo de-
Jdis morir 4 fuego lento una inocente. )

El mundo confesard, asi lo esperamos, que son sinceras
estas palabras; y decimos el mundo, pues ;qué razén ha-
bia para ser injustos con esta desgraciada? ;Serfa tal vez
peor que otros para dirigirle amargos reproches? ;No dijo
lo mismo que tantas celebridades literarias repiten en to-
dos los tonos? Para todos ellos la vida no es otra cosa que
una lucha del corazén desdichado, pero bueno, contra el
austero deber; la inclinacién infructuosa contra el honor
inexorable; en una palabra de la naturaleza pura contra
la violencia irracional de la ley, de la costumbre, y sin du-
da alguna también de la conciencia. La querida naturale-
za hace lo que no puede evitar, y obrando asf ningiin pre-
sentimiento tiene del pecado; ni siquiera sospecha alguna
maquinacién. ?)

De ahi proviene en nuestra literatura la eterna excusa
basada en los llamados derechos del hombre, las adulacio-
nes del corazén y de la naturaleza; solo tenemos Lamarti-
nes ante nosotros. Ninguno tiene que reprochar 4 la natu-
raleza; de creerles; el corazén humano es siempre bueno,
el mal sélo se encuentra en las circunstancias exteriores,
que lejos de hacer al pobre corazén malo, no hacen mis
que sumirle en la afliccién. Novelistas delicados y dema-
gogos groseros luchan en rivalidad para halagar, acariciar,
y adular 4 la excelente naturaleza. La malicia, dicen, es
simplemente una enfermedad producida por la educacién,
una injusticia social, una usurpacién de leyes autorizadas
y: de costumbres crueles contra el santuario de la natura-
leza. jAfortunadamente el mal no puede perjudicar 4 la

pureza del corazén! ® Y cuando el hombre sufre una caida
es en él un accidente, no una falta; porque el pecador es

(1) Sand, LZettres de vogages; Lélia, 28.

(2) Wolf, Menzel, Deutsche Dichtung, II1, 106 y sig., 112 y sig.
(8) JIbid., 1T, 99.
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un }.mmbre, y un hombre maltratado bastante digno de
léstllma alin sin eso. ;Quién podrfa censurarle, quién le
castigaria? M Al mundo mds bien debe acusarse, 4 las cir-
cunstancias exteriores que pueden hacer mala y pecadora
4 la buena y noble naturaleza debe castigarse, pero niuna
palabra contra la naturaleza! Asi hablaban los antiguos
liberales; asi hablan los modernos socialistas seductores de
los pueblos.

.5. Todos los hombres sin excepcién est4n corrom-
pidos en su interior.—Nos hemos detenido algo en estas
demostraciones; y hemos entrado en muchos detalles: pe-
ro, como frecuentemente hemos dicho, es necesario acos-
tunﬂ-)rarnos 4 estudiar el espiritu moderno en sus fuentes,
l? mismo que en las manifestaciones de la civilizacién an-
tigua, sin lo cual esta anguila se nos escurriria constante-
mente de las manos.

Ahora bien, si ya sabemos la razén porque se canoniza
la néturaleza con tanta solemnidad, y si conocemos la in-
tencion vltima que presidié 4 todo esto, comprendemos
también los motivos alegados para alcanzar el fin que se
proponen. Por eso decimos 4 quien quiera oirlo: cuantas
mas razones se nos dan para probar que la naturaleza no
es mala, menos lo creemos, menos convencidos estamos de
que se toman en serio. Lo que se pretende es garantirse 4
sl.mismo, con todas las malas inclinaciones, detrds de esa
llanTada naltu.t'a]eza inocente; glovificando la naturaleza no
se tiene mis .1n"tenci(')n que obtener un salvoconducto para
sus propias pasiones.

El mundo, verdad es, preconiza la santidad de la natu-
I'ale%a, pero no cree en ella: nadie se engafia. ;Por qué
arrojar toda falta sobre el tiempo, las circunstanscias, v
los que nos rodean? ;Es que por ventura éstos no tienen
también una naturaleza semejante 4 la nuestra? Claro se
ve, pues, que con aquellos elogios 4 la naturaleza sélo se
quiere absolverse personalmente de la falta. pero no ab-
solver la naturaleza humana en general. Esto es Injusto:

(1) Sintenis, Hallos gliicklicher Abend, '1783, Menzel, 11, 154. . .
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O el mal no existe, 6 es general y sin excepeién. O el mal
no se encuentra en ninguna parte, 6 una participacién de
la falta recae en nosotros y en nuestra naturaleza.

Y bien; jquién negard que el mal abunda donde quiera
que dirijimos nuestras miradas? ;Qué sufrimiento para el
sabio, para el hombre cuya naturaleza es mds delicada y
la pureza moral mayor que en los demds, estar expuesto 4
ser el blanco de la negra malicia y la groseria? Y, cuestién
de la mayor importancia; jqué sufrimiento aun sin que el
préjimo tenga la intencién de dafarles! No se debe con-
denar por gusto, pero aun tratando 4 los mejores, se verdn
bien pronto cumplidas las palabras de Freidank: «Cual-
quiera reconoce la ortiga en cuanto la tocay. ®

iQué decir entonces cuando se tropieza con hombres que
tienen positivamente la intencién de dafiar! Cualquiera
que sea la benignidad del juicio emitido por el poeta in-
dio, se lamenta sin embargo en los términos siguientes:
«Hay nobles corazones que mueren por los otros y quere-
nuncian 4 su propia ventaja; bay gentes vulgares que de
nadie se ocupan, en tanto que no empiezan por poner en
Jugar seguro su bien; hombres diabdlicos que perturban la
felicidad de los deméds por su propio provecho. Pero no sé
c6mo calificar 4 los que turban sin motivo la paz de los
demdsy. @

No insistamos demasiado en este punto, porque la con-
templacién del mal que en los demds encontramos nos
agria contra ellos y nos hace olvidarlo que somos nosotros
mismos; pero esto no basta para decir 4 cada uno que es
una escepcion de la corrupeién general. Seria en efecto di-
ficil de comprender como el hombre, 4 consecuencia del
mal que comprueba en si mismo, tiene tiempo ain para
pensar en el mal ageno, si uno de los signos esenciales de
su propia miseria no consistiese en ser malo sin inquietar-
se mucho por ello; pero este olvido de si mismo, esta ex-
pansién hacia fuera, la ligereza con que desconocemos

(1) Freidank, 135, 14 y sig.
(2) Bartrihari (Ernst Meier, Morgenlcend Anthologie, 102).
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nuestras propias faltas, la dureza con que condenamos las
debilidades agenas, la facilidad de la caida, la obstinacién
en la excusa, la falta de sinceridad en la confesién, la in-
suficiencia del arrepentimiento, el temor de evitar el pe-
ligro, el miedo de mejorarse, las recaidas sin fin; he ahi lo
que debemos considerar para tener la imagen de nuestra
miseria.

iQué poco basta para hacernos caer! La vana esperanza
de un pequefio favor, el vano temor de ana mirada malé-
vola, de un juicio desdefioso, una mirada, el crugirla seda
de un vestido, un solo encuentro, una palabra, una lison-
ja astuta, un retrato, un vaso lleno, unos naipes mugrien-
tos, unos dados, un frivolo adorno, el brillo de una cinta!
iQué venal es el hombre! iQué cobarde é indolente es!
iCudn inconstante y ocioso! ;Y serd esta la verdadera na-
turaleza?...Si'4 lo menos este 6 el otro fuese una escep-
cién, y pudiese decir que esta descripeion de la debilidad
humana no debia serle con razén aplicada! Pero de hecho,
Jamds ha refutado nadie con sus actos las palabras del an-
tigno orador: «Todos tenemos mucha mayor propension 4
cometer el pecado que 4 obrar bieny, ) Vanamente la hu-
manidad, en tanto que la gracia de Cristo no la fortifique
con una nueva fuerza més elevada, esperard el salvador,
que desmentird la palabra del poeta pagano: «No inten-
taré buscar lo que no puede existir, ni perderé parte de mi
vida en la esperanza estéril de encontrar un hombre sin
tacha entre tantos como existimos, como vivimos de lo que
produce la fecunda tierra; si le encuentro, os lo diréy, @

;O deberemos creer que eso se aplica tinicamente 4 log
malvados que encuentran su gace en el pecado? Pero pre-
cisamente los que admiten esta opinién son los dltimos en
entender su sentido, porque, dice San Agustin, para com-
prender la verdad de Ia corrupeién de la naturaleza hay
que luchar seriamente contra las pasiones. @ Por eso, cosa

(1) Isocrates, 5, 35.
(2) Simonides en Platon, Protdgoras, 31, p. 345, c.
(8) Agustin, Sermo, 128, 10.
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extrafia, casi los tinicos que creen en ella son los que tienen
el corazén mds puro; ellos son los que sienten con mayor
amargura que & menudo sucede algo humano atin 4 quien
lucha valerosamente, atin 4 quien sabe ensefiorearse de sus
pasiones. ) [Estrafia contradicién! Los malos se procla‘man
santos, y los mds malos se canonizan. A personas que viven,
por el contrario, exentas de pecados propiamente dichos, 4
Justos, 4 los santos mismos que afirmasen no ten.ev defec-
tos, nadie los creerfa. Pero no es tal su- pretensién; @ el
Jjusto cae siete veces, dice la Escritura, pero se levanta.
El hombre mejor, dicen Platén y Jenofonte, es unas veces
malo, otras bueno. ) No es la modestia lo que impide 4 los
mejores decir que estdn sin pecado, sino la verdad y el te-
mor de engafarse 4 s{ mismos.

6. La mala tendencia que se encuentra en cada
hombre es independiente de su voluntad; existe ya por
naturaleza.—La cuestién ahora es saber de dénde provie-
ne el mal que en nosotros encontramos y qué debemos
confesar, si somos sinceros. Hemos visto que no se ha di-
cho la iltima palabra cuando echamos la culpa 4 los que
nos rodean 6 4 las circunstancias; 4 ningtin hombre since-
ro se le ocurre negar que la \iltima causa del mal estd en
nosotros mismos. Trataremos de esto mds adelante.

No obstante eso, serfa un error afirmar que la causa de
todo pecado se encuentre sola y Unicamente en nosotros.
Verdad es que Séneca y otros lo afirman, como hemos vis-
to en lo que precede, pero irrogan perjuicio al hombre y
contradicen la experiencia. Séneca mismo se ve obligado 4
confesar que hay en nosotros una contradicién profunda;
una cosa es lo que queremos y otra lo que hacemos; obra-
mos de diferente modo que pensamos, © Euripides emplea

(1) Agustin, Cov. Dez, 19, 27; 22, 23. \

(2) Agustin, Contra duas epist. Pelag.,1, 14, 28. De gestis Pelag., 11,
26. De natura et gratia, 38, 45,

(3) Prov. XXIV, 16. :

(4) Platén, Protagoras, 31, p, 345; Jenofonte, Memorabil., 1, 2, 20.

(6) I Joan, I, 8.—Agust., De natura et gratia, 34, 38.

(6) Séneca, Ira, 2, 2, 8.
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el mismo lenguaje. ¥ Lo mismo dice Ovidio en el pasaje
tan conocido: «Veo qué es lo mejor, y lo apruebo, y prac-
tico el maly. @ :

Y asi es. Cualquiera que sea veridico y sincero no nega-
rd que tiene la culpa cuando bhace el mal, porque si no lo
hubiese querido y permitido, no lo habria cometido cier-
tamente. Sin embargo, tiene el derecho de afirmar que ese
mal no procede tinicamente de su mala voluntad; su inte-
ligencia lo desaprobé, pero desgraciadamente se ha com-
plécido en ello su corazén. La voluntad habria ol.)ec_iemdo
fhcilmente 4 las luces del entendimiento, pero resistié de-
masiado poco 4 la tendencia que le arrastraba hacia e? mal,
hacia lo feo, hacia lo bajo, tendencia que sentia agitarse
en si y que acabd por captarla. ‘

De este origen procede el mayor niimero de peca.dos. A
despecho de su buena voluntad y de su eircunspeccion, no
obstante sus esfuerzos, el hombre siente en si muchas cosas
que desearia no supiese nadie, y de las que querria ahorrar-
se la vergilenza 4 si mismo. 3) Hasta un hombre como San
Pablo hace esta. confesion: No sé lo que hago; no hago lo
que quiero, y hago lo que aborrezco. Pero si hago lo que
no quiero, no S0y yo quien lo hace, es el pecado que habita
enmi. Encuentro, pues, en mi esta ley; cuando quiero ha-
cer el bien, estd el mal cerca de mi. ®

Esta corrupeién que hay en nosotros se llama concu-
piscencia. La carne tiene deseos contrarios 4 los del gspf-
ritu; dice la Eseritura, y el espiritu los tiene contrarios 4
los de la carne: son opuestos el uno 4 la otra de talsuerte
que no hacéis lo que querrfais. © '

;Podrfa haber en la tierra un hombre que no conociese
esta contradiceién interior entre la parte inferior y la par-
te elevada de nuestra naturaleza? jPodrfa haber alguien
que, en esta tltima, no experimentase la lucha entre la ca-

(1) Euripides, Hippolyt., 380y sig.

(2) Owid., Metamorph., 7, 20, 21.

(3) Gregor. Magn., Moral., 11, 70

(4) Rom., VIL 16 y sig.
(5) Gal, V,17.
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beza y el corazén, entre la conviceion y la voluntad, entre
el designio y la ejecucién? No, excepto Nuestro Sefior y su
Santa Madre, esa persona jamds existi6 ni existird nunca.
Hay desgraciados que aman esa lucha en si, que la favo-
recen, que deliberadamente la provocan, y que no cono-
cen mayor placer que hacerse esclavos de la concupis-
cencia; pero nadie deja de conocer esta rebelion de la na-
turaleza.

La humanidad conté siempre muchas de estas almas
serviles, lo que prueba cuan profunda es su caida. Una de
estas almas fué Juliano de Eclana, el panegirista entu-
siasta de la concupiscencia, que no se cansa de alabar co-
mo buena y agradable, como un verdadero beneficio para
los hombres, como un presente del Creador. ) Una de es-
tas almas fué Lessing, que no se avergiienza de hacer la
defensa de los vergonzosos alborotos de la sensualidad co-
mo necesidad de la naturaleza. @ Una de estas almas fué
Strauss que, sin ningin pudor, censura al Redentor por
haber marcado, 4 los ojos de la humanidad moderna, con
signo de ignominia los sentimientos naturales mds autori-
zados—y todos comprenderdn lo que con esto quiere decir
—4 los cuales toda la antigiiedad concedia paladinamente
derecho. @

Y sin embargo, son hombres serios los que emplean ese
lenguaje; son filésofos, sabios, fundadores de escuela como
Schopenhauer ® y Mailzender ©) atreviéndose 4 decir que
la tinica cosa que presta interés é importancia 4 la vida es
la obediencia 4 las exigencias de la sensualidad. Abste-
nerse de gozar, es no querer vivir; ser casto, es amar la
muerte.

S1 esos hombres hablan asi, no podemos censurar la li-
teratura ligera, cuando rinda homenaje al principio de que

(1) Agustin, De nupttis et concupiscentia, 2, 9, 21; 10, 23; 12, 15. De
Rubeis, De peceato orig., 48, 1.

(2) Lessing, 26 oct., 1774, 11, 411.

(3) Strauss, Der alte und der neue Glaube, 253.

(4) Schopenhaner, Die Welt als Wille und Vorstellung, 1, (3)390, 449.

(5) Mainlender, Philosophie der Erlesung, 216, 532, 534y sig.
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querer dar leyes 4 la sensualidad es sembrar sal en el sen-
dero de la vida; que su tinico fin es, para hablar como Zola
y Brandes, elevar lo que hay de animal en el hombre, de-
sencadenarle y dejarle correr libremente. Muchos envidian
4 los animales por sus desérdenes, y exclaman con Gua-
rini llenos de dolor porque no pueden hacer como ellos:
«jQué felices sois, animales salvajes! La naturaleza, la
amable naturaleza, no os di6 més leyes que las del amor.
Qué inhumana eres, joh ley de los hombres, al castigar de
muerte el tierno amor!y

Estos sentimientos bajos y serviles son evidentemente
triste prueba de que un retroceso 4 la naturaleza salvaje,
casi animal, ha echado raices en nuestra naturaleza; he-
cho probado por modo mds convincente cuando vemos 4
los mds nobles espiritus experimentar también esa contra-
diceién interior, alin aspirando, mediante los mayores sa-
crificios 4 la pureza de corazén, y que no pueden pensar
sin avergonzarse en lo que pasa en ellos. Pero si los mejo-
res sienten esa rebelion de la naturaleza contra el espiritu,
y si, 4 pesar de'una lucha constante, no llegan jamds 4
estar seguros de ella, es inttil recurrir 4 otros testimonios
para darse cuenta de que esta corrupeién no puede venir
exclusivamente de la voluntad del individuo, sino que
debe de estar en la naturaleza misma.

Las porfiadas luchas de los Santos contra la sensuali-
dad nos suministran ejemplos notables, San Pablo mismo
no podia acallar ese incentivo, que sentia en si, conlasli-
grimas, la oracion, las obras de penitencia, el trabajo ma-
nual que, después de las fatigas apostélicas del dia, le ser-
via como descanso en la noche.® San Agustin confiesa
que sus blancos cabellos no le ponian enteramente al abri-
go de los impulsos de la sensualidad, ® y no le hacian in-
sensible 4 lo que halagaba el sentido del gusto. ® jCudn-

(1) Guarini, Pastor jido, 3, 4.

(2) II Cor., XII, 7, 8.

(3) Agustin, Sermo, 128, 11; Confess., 10, 30, 41.
(4) Agustin, Confess., 10, 31, 43.
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tos hombres llenos de santa gravedad y de una austeridad
rigida para consigo mismos hacen igual confesién con el
rubor en la frente! ¢ '

Y no es solamente en la parte inferior de nuestra natu-
raleza; también en la parte espiritual se dejan sentir esos
movimientos que ningtin hombre digno puede experimen-
tar sin profunda afliceién. ;Quién podria pretender que no
ha tenido jamds lucha eon el deseo de ser conocido y
honrado, con la tendencia 4 la curiosidad y 4 querer que
predomine siempre su sentir, con la inclinacién 4 eclipsar
al préjimo, con la vanidad, la célera, la envidia, la suscep-
tibilidad? ;Hay alguien que pueda decir no sentirse aludi-
do cuando declaramos que los movimientos vergonzosos
previenen la vigilancia de cada uno de nosotros prepardn-
dole, mediante la mds tenaz oposicién, temibles tempesta-
des, no dejdndole la victoria sino d costa de los mayores
saerificios, y haciéndole en muchas ocasiones sentir su de-
bihdad? ;Quién se ha observado tan poco para dejar de
advertir que este enemigo no estd jamds en reposo, ni alin
cuando parece dormitar, pero espiando la primera ocasién
de hacer una nueva salida’

Como los estoicos, procura Lamartine convencernos de
que €l no ha experimentado ninguna de nuestras diarias
miserias; y esos héroes brutales de la religion del hombre
honrado, predicando sin cesar que la oracion y la fe im-
portan poco si se vive honradamente, se sentirian tal vez
tentados de afirmar lo mismo de si para procurarse con
ello un titulo de gloria. Dificil serfa encontrar la palabra
propia por contestar 4 tales afirmaciones; no podemos acu-
sar de falta de sinceridad 4 hombres que hablan asi; ca-
nonizados en vida seria upa irrisién. No queda mds recur-
so que negarles el derecho de hablar en esta cuestion; pues
quien no tenga en si la naturaleza comin a todos los hom-
bres, no tiene tampoco derecho 4 decir su opinién en cosas
concernientes 4 todos los hombres en general.

(1) Tertullian., De anima, 47; Cassian., Collat., 4, 15, 12, 7, 8; Instit.
monach., 6, 10, 11, 20, 23.
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7. La corrupcion de la naturaleza existe ya en el
nino.—Hay, sin embargo, un medio de conocer la verdad
acerca de estos seres excepcionales; nada tienen, segtin di-
cen, que reprochar 4 la naturaleza; pero sus madres ipo-
drian decir lo mismo? Apelamos 4 ellas; con sus temores,
sus ldgrimas y sus decepeiones, la madre es sin duda el
mejor juez en nuestra cuestion; mejor que nadie saben
ellas que no han omitido ningiin sacrificio ni descuidado
ningtn trabajo para preservar 4 sus hijos de la corrupeién;
suben cuantas noches de insomnio han pasado 4 fin de que
ningtin soplo, ninguna mirada 4 un objeto malo penetra-
sen el corazén de los hijos de quienes Dios las ha hecho
sacerdotisas. Saben los trabajos que han tenido, pues de
otro modo no llevarfan su nombre con henor, para que la
buena semilla fuese depositada en aquella tierra, y alum-
brada por los rayos de ejemplos excelentes. ;(6mo las ma-
las hierbas llegan 4 invadir ese suelo tan cuidadosamente
cultivado? No saben aquellas criaturas distinguir adn la
mano derecha de la izquierda; pero, como las personas
mayores, conocen la célera y la terquedad, la envidia yel
goce en hacer dafio, el disimulo, la arrogancia y la ven-
ganza. La madre acaricia 4 su hijo y le llama su dngel
querido; perdonamos 4 su amor esa palabra, que no dice
en serio, porque nadie mejor que ella sabe que aquel nifo
no es un dngel. Ved como ese nifio sonrie cuando halagdis
su vanidad, eémo muestra su desagrado cuando no le pres-
tan bastante atencién, eémo aparece encantador asi que se
habla de él! Con sus enfados y sus gritos, aquel angelito
sabe perfectamente arrancar 4 su débil madre todo cuan-
to desea. Desde muy pequetio comprende perfectamente
si se le prodigan carifios 6 no; haced la experieacia, y ve-
réis cémo calla tan pronto como no prestan atencién 4 sus
melindres. ;Dénde aprendié ese nifio tan Jovencito esas
cosas malas? A la verdad, si no proceden de la naturaleza,
no se encuentra explicacién posible,

«El nifio aprende ficilmente el mal; no necesita maes-
tro, se basta asi mismo. El bien penetra dificilmente en €l
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y no se le adhiere 4 pesar de serias y frecuentes amenazas
del maestroy. @

Asf habla el antiguo poeta gentil, y un poeta cristiano
dice: ¢No te hace falta ir 4 buscar el pecado, porque €l
sabe bien encontrartey. 2

El corazén y los sentidos del hombre se inclinan al mal
desde su juventud, dice la Verdad divina, @ y lo mismo
enseila la experiencia.

8. EIl hombre es para si mismo un enigma.—Si el
hombre atentamente se examina, debe considerarse como
un ser que nunca pisa en firme, que carece de estabilidad
en un terreno movedizo. La inaccién le corrompe, los es-
fuerzos le extentan; la abundancia despierta en él la ex-
eitacion pasional, la escasez le vuelve cobarde y paralitico,
la contradiccién le descorazona, el éxito le deslumbra, el
dolor le postra; el peligro espia desde todas partes 4 esa
pobre criatura tan ficil de embriagar, tan negligente en
la aceién, tan débil para resistir.

Desgraciadamente no puede negarse; el peligro no vie-
ne solamente de un poder externo, sino que, como para
colmo de amargura, reside en el propio interior del hom-
bre. Casi nunca tenemos razén para acusar de nuestros
pecados méds que 4 nosotros; nos quejamos de los homb-re.s,
y s6lo debiéramos quejarnos de nosotros mismos; nos irri-
tamos contra el mundo, y nosotros somos los inicos que
merecemos nuestra célera; llamamos enemigos nuestros la
ocasién, la tentacién, al préjimo, sin reflexionar que sélo
tenemos un enemigo, nosotros mismos. Cada cual es su
propio enemigo, y por eso cuanto somos y cuanto tenemos
es nuestro enemigo jurado. Enemigos para nosotros son
nuestros ojos desordenados, enemigos nuestros sentidos

enervados, enemiga nuesfra lengua desenfrenada, nuestra
voluntad entorpecida, enemigo nuestro corazén inddeil,
nuestro espiritu soberbio. |

(1) Sophocles, Fragm., 826, Ahrens (779 Dindorf).
(2) Calderon, L' enchantement du peché.

(3) Gen., VIII, 21.
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Pero todos estos enemigos no lo son sino porque nues-
tra naturaleza es nuestro mayor enemigo; de ella provie-
nen todo peligro y toda caida. Despreciamos el oro, pero
nuestro corazén no puede permanecer indiferente cuando
afluye 4 nosotros 6 se aleja; nos esforzamos en guardar la
calma cuande se nos ha ofendido, y, no obstante, nuestro
orgullo nos impide recibir la injuria con serenidad ni evi-
tar 4 lo menos que se revelen al exterior las emociones de
nuestro corazén; nos quejamos de que consideraciones hu-
manas nos hayan hecho descuidar el bien 6 guardar silen-
cio en presencia del mal, ¥» sin embargo, no podemos hoy
mejor que ayer sacudir el vergonzoso yugo del respeto hu-
mano. Lo que desde hace largo tiempo condenamos, lo de-
fendemos ahora; la resolucién que hemos tomado hoy de
eorregirnos prepara ya el arrepentimiento de mafiana; Jja-
mds permanecemos una hora en el mismo punto, y cada
dia tenemos diferente rostro. Y lo que hay mds triste es
que en el fondo tenemos coneiencia de que esto no escon-
forme 4 nuestra naturaleza: siento que debo aspirar 4 un
ideal que perdi; sélo no he perdido el presentimiento que
me hace mucho mds sensible su pérdida; sélo me ha que-
dado el pensamiento de que estoy obligado 4 buscarle; sélo
he conservado la conviecién de que no puedo encontrar la
felicidad mds que aleanzindole. Mi alma tiene sed de ver-
dad; por llegar 4 la pureza se agota cada vena de mi ser,
y cuanto mds aspiro 4 la verdad, cuanto més lucho para
llegar 4 la pureza, tanto més alejado me encuentro de ese
fin en el cual solamente reconozeo mi felicidad. Noto en
mi como un inexplicable malestar; jpero no! para hablar
con mds exactitud, noto en mi algo que me hace gemir, y
que, sin embargo, acaricio. Como el pulpo con sus brazos
poderosos arrastra al buzo hacia el fondo del mar, noobs-
tante sus esfuerzos desesperados para subir4 la superficie,
asi un poder invencible constrifie mi corazén: poder cuya
aceién me precipita al fondo del abismo, sin que yo por
eso experimente lo que se llama un verdadero dolor. En
cierto modo me precipitan, y en cierto modo caigo por mi
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propia voluntad. Es un enigma del cual no comprendo
nada.

1, jes un enigma! Cudntas veces sorprendo estas pala-
bras en mis labios: {Oh! yo no puedo hacer esto, toda mi
naturaleza se rebela contra ello. Y ;qué es eso hacia lo que
siento semejante desvio? Es el deber claramente conocido.
Mi inteligencia me dice que mi honor y mi conclencia exi-
gen que haga un esfuerzo sobre mf; yo comprendo que se-
guir mi inclinacién hacia el bien constituiria mi felicidad y,
sin embargo, experimento fuerte resistencia. Muchas veces
me he dicho 4 mi mismo: Si prosigo en la senda que he se-
guido hasta ahora, esto acabard mal. Bien veo que me es
necesario evitar esta ocasién, este peligro; comprendo que
aqui necesito volver atris, que alli debo callar, que debo
reparar lo que hice; lo quiero, he tomado una firme reso-
lucién; lo he prometido, lo he jurado, y, sin embargo, no lc_)
hago. ;Por qué? El mal, que quiero evitar, es contra mi
naturaleza, y ésta precisamente me hace ineurrir en él
Segun me habfa prometido tantas veces, he querido domi-
nar mi lengua, moderar mis impetus, y, sin embargo, no
hubo cambio alguno. Por fin he perdido el valor y he dicho:
$Qué hacer? Tal es minaturaleza, aunque sepa muy bien
que obro contra ella cuando mi lengua, mi bilis, mi sangre
no conocen mds régimen que el jabali 6 la serpiente.

Siempre esta desgraciada naturaleza como pretexto, y,
sin embargo, siempre la condenacién de esta misma natu-
raleza! Pues entonces, la naturaleza evidentemente no es
lo que debiera ser; luego ha side herida; luego se ha he-
cho muy diferente de lo que fué en otro tiempo, si alguna
vez fué como debia ser.

9. La misma idea de la naturaleza envuelve una
contradiccion, porque lleva la corrupcion en si.—Y
aquel estado es innato en mi y crece conmigo. Por una
parte mi inteligencia me dice que no puede ser natural mi
estado; por otra mi conciencia me grita que si he llegado
4 ser un enigma tal para mi mismo, es porque hubo una
falta mfa. La tnica disculpa que me atrevo 4 presentar,
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es mi naturaleza; sin duda le debo 4 ella el ser como soy;
pero 4 ella es también 4 quien debo el avergonzarme tan
4 menudo de haber sido un hombre, y de sentir que sube
el rubor 4 mi frente cuando alguien descubre en qué hice
ver que yo era un hombre. Si, tengo muchos reproches
que hacer 4 mi naturaleza.

Pero jquién tiene la culpa? Nadie mds que ella. Siem-
pre la falta y las acusaciones recaen en ella; cualquiera que
tiene una debilidad se sirve de su nombre como excusa.
La palabra naturaleza sirve para explicar todo lo que el
hombre concibe en s de contradictorio: la palabra natura-
leza, tal como la encontramos en nosotros, tiene algo de
hibrido. ‘

iCudndo la parte mejor de mi ser y mi verdadera natu-
raleza me acusan de haber obrado contra mi naturaleza?
Es una contradieién patente, y, sin embargo, es la triste
verdad; jamds sus reproches son méds amargos que cuando
he cedido mds 4 mi naturaleza, Sin duda, tenemos menos
reproches que hacerle, que los cobardes y los perezosos;
pero tenemos, sin embargo, serias censuras que dirigirle.
Nuestra naturaleza no corresponde al tipo primitivo que
nuestro espiritu se forma de ella; estd corrompida, lleva
en sf el mal.

Para darnos cuenta de esto, es imitil apelar 4 la Reve-
lacién divina: una ojeada al hombre y la experiencia pro-
pla lo ensefian 4 cada uno. Los antiguos mismos dieron
testimonio de esta verdad: «Seria una locura y una supo-
sieién imposible, dice Tucidides, pretender el hombre que
la naturaleza humana se dirige voluntariamente al cum-
plimiento del bien. M ;Quieres, dice Epicteto, llegar 4 ser
bueno? «Lo primero que tienes que hacer es considerarte
como maloy. @ ¢Pero este mal, declara Séneca, hay que
imputarle menos al individuo que al género humano ente-
roy. ) (Nadie es bueno 6 prudente por naturalezay, @

(1) Tucidid., 3, 45, 7.

(2) Epictet., Fragm., 3.
(3) Séneca, Ira, 2, 9;3, 36.
(4) Itid., 2, 10.
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«Las disposiciones del hombre ) y su situacién ) hac‘en
que esté siempre en peligro de pecary. No es dudoso, dice
Chrysippo, que «el mal existe en cierto modo por la natu-
ralezay. ® Como afirma Eurfpides en pocas palabras, «el
pecado es innato en todos los hombresy. ) :

El Cristianismo nada tiene que afiadir 4 esto, sino la
doctrina de que no fué un orden establecido por Dios des-
de el principio, sino simplemente una consecuencia de la
falta del hombre, el que la naturaleza haya caido en un
estado donde se encuentra en algtin modo fuera de la na-
turaleza. ©®

10. Bifurcacién del Humanismo y de la Humani-
dad.—Estamos en presencia de una bifurcacién. Los que
se separan aqui no volverdn 4 encontrarse jamz’t's entera-
mente, aunque se servirdn 4 menudo de las mismas ex-
presiones.

También el Humanismo emplea frecuentemente las pa-
labras humanidad y naturaleza, pero no con sinceridad;
sé6lo quiere hablar de si mismo.

Si, como él, decimos que se debe vivir segilin la natura-
leza, nuestro pensamiento es que se debe purificar ?a na-
turaleza corrompida y mejorar la naturaleza purificada
antes que llegue 4 ser la verdadera naturaleza del hom-
bre. No es naturaleza todo lo que se hace pasar por tal.
Una. corrupeién penetré nuestra naturaleza sepsible, como
nuestra naturaleza espiritual, y esta corrupcién nos con-
duce al mal si no le resistimos.

S6lo aprendiendo desde luego 4 resistir con. toda la
fuerza de que somos capaces 4 aquello hacia que nos atrae
la naturaleza decaida, podremos ver manifestarse nuestra
verdadera naturaleza y llegaremos 4 ser verdaderos hom-
bres. Pero si no usamos de violencia con la naturaleza, tal
como ahora la tenemos, no hay que pensar ya en seleccio-

(1) Séneca, Ira, 2, 10; 3, 27.

(2) J1bid., 3, 26.

(3) Plutarco, Commun. notit., 13, 2—Aul. Gell,, 6, 2.

(4) Euripid., Fragm., 287, (Wagner).
(5) Greg. Mag., Moral., 8, 22
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nar sus elementos mds nobles y marchar 4 la victoria, co-
mo no se podria hacer oro puro sin despojarle de las impu-
rezas que le acompafian.

Asi, pues, por rebelde que sea el mundo 4 las palabras
de cambio, de mejora, de renunciacién personal, no vacila-
remos, sin-embargo, en decir que en ellas s6lo se encuentra
la esperanza de salvar nuestra naturaleza, y la base para
restaurar la verdadera humanidad.

CONFERENCIA II

BEL PARATSO PERDIDO

1. Optimismo y pesimismo.—Es raro que alguien
sepa hablar 6 callarse 4 propésito; de tal manera en el
mundo son las cosas diferentes de lo que debieran ser. ;Se
habla por modestia de las propias faltas en presencia de
espiritus mezquinos, 6 bien se confiesa la existencia de un
punto flaco en la tesis que se defiende contra ellos? Pues
al punto creen que es mucho mis lo que calldis. ;Se guar-
da silencio acerca de una palabra que no merece contes-
tacién, 6 de un argumento al que las personas instruidas
y que saben guardar los respetos debidos nada deben re-
plicar? Es para ellos una prueba de que son irrefu-
tables.

Esto hace frecuentemente dificil la situacién del apolo-
gista; unas veces, 4 causa de los que dudan, se ve obliga-
do 4 decir muchas palabras initiles, cuando podria tratar
la cuestién muy brevemente, si tuviese que disipar unica-
mente las dudas que merecen ser tomadas en considera-
cibén; otras veces debe pasar en silencio los ataques mas
groseros y mas ofensivos, no atreviéndose 4 deplorarlos si-
quiera ante lectores instruidos y delicados. Asi estd siem-
pre en la incertidumbre de si vale mds hablar 6 callarse,
pues para hablar acertadamente, es necesario tener oyen-
tes que puedan entender, y el que quiere callar con prove-
cho debe antes ver si aquellos con quienes trata saben
también apreciar el silencio. Pero jeuindo podrd contar
con estas condiciones preliminares?
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pre en la incertidumbre de si vale mds hablar 6 callarse,
pues para hablar acertadamente, es necesario tener oyen-
tes que puedan entender, y el que quiere callar con prove-
cho debe antes ver si aquellos con quienes trata saben
también apreciar el silencio. Pero jeuindo podrd contar
con estas condiciones preliminares?
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La pretensién optimista de que la naturaleza humana
es buena, y no corrompida, y que lo mejor es dejar 4 cada
uno desenvolverse por s mismo, debe ser clasificada entre
las que valdria mds pasar en silencio: pues jamds se la
aduce. con recta inteucién, y es refutada 4 cada paso por
los mismos que. se complacen en ponerla en frente de la
doctrina cristiana.

No hay optimista que no vaya algunas veces 4 formar
en las filas de los pesimistas; si, y lo peor es que los mds
malos.optimistas son también los peores pesimistas; Marco
Aurelio es una prueba evidente. Por otra parte, se necesita
saber'si existe un optimista fiel 4 sus conviceiones, Hay tan-
tas miserias en el mundo, tantos pecados, tanta corrupeién
que es necesario de buen 6 mal grado rendirse 4 la evidencia,
aun cuando se hubiera jurado cerrar los ojos 4 la claridad de;
los hechos y la boea 4 la conviceién pefsonal. No quiere
esto decir que el pesimismo sea verdad; merece, no puede
negarse, mis atencion que el optimismo, pues cuenta mds
con la realidad. Teniendo mayor fuerza por lo que de ver-
d.ad representa, tiene derecho también 4 mds considera-
clones; pero fuera de eso, estd contaminado de los sigulen-
tes defectos.

Por de pronto, encarece el mal que hay en el mundo y
menosprecia el bien que todavia posee la naturaleza hu-
mana, cyaudo no lo niega del todo. Ademss. se engafia
pretendiendo que el mal pertenece 4 la esencia de 1; na-
turaleza y no puede ser separado de ella.

Hsta iltima proposicién constituye el pesimismo. Hay
n.luchos que ven las cosas con colores no menos sombrios
Sin que por eso puedan ser llamados pesimistas; si opinan7
que puede ser mejorado el mundo, si admiten por lo me-
nos que se puede tener de él un concepto mejor de lo que
es, 1en una palabra, si no consideran la natﬁraleza como
mala en su esencia, no son pesimistas propiamente di
No es verdadero pesimista Isino el qie O,Is)(:mgizzfedle? O:i
error de que fué siempre como actualmente, que siempre
serd asf, que nunca pudo ser y que jamds podré ser de otro
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modo, porque no es posible hacer que desaparezca el mal
de la naturaleza humana.

2. La naturaleza humana no estd completamente
corrompida.—Pero es una gran equivocacion, no puede
haber duda alguna de que la naturaleza estd corrompida;
estamos suficientemente convencidos por lo que hemos ex-
puesto ya: pero, aunque admitimos este hecho, no estamos
autorizados para pretender que la corrupcién forme parte
de la esencia de la naturaleza, 6, en otros términos, que el
mal sea alguna cosa natural.

Todo lo que se refiere de hecho al estado de la natura-
leza, tal como es ahora, no debe ser considerado como na-
tural; sélo es natural lo que procede necesariamente de la
naturaleza misma; @ de ahi se deriva que no se puede lla-
mar natural sino 4 lo que pertenece 4 una cosa en virtud
de su ser; @ pero si alguna cosa pertenece 4 la naturaleza
en este sentido, no se puede representar 4 la naturaleza
sin este accesorio, y es imposible que algo natural sea 6
suceda de otro modo mds que como sucede 6 como es. @

Nadie negard que hay todavia mucho bien en el mundo;
si, pues, no se quiere considerar el bien como una casuali-
dad, como una débil desviacién de la ley natural, 6
como una cosa contra naturaleza, es necesario admitir que
este bien corresponde 4 nuestra naturaleza y que es pro-
ducido por ella. Pero si es asf, el mal no puede provenir
de nuestra naturaleza, sino que debe ser considerado co-
mo una contradiccién y un defecto de la naturaleza.

Y asi es. Lejos de ser mala en su esencia la naturaleza,
si bien estd corrompida por el mal, solamente el bien la
satisface. El profundo malestar interior que sentimos en
cuanto cometemos un pecado lo prueba: lo prueba tam-
bién la lucha 4 que el bien y el mal se libran en nosotros;
lo prueba la satisfaceién que nos causa un acto de violen-
cia hecho 4 nosotros mismos, una victoria obtenida contra

(1) Petr. de Tarantasia, 2, d. 23, q. 1,a. 1 ad 1. 2.
(2) Sto. Tomés, 1, 2, q. 10, a. 1.
(3) Aristét., Animal. general., 4, 4 (Par., I11, 402, 46).
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nuestras pasiones, una buena obra; lo prueba, en una pala-
bra, ese misterioso poder interior de que no podemos des-
hacernos por mucho tiempo, aunque se le sofoque un ins-
tante, es decir, la conciencia.

Asf se explica esa contradiccién que experimentamos en
nosotros, ese estado enigmdtico en que vivimos. Cualquie-
ra que sea el atractivo que el mal tenga para nosotros, y
cualquiera que sea nuestro apresuramiento en responder-
le, lo que constituye el fondo, y, por decirlo asi, la médu-
la de nuestra naturaleza, no quiere oir hablar de él. En
cada uno de nuestros esfuerzos, y en cada una de nuestras
luchas por el bien, nos parece que un pulpo, colocado 4 la
entrada de nuestro corazon, amenaza tragar con su gar-
ganta voraz, todo lo que es malo y feo. No sélo procura
precipitarse sobre su presa en el exterior, sino que suscita
la pasién dentro de nosotros con los mil brazos de que 1n-
teriormente nos cifie. Ante todo, coge el corazén, y vierte
en él gota 4 gota el veneno que ha chupado fuera, y este
pobre corazon tiembla de emocién y palpitan todas sus fi-
bras; del corazén, hunde sus brazos en los més profundos
repliegues de nuestra naturaleza y remueve todo lo que
asegura al atractivo exterior una acogida solicita en elin-
terior; aun se atreve 4 atacar la fortaleza del espiritu pa-
ra turbar nuestra inteligencia y nuestro juicio con los va-
pores de la imaginacién sobreexcitada. Pero por muy vi-
vamente que sintamos esa tendencia hacia el mal, no po-
demos negar que en el fondo de nosotros mismos hay un
poder que nada tiene de comitin con ella. Por seduc-
tor que sea al atractivo del pecado, jamés se aclimata-
rd en nosotros; se le siente mds y habla mds alto que la

inclinacién hacia el bien; pero es sélo porque estd exten--

dido sobre nuestro corazén como una tela de arana 6 co-

mo una red artificial; su residencia no es en el corazén:
habita en la parte sensible de nuestra naturaleza y desde
allf obra sobre el espiritu: asf se explica la fuerza de su
influencia y la dificultad del espiritu para hacerse oir
hasta esa profundidad 4 través de la espesa vegetacion
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que encierra 4 nuestra alma, y para alecanzar la victoria.
Sin embargo, esa tendencia hacia el mal no puede ahogar
enteramente la parte mejor de nuestra naturaleza, atn
cuando se opone 4 la actividad de nuestra inclinacién ha-
cia el bien.

esulta, pues, que la naturaleza humana no estd ente-
ramente corrompida. Como tal, es siempre buena. @ Sin
duda el mal que se le ha adherido y que la ha penetrado de-
sempefia una accién preponderante, pero su fondo es bue-
no; las inclinaciones nobles son parte de su esencia; @ las
malas no le pertenecen, mds bien son contrarias 4 su esen-
cia y proceden del exterior; estdn ademds en contradiccién
con ella, por consiguiente, contra naturaleza, )

El mal es una enfermedad de la naturaleza, pero no la
naturaleza misma; ) por consiguiente, no es justo deeir
que el mal no puede ser separado-de la naturaleza, mds
bien debe ser separado de ella por la inteligencia. Se pue-
de muy bien imaginar un estado de la naturaleza en el
cual estarfa exenta de mal; y el queé concibe la idea de la
naturaleza en su pureza debe representdrsela sin esa agre-
gacién mala de que la encontramos acompatiada.

3. El mal no es més que una corrupcion de la na~-
turaleza; el bien le es anterior.—Siendo asi, la natura-
leza humana no pudo nacer viciada por el mal que lleva
ahora consigo; esta suposicién del maniqueismo, la tnica
secta digna de atencién entre todas las escuelas del pesi-
mismo, no.es aceptable. El mal no existe desde el pringt-
pio, porque no es de la naturaleza, ©) ni de la esencia de
las cosas en que se encuentra. ® Estd formado por la co-

(1) Agustin, Lib. arbitr, 3,13, 36; Civ. Dei, 19, 18, 2; Contra epist.
Manich., 33, 36; De natura bonz, 1, 17; Op. tmperf., 1, 114.

(2) Agustin, Contra duas ep. Pelag., 3, 9, 25.

(3) Agustin, Contra ep. Manich., 35, 39.

(4) Agustin, Sermo, 151, 3; Contra Julian., 3, 15, 29; 5, 7, 26.

(5) Agustin, Contra epist. Manich., 35, 39; 36, 41; Gen. ad lit., 8, 14, 31;
Tomads, 1, g. 48, a. 1.

(6) Agustin, Conf., 7, 12, 18; De mor. Manich., 2, 8, 11. Tomas, 1, q. 49,
a. 3, ¢

2
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rrupei6n de la naturaleza ® y por esta razén no es de la
naturaleza, @ sino posterior 4 ella. @ Pero solamente el
bien puede ser corrompido; *) luego el mal es una corrup-
cién del bien, ® un defecto del bien, © una pérdida del
bien. ) Por tanto el bien ha debido existir antes, sin lo
que el mal no seria posible. ©

Por consiguiente, si hay actualmente algo malo en la
naturaleza humana, esto se explica solamente por el he-
cho de que el bien fué el primero en existir, y que el mal
vino después, Si el hombre es ahora como no deberfa ser,
lo cual es innegable, claro es que vive en contradiccién
con el estado en que deberia encontrarse por naturaleza.
Si no puede negar su corrupeién subsiguiente, tampoco es
dudoso que primitivamente se encontraba en un estado
mejor.

4. La doctrina de un estado primitivo perfecto es
conforme & la razon.—La doctrina de la Revelacién, se-
gtn la que el hombre fué creado bueno en un prineipio,
responde, pues, perfectamente 4 las exigencias de la légica.
Sin duda esta asereién de-que el primer hombre fué pues-
to por Dios en ese estado de santidad sobrenatural de que
nos habla la fe, excede al alcance de la razén natural; pe-
ro que la actual condicién moral del hombre no puede ex-
plicarse mds que como la decadencia de un estado anterior
relativamente mejor, es una conclusién 4 que no puede
sustraerse ninguna inteligencia imparcial.

5. Acuerdo de las antiguasleyendas en este pun-
to. Circunspeccion en su empleo.—Por otra parte, en
este punto, no estamos reducidos 4 las solas doctrinas de
la fe 6 al solo razonamiento; sino que estamos en presen-

(1) Nat. bonr, &4; Contra epist. Manich., 35, 39, 40.

(2) Agustin, Sermo, 182, 5.

(3) Aristot., Metapk., 8, 9, 3. Tomas, 1, 2, 9, 25, a. 2.

(4) Agustin, De mor. Manich., 2,5, 7; 6, 8. Tomas, 1, q. 48, a. 3, 4.

(5) Platén, Rep., 10, p. 608, e. Agustin, Conf, 3, 7, 12; Civ. Dei., 11, 9,
22. Tomas, 1, . 14, a. 10; q. 48, a. 1; 1, 2, q. 36, a. 1; q. 75, a. 1.

(6) Agustin, Contra Jul. Pelag., 1, 8, 37; q. 45.

(7) Agustin, Gen. ad lt., 8, 14,31.

(8) Agustin, Contra epist. Manich., 35, 40.
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cia de una cuestién enla que concuerdan mds 6 menos cla-
ramente las tradiciones sagradas de todos los hombres.

Tal unanimidad es siempre, si no una prueba irrefuta-
ble, ) por lo menos una fuerte presuncién @4 favor de la
verdad de afirmaciones sostenidas por épocas y pueblos di-
ferentes. Querer dar por falsas miras cuya extensién es
universal, resulta no solo temerario, sino que conduce casi
ciertamente al error; porque una opinién errénea es una
debilidad del espiritu, y una debilidad 6 un defecto son
algo accidental y exterior 4 la naturaleza. Pero lo que es
asi no puede encontrarse por todas partes y siempre de
la misma manera; @) en otro caso serfa necesario admitir
que la naturaleza conduce ella misma necesariamente al
error y 4 un error determinado y en todas partes igual;
lo que es inadmisible; luego no se puede rechazar una
verdad en la quelos hombres-estuvieron acordes en todo
tiempo.

Mas para probar el hecho de este acuerdo se necesita
una gran prudencia y una gran exactitud. Muchos apolo-
gistas han cometido faltas en esto, y no obstante sus rectas
intenciones, mds bien han dafiado que sido ttiles 4 la bue-
na causa. Si se quiere, por ejemplo, defender las doctrinas
de la Revelacién eristiana, como lo hace Rink en su obra
acerca de la religién de los Griegos, de tal suerte que no
hay una leyenda griega, por vana que sea, que no consti-
tuya la expresién clara de un misterio de nuestra fe; si se
echan en un mismo. erisol, como lo hace arbitrariamente
Sepp, las materias mds diversas, leyendas indias y mejica-
nas, leyendas del Norte, recuerdos de la vida de Cristo, y
se funden hasta el punto de hacerlas imposibles de cono-
cer; en una palabra, si se procede como era de moda en las
épocas en que se buscaban mitos y leyendas romdnticos,
no hay que asombrarse de que sea tan reducido el nimero
de los adversarios de la fe convencidos por este sistema;

(1) Cicerén, Nat. Deor., 1, 17.
(2) Séneca, Ep., 117, 6.
(3) Tomds, Clontra gent., 2, 34, 1.
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mds bien seria de temer que se indujese 4 error 4 los cre-
yentes. Por eso la moderacién y la prudencia’ son indis-
pensables en este terreno. El ver i la ciencia moderna
llevar en este punto el esertipulo hasta la negacién inten-
cionada, es para nosotros una saludable advertencia de
que es necesario examinar los hechos diez veces en vezde
una; no un estorbo, como la fantdstica mezcla religiosa de
que fueron testigos los dias de Paulus y de Strauss.

Nos guardaremos, pues, de justificar cientificamente
nuestra fe segtin la ciencia de las religiones comparadas,
que, respondiendo en esto 4 su juventud, trata & menudo
de una manera arbitraria los recuerdos antiguos; éstos pi-
den un examen tan minucioso como las arenas de oro que
se extraen de los rios, y una interpretacién no menos cui-
dadosa que un pasaje de la' Escritura 6 de los cldsicos; pe-
ro compensan bien el trabajo, pues las pruebas ganan en
solidez lo que pierden en cantidad.

6. Las leyendas concernientes al Paraiso.—La an-
tigua leyenda persa es la que, 4 lo menosen los términos
del texto, se parece mds al relato bfblico acerca del Parai-
s0 y de la caida originaria. Segiin aquella, Ahura-Mazda
creé un lugar especial y lleno de encantos de que fueron
desterrados la muerte y los rigores del tiempo. @ En me-
dio de este jardin se encontraban dos drboles, el drbol de
la vida que se llamaba Gaokerena, y el drbol sin dolor
Vigpataokhma. ® El primero producia el Haoma blanco
6 el Goldhom; manjares que daban la-inmortalidad; y que
recuerdan las comidas en los saerificios terrestres, el Hom
amarillo de los Persas, el Soma de los indios. @ Por eso
Angro-Mainyus, el mal enpiritu, dirigié todo su odio con-
tra’él por medio del lagarto, pues en tanto que los hom-
bres poseyesen €l germen puro de la wida, el destructor
de la muerte, estarfan garantidos contra todas las malas

(1) Fischer, Heidenthum und Offenbarung, 134 y sig.

(2) Windischmann, Zoroastrische Studien, 165-177; 351 y sig. Spiegel
Eranische Alterthumskunde, 1, 464 y sig.

(3) Muir, Original samscrit texts, V, 258-271. Schwenk, Mythologie, V,
242 y sig,
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influencias. () Desgraciadamente tuvieron buen éxito es-
tas maquinaciones; Yima, el primer hombre que vivia en
aquel jardin, no estaba sujeto 4 la enfermedad y 4 la muer-
te; * Ahura-Mazda le instrufa para hacerle el maestro de
la ley, pero prefirié las glorias terrestres, y procuré crear-
se un nombre en la tierra en vez de consagrarse décilmen-
te 4 las cosas divinas. @

Por sorprendente que sea el modo de concordar de estas
tradiciones con la narracién de la Biblia, no estamos, sin
embargo, dispuestos 4 concederles demasiada importancia.
A decir verdad, confesaremos que precisamente ese cho-
cante parecido hace suponer que la leyenda pudiera muy
bien haber sido tomada de la Biblia.

Nunca serd excesiva la prudencia en este punto. Cuando
se ha considerado recientemente cada institucion del Cris-
tianismo y cada punto de la doetrina cristiana, que recuer-
den sélo vagamente los usos paganos, como tomados del
paganismo, no habria por qué asombrarse si pronto viése-
mos triunfar la tendencia opuesta, que pretende separar
de las tradiciones primitivas de la humanidad, como una
interpolaeién procedente de los recuerdos biblicos y de los
misioneros, todo lo que en materia de leyendas y de reli-
gién de los pueblos concuerda con el Cristianismo.

Spiegel se inclina 4 creer que los judios desterrados en
Persia tuvieron una influencia considerable en la formacién
del Persismo, y verdaderamente no sabemos cémo podria
ser de otro modo. Ultimamente Ph. Berger y Jaime Dar-
mesteter han pretendido que el Avesta denotaba tal in-
fluencia griega, que no podria haber sido escrito sino el
atio de 170 antes de Jesueristo, como son ahora considera-
dos como una obra sabia que data de Alejandro Magno los
Vedas indios; @ y Max Miiller, que sélo tiene razones fi-
lolégicas que oponer, se ve obligado 4 admitir que las ra-

(1) Spiegel, Eranische Alterthwmskunde, 1, 432 y sig.; 11, 4114.

(2) Vendidad, 2, 16.

(3) Fischer, loc. eit., 135 y sig. Lassen, Ind. Alterthumsk., (2) I, 620.
(4) Revue des Deux-Monde, 15 sept. 1893.
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zones histéricas militan 4 favor de la tesis de Darmeste-
ter. 1

Por otra parte este erudito cree que ideas procedentes
de fuera influyeron en la creencia de la colina del Paraiso,
Allbordsch, y sus cuatro rios. @ Sucede tal vez lo mismo
con la leyenda china del jardin y sus cuatro rios, fuente
de lamnmortalidad, y acerca del 4rbol de la vida. ) Ademds,
Sophus Bugge ha pretendido que.las leyendas del Norte
no habian tomado su forma actual, sino fundiéndose con
las miras eristianas. En vista de estasituacién, nunca uno
pues, serd demasiado circunspecto en la aplicacién de las
leyendas paganas 4 las cosas religiosas.

Esperamos con la mayor calma el resultado de esta dis-
cusion y de otras semejantes; pues aunque cierto niimero de
sentencias del paganismo andlogas 4 las doctrinas de la
Revelacion procediesen de los judios y aun de los cristia-
nos, siempre tendrfamos la ventaja de poder admitir que
muchas otras tradiciones paganas hostiles 4 la Biblia, y el
propio origen del Paganismo, son tal vez mucho mds re-
clentes de lo que se ha crefdo hasta ahora, y que toda
la antigua eivilizacion, con sus buenas y sus malas partes,
no alcanzan 4 los tiempos remotos de que nos da la Sagra-
da Escritura testimonios histéricos irrefutables.

Entretanto mnguna prisa hay de negar el valor de las
antiguas leyendas del paganismo; pues aun cuando nos in-
clinamos 4 ver en la leyenda acerca del Paraiso, tal como
la hemos referido, una especie de parentesco eon el Anti-
guo Testamento, no quiere eso decir que sea de origen ju-
dio todo lo que contiene. El fondo parece mis bien propio
de los persas y especialmente de los arias; pues se encuen-
tran también entre los indios recuerdos, aunque més pali-
dos, que evoean los mismos nombres y los mismos acon-
tecimientos. “ Sin embargo, es dificil admitir que los ju-

(1) Contemporary Review, dic. 1893.
(2) Max Miiller, Clips, 1, 152 y sig. Essays, 1, 136 y sig.
(3) Stiefelbagen, Theologie des Heidenthums, 515.

(4) Lassen, Ind. Alterthumskunde, (2) 1, 622 y sig. Spiegel, Bran. Al-
terth., 1, 439. Stiefelhagen, loc. ¢it., 515 y sig.
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dios hayan transmitido sus convicciones religiosas 4 todo
el Oriente: si asi fuese, debiéramos apreciar mucho mds
que lo hemos hecho hasta ahora la influencia de la revela-
cién del ‘Antiguo Testamento en'la civilizacién antigua.

Otro hecho que debemos mencionar aqui es la venera-
cién especial que todos los pueblos de Occidente tuvieron
4 los d4rboles. Como vemos en la vida de San Germin de
Auxerre, de San Martin de Tours y de San Bonifacio, esa
extraia costumbre estaba de tal modo unida al culto di-
vino entre los celtas y germanos, que la destruccién de
un drbol sagrado equivalia 4 la destruccién del propio pa-
ganismo. ' Los lombardos debieron tener una tenacidad
especial en el culto de los drboles, pues las leyes de Lut-
prando prohibian atin el culto supersticioso del drbol sa-
grado. @ El mismo error habfa echado también hondas
raices en el corazén de los griegos y de los romanos; estos
tltimos hasta parece que creyeron hijos de los drboles 4
los primeros hombres, ¥

El estado actual de nuestros conocimientos, no nos per-
mite deeir si esto tiene 6 no alguna relacién con una pri-
mitiva tradicién religiosa; siempre resultard que no es de
desdeiiar el acuerdo undnime de casi todos los pueblos de
la antigliedad en este punto; y como ese culto de los drbo-
les existié largo tiempo antes del Cristianismo, y en todas
partes fué combatido por éste, evidentemente no se puede
ver en ¢l la influencia de las doctrinas de la Revelacion.

No seria, pues, imposible que se descubriese en la cu-
riosa idea del drbol-mundo Iggrdrasil, en que la mitologia
del Norte cree apoyado el universo, de tal suerte, que por
él la tierra existe 6 cae en la nada, ¥ un recuerdo del dr-
bol de la vida en el Paraiso. En todo caso, es curioso que
Otfrid ©' y Wolfram de Eschenbach, en la Guerra de

(1) Vite S. Barbati, I, 1, 2; 11 1, 2; (Boll. 19 Febr.), Greg. Mag., £p.,
8, 18.

(2) Leges Luitpr., 6, 30 (Muratori, Rer. vtal. serip., I, 11, 672).

(3) Virgil, den., 8, 314 y sig., Juvenal, Sat., 6, 11 y sig.

(49) Gylfaginning, 15, 51 (Simrock, £dda, 287. 323).

(5) Otfrid, 5, 1, 37 y sig. (Kelle).
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Wartburgo ™ describan la Santa Cruz absolutamente lo
mismo que los antiguos el d4rbol-mundo de Iggrdrasil: los
dos pudieron, sin embargo, haber tomado en parte su des-
eripeién de la Sagrada Eseritura y en parte de sus ante-
pasados paganos. En todo caso no es una prueba de que
la leyenda del drbol-mundo no pertenezca 4 la mids alta
antigiiedad germidnica, y de que sea tinicamente de origen
eristiano. Lo mismo sucede con Irmensul, que destruyé
Carlomagno, y que nos explican como una representacion
del tinico apoyo del universo. ¥ Podemos perfectamente
admitir que, en vez de ser dada por el Cristianismo, esta
explicacion procede de los tiempos paganos mds re-
motos.

Segiin la mitologfa pagana, tres fuentes brotan de este
arbol-mundo. Una de ellas fué cantada especialmente en
la leyenda; la fuente de Urd, ® mds conocida por el nom-
bre de Jungbrunnen ® 6 Quikborn, ®) cura las enferme-
dades, da la belleza, rejuvenece y preserva de la muer-
te. 6

Otra leyenda podria relacionarse con ésta, la de las
manzanas de oro de Idun que toman‘su virtud curativa y
rejuvenecedora en la fuente de la vida. @ Si agregamos la
tradicion griega de que Jupiter habia concedido en otro
tiempo 4 los hombres una juventud eterna, pero que la
perdieron por el crimen de Prometeo, ® debemos 4 lo me-
nos admitir que los pueblos jamds perdieron enteramente
el recuerdo del relato de la Revelacién concerniente 4 la
vida primitiva en el Parafso.

(1) Wartburgkrieg, 85 (Hagen, Minnesinger, IT1, 181 b).

(2) Rudolf et Meginhart, Translatio S. Alexandri, n. 4 (Monum. Ger-
man., 11, 676, 17).

(3) Gylfaginning, 15,16, 17.

(4) Haugdietrich und Wolfdietrich, 336 (Zertschrift fiir deutsches Al-
terthum, 1V ; 440).

(8) Parzifal, 613, 9 (Bartsch, 9, 909).

(6) Grimm, Mythologie (4), 554. Simrock, Mythologie (2), 39, 507.

(7) Simrok, Mythologie, (2) 38, 462.

(8) Sdfocles, Frag., 711 (Ahrens). Nicander, Theriaca, 339 y sig. Scholia
. Nicandrum, 339.
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Hesiodo se hace sin duda intérprete de la humanidad
antigua cuando canta que al principio hubo relaciones
muy familiares entre los dioses y los hombres, pero que se
perdieron: «En esta época, dice, todo era comin entre
los hombres y los dioses inmortales, no sélo la vivienda, si-
no el alimentoy. () ‘

7. Las leyendas de los campos Eliseos, de las s~
las Afortunadas, del jardin de las Hespérides y de la
Atlantida.—Se ha mirado también como un resto de los
antiguos recuerdos del Paraiso las leyendas de los Cam-
pos Eliseos, de las Islas Afortunadas, del jardin de las
Hespérides, de los Hiperbéreos y de la Atlintida. Las
reunimos todas, porque jamis los antiguos las separaron,

Homero habla ya de los Campos Eliseos; pero es de no-
tar que en €l los Eliseos no son la mansién de los muertos,
como expresamente dice, sino de los que, por un _especial
favor de los dioses, fueron llevados vivos de la tierra; por
esa razén no se encuentra aquella morada bajo tierra,
sino que debe ser buscada en sus ltimos limites.

Este importante punto fué pasado en silencio por los
demds autores. Ordinariamente Hesiodo y Platén estdn
de acuerdo con Homero; difieren de él, sin embargo, en que
ponen en el Eliseo, pero sélo después de la muerte, He-
siodo 4 los héroes y 4 los semi-dioses, y @ Platén 4 todos
los hombres piadosos. ) En ellos se convirtid, pues, ya en
el reino de la muerte, y por lo tanto, su concepto cambié
completamente.

Por otra parte, vemos ya en Hesiodo las Islas Afortu-
nadas reemplazar al Eliseo, que pronto borrardn ellas ente-
ramente de la memoria de los antiguos; mds tarde apenas
si se ve aparecer el nombre de Eliseo cuando se trata del
recuerdo del Paraiso terrestre; es un signo. muy caracte-
ristico del constante retroceso de la humanidad, y una

(1) Hesiodo, Fragm., 129, (Lehrs). Orig., Contra Cels., 4, 70.
(2) Homero, 0d., IV, 562 y sig.

(3) Hesiodo, Opera, 166 y sig. (Lehrs).

(4) Platén, Gorgias cap., 79, p. 523, b.
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prueba de qué no sabe ya 4 qué atenerse con respecto 4
los campos de los bienaventurados; el nombre quedd, pero
la significacién desaparecié completamente, y serfa dificil
encontrar un sélo pasaje que diese un concepto, por poco
claro que fuese, del sentido que antes se le atribuia. Sélo
Virgilio habla-de los Campos Eliseos en términos inteli-
gibles, pero en él también se han convertido en la man-
si6n de los muertos, 1)

Mds afortunados somos al examinar @ la leyenda del
Jardin de las Hespérides; pero no le pidamos exactitud geo-
grafica, porque serfa en vano; tan pronto se dice que estd
mds alld del mar, ® como en el extremo Norte, ) ¢ en
los 1iltimos confines de la tierra; ® ya se dice que son las
islas Canarias, ©) 6 ya las Casitérides, V) es decir, Inglate-
Ira; unas veces envuelve su situacién un tejido tal de con-
tradicciones geogrificas, que es muy dificil encontrarla;
otras, en fin, se las relega al Nifiheim, haciendo notar que
no deben buscarse las manzanas de oro de las Hespérides
en Libia, como algunos ereen, sino en el Atlas, en el pais
de los Hiperbéreos. ()

Por desgracia, los Hiperb6reos son todavia mds dificiles
de encontrar que el jardin de las Hespérides, pues las
opiniones relativas 4 ellos son mucho mds numerosas. No
debe, sin embargo, extraviarnos esta confusién cuando es-
tudiamos lo que constituye el fondo de la leyenda; pro-
cede precisamente de que se ha buscado el Parafso perdi-
do en un sitio determinado de la tierra, como si aun exis-
tiese; pero el no habérsele encontrado en ninguna parte
estd lejos de probar que jamds haya existido y de que no
haya sido, por consiguiente, perdido nunca.

(1) Virgil, den., 6, 638 y sig.

(2) Strabén; 3, 2,13.

(3) Hesiodo, Zheoy.; 215 y. sig.

(4) Zbid., 275.

(5) Ibid., 518.

(6) Filostrato, Vita Apoll., 5, 3.

(7) Dionisio, Perieg., 563. Eustathius, Comment. in Dionys., 561.

(8) Apollodor., 2, 5, 11, 3y sig.
(9) Id.,2 5 11,2, 13.
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Pero en el fondo de la leyenda del jardin de las Hespé-
rides y de las manzanas de oro, no hay ciertamente mds
que un recuerdo del Parafso, si bien desfigurado como
siempre. Con su fria manera de ver las cosas, Strabdn, de-
sechd pronto ese recuerdo, pues, en su opinién, Héreules,
se dirigié 4 Oceidente tan sélo porque esta region era ri-
ca en oro. () Por su parte Diodoro, basindose en la seme-
janza de las'palabras griegas, dice que no son manzanas
de oro lo que ejerci6 atraccion en el héroe hasta el punto
de hacerle afrontar los peligros del mar y los furores del
dragon para apoderarse de ellas, sino ovejas de oro, es decir,
ovejas de finfsima lana, probablemente los primeros meri-
nos. ) Pero verdaderamente no se trata de eso, pues pre-
cisamente, segin las leyendas que Diodoro nos comuniea,
las Hespérides tienen relacién con Saturno, ya que son en
los diversos textos hijos 6 sobrinos de Atlas, y de éste se
dice que era hermano de Saturno. Como su hermano 6
padre, Hesperus, y sus descendientes, se distingufan ellos
por la misma justicia, la misma benevolencia hacia los
hombres, y la misma pureza de costumbres que se atribuye
generalmente & Saturno; @ por consiguiente, son todos re-
presentantes de la edad de oro.

Se podria, pues, perfectamente ver en las manzanas de
oro del Jardin de las Hespérides un emblema de la edad
de oro desaparecida; ademds no hay duda de que contie-
nen un recuerdo bastante exacto del Paraiso perdido.
Cuando, por ejemplo, decimos que un dragén custodiaba
aquellas manzanas; no entendemos que estuviese echado
como un perro de guarda 4 la entrada del jardin, ni se de-
be considerar como emblema de la mar furiosa, haciendo
inaccesible la isla; sino que el dragén tenia relacién estre-
cha con las manzanas de oro mismas. En Olimpia habia
entre las ofrendas, en el tesoro de los Epidamnios, una
imagen de Héreules y el drbol de las Hespérides con el

(1) Strabén, 1, 1, 4, 5; 3, 2, 13.
(2) Diodor., 4. 26, 2, 3.
.(3) Id., 3, 60, 61; 4, 27.
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tronco rodeado por una serpiente, ) lo que concuerda bien
con el hecho de que, segiin Apolonio, los Argonautas en-
cuentran al pie del drbol la serpiente muerta por el hé-
roe. ® No extrafiard, pues, que en toda esta leyenda vea-
mos una indicacién de la pérdida del Parafso y de su re-
cuperacion por-el matador de la serpiente. y

Tal vez tenga relacién también con esto el culto de la
serpiente, que apenas se explicarfa de otro modo. En todos
los pueblos encontramos honores divinos tributados 4 la
serpiente, ) en la India, @ en Babilonia, @ en Egipto, ©)
en Fenicia, @ en Italia, ® en Grecia, ¥ entre los Sla-
vos, 1% entre los Celtas M y en América. ™ No debe
confundirse esta veneracién con el siniestro culto de Sa-
tands, que, como mds tarde veremos, alcanzé su mayor auge
entre los Ofitas; mds bien fué la serpiente adorada como
divinidad benéfica, présaga ya de felicidad, por lo que sele
di6 el nombre de Agathodemén. 13 Se consideraba como
las divinidades mds altas 4 las serpientes. (1) Florecid ese
culto especialmente en Egipto, donde el dios Kneph era
adorado en forma de serpiente, y donde ‘se conserva atn
el del dios serpiente Cheik Heridi. 0% Sabidas son las re-
laciones que habia entre la serpiente y Esculapio en Epi-
dauro 1 y en Roma, ) lo' mismo que entre la serpien-
te y Hermes.

(1) Pausanias, 6, 19, 8.

(2) Apollon., Argonaut., 4, 1396 y sig.

(3) W. Hudson, Fortnightly Review (Abril 1894), Revue des Revues, IX
131y sig, N

(4) Strabén, 15, 1, 28.

(5) ' Dan:; XTV, 22 y sig. Diodor,, 2, 9. 5.

(6) Herod., 2, 74. Aelian., Hist. an., 11, 17.

(7) Philo Bybl., Fragm., 9 (Miiller, 7 ragm. hist. Gr., 111, 572). Euseb.
Preep. ev., 1, 190, p. 40, d. A g

(8) Aelian.,, Hist. an., 11, 16—(9) 7d.. L. o1l 2

(10) Beyerlinck, Theatrum vite leum., VII, 421, h., 432, o, 455. h

(1) Plin., 29,12 (3), 1, 2. e A

(12) Peet, The Serpent Simkol, (1886).

(13) Pllil? Bibl., { c.; Buseb., Prep. ev., 1, 10, p. 40, ¢.—(14) Zbed.
- I(Il‘:)?)g:;(:;:\ég;ayce, Contemporary Review (Nov. 1893). Revue des Revues,

(16) Pausan., 2, 28, 1, 10, 3.

(17) Valerio Maximo, 1, 8, 2. Arnob., 7, 44.
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Es también muy antigua la leyenda relativa 4 la feli-
cidad de los Hiperboreos: segiin Herodoto, la contaron
ya Homero y Hesiodo, ¥ no difiriendo casi de las que
acabamos de examinar. Apolonio dice también que debe
buscarse entre los Hiperb6reos el Jardin de las Hespéri-
des; pero aqui debemos distinguir entre los Hiperbéreos
reales, sean los Germanos, los Sédrmatas, los Irlandeses y
aun los Americanos, de los Hiperbéreos de la leyenda.
Las encantadoras descripciones que Heeateo, @ Diodo-
ro, & Teopompo, ¥ Elieno, ® Plinio, ©® Mela @ y otros
dan de su pafs y de sus costumbres, son para nosotros de
importancia secundaria; no podemos tampoco examinar en
todos sus detalles la curiosa relacién, segiin la cual de ellos
procede el culto de Apolo, ® pues en esta leyenda, como
dice muy bien Clemente de Alejandria, se trata de situa-
ciones completamente ideales, cuya realizacion sélo puede
buscarse en un mundo mejor, para nosotros inaceesible en
la hora presente; ¥ por eso dice Pindaro %) que puede ir-
se al pais de los Hiperboreos lo mismo por mar-que por
tierra, y por eso fué descrito su estado con caracteres de
magnificencia imposible de couseguir. Esquilo da el nom-
bre de hiporbérea 4 una felicidad de todo punto escepcio-
nal; (1) Celso elasifica 4 los Hiperboreos, como 4 los Samo-
tracios, los Eleusinos y los Odrisos, entre los pueblos mds
discretos. 2 Los discipulos de Pitdgoras tenfan i su
maestro tanta veneracin, por creer que habia adquirido

(1) Herodot., 4, 32, 2.

(2) Hecatzus, Fragm., 2 (Muller; Fragm. kist. Gr., 11, 386 y sig.).

(3) Diodor., 2, 47.

(4) Theopomp., Fragm., 76 (Miller, Fragm. kist. Gr., I, 289 y sig.).

(5) Aelian., Var. kist., 3, 18; Hist. an., 11, 1.

(6) " Plinio, 4, 26 (12), 11, 12; 6,20/ (17), 2

(7) .\I(:lil, D, 0.

(8) Herodot., 4, 33, 35. Platén, dxiockus, p. 371, a. Pausanias, 1, 31, 2;
5,7, 8; 10, 5, 7. Cicerén, Nat. deor., 3, 23. Plutarco, Musica. Porfir., Abstin.,
2, 19.

(9) Clemente Alex., Strom., 4, 26, 171.

(10) Pindaro, Pyt., 10, 46 y sig.

(11) Aschyl., Choeph., 373.

(12) Orig., Contra Cels., 1, 16.
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su sabiduria entre los Hiperbéreos. © Heldnico refiere qus
estos pueblos eran muy justicieros, que no comian carne
jamds, sino tan sélo frutas, @ y que hacfan vida de filéso-
fos tal como los antiguos la comprendian. Se dijo de ellos
que vivian mil afios: @ asi se explica el que se creyese

de esos Hiperbéreos que eran hombres de los tiempos pri-*

mit1vos, pues los antiguos estdn undnimes en afirmar el
hecho de su longevidad. ¥ Flavio Josefo © se refiere 4
que Manethon, © Beroso, ) Histizeo, ) Jerénimo el Egip-
cio, * Hesiodo, 1 Heeateo, ™ Heldnico, 12 Acurilao, 13)
Eforo M y Nicolao, 1% concuerdan todos con la Biblia.
El fondo de la tradicién relativa 4 la Atléntida es evi-
dentemente algo semejante. Poco importan aqui las cues-
tiones geogréficas y geolégicas que suscito; puede suceder
que sea el descubrimiento de América por los fenicios lo
que produjo la formacién histérica de la leyendas puede
ser también que, en-otro tiempo, nueve mil afios antes de
su época, segtin dice Platén, hubiese existido un continen-
te situado al Oeste de Europa, y que desaparecié mds tar-
de completamente. 1% No trataremos siquiera de turbar en
el sepulero la paz del venerable Rudbeck, considerando co-
mo' trabajo perdido la gigantesca erudicién con que trata
de probar que su Suecia es la verdadera Atldntida y la

(1) Didg. Laert., 8,1, 11. Porfir., Vita Pythag., 28. Jamblich., Vita Py-
thag., 8, 30; 19, 91; 38, 135, ' ;

(2) Hellanicus, Fragm., 96 (Miller, Fragm. hist. Gry L, 58). Alex.
Strom., 1, 15, 72. 1 L 3

(3) Strahén, 15, 1, 57.

(4) Lactant., Just., 2, 12. Agustin, C7v. Dei, 15, 9 v sie.

(5) Flavio Josef. dntig., 1, 3 (4), 9. Lt

(6) Manetho, Fragm., 1, Miiller, 1 (L ¢, II. 527).

(7) Berosi, Fragm., (Miller, L. ¢., IT, 498),

(8) Histi®i, Fragm., 2 (Miller, L c., TV, 434).

(9) Miller, Fragm. hist. Gr., I1, 450, not. 2.

(10) Hesiod., Opera, 114 (1).

(11) Hecateus, Fragm., 365 (Miiller, /. c., I, 30),

(12) Hellanicus, Fragm., 89 (Miiller, L. ¢.. I, Sl

(13) Acusilaus, Fragm. (Miiller, Z. c., 1, 1102').

(14) Ephorus, Fragm., 24 (Miiller, Z. ¢., I, 239).

(15) Nicol. Damasc., Framg., 97 (Miiller, L ¢., 11T, 427).

(16) Platén, 79m., p. 24,y sig., Critias, p. 108 y sig.
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patria primitiva de la humanidad. Todo esto nada tiene
que ver con el sentido propiamente dicho de la cuestién;
nos basta creer que los antiguos () estaban persuadidosde
la existencia de esa gran isla; pero si les preguntamos qué
habia en ella, entonces nos responden que sus habitantes
son los guardianes del pafs de los bienaventurados, que los
caracteres distintivos de estos habitantes son la piedad, el
amor y la benevolencia. Los dioses nacieron alli. El primer
rey de estos pueblos fué Urano, que inici6 4 los hombres
en la civilizacién y en la vida social, les ensend las artes,
la astronomia, y les hizo ademds otros muchos benefi-
cios; ) en una palabra, esta leyenda es la misma que la de
las islas Hespérides, con la diferencia de que aqui Satur-
no es el autor de la vida, y lo es Urano entre los habitan-
tes de la Atlintida, refiriéndose, por consiguiente, & una
época mds remota que la edad deoro:

Todas estas leyendas concuerdan en que conservaron el
recuerdo de una primitiva época de felicidad; pero es de
especial importancia que esas tradiciones se encuentran no
s6lo entre los griegos y los romanos, sino que se las pue-
de considerar como propiedad de todo el antiguo mundo.
Tampoco los alemanes, dice Grimm, olvidaron del todo el
Paraiso perdido; puede perfectamente suceder que las nu-
merosas leyendas concernientes 4 los ventisqueros, que en
otro tiempo fueron expléndidos collados esmaltados de flo-
res y sufrieron ese cambio por el orgullo de los hombres,
sean testimonio de crimenes cometidos en época mds ‘mo-
derna; prescindimos, pues, de ellas. En todo caso es claro
que el Walhalla alemdn corresponde al Eliseo griego; @
se puede igualmente probar que hay leyendas semejantes
entre los celtas, ® y se podria citar también la de S. Bran-
dan, y especialmente su viaje 4 las islas Afortunadas, que

(1) Posidonius, Fragm., 68, 6 (Miller, L c., ITT, 281). Marcellus, Fragm.,
1, (Mailler, L. c., IV, 443). Plinio, 6, 36 (31), 3, 4.

(2) Diodor., 4, 56, 2, 3.

(3) Grimm, Deutsche Mythologie, (3) 778 y sig. (4* edic. de Meyer,
682 y sig.

(4) Preller-Plew, Grieck. Myth., (4) I, 670 y sig.
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en la Edad Media, tanto interés desperts; @ pero prescin-
dimos de ella, porque es muy probable que 4 su formacion
hayan contribufdo mucho ideas biblicas ¢ cldsicas.

Sea de ello lo que se quiera, estas fibulas y estas leyen-
das serelacionan ciertamente con miras 4 una época mucho
mis remota. Plutarco dice que los bdrbaros de Espafia es-
taban persuadidos de que se-hallaban mds all4 de los ma-
res los campos Eliseos y las moradas de los bienaventura-
dos 4 que se refiere Homero: @ sabido es que los Egipeios
tenian esa misma opinién. La leyenda de la Atlintida es,
segin Platén, de origen egipcio, ® Strabén dice lo mis-
mo, 'y Diodoro se inclina también-4 ‘considerar egip-
cia. @ la relativa 4 los Campos de los Bienaventurados. Por
fin, en la India hallamos el relato de una isla blanca y
luminosa;, cuyos habitantes estdn, como los brahmanes, ocu-
pados exclusivamente en la contemplacién de Dios y de
las cosas divinas; este relato se encuentra también en los
cantos mds recientes del Mahabharata, © lo que hace ereer
4 Lassen que fué recibido del exterior, & inspirado por la
veneracién 4 los monjes y eremitas eristianos que los brah-
manes habrian conocido entre los partos. Admitimos la
posibilidad del hecho y no insistimos en el valor de ese
testimonio relativamente 4 la tradicién antigua.

Repetimos una vez mis que no damos demasiada fuer-
za probatoria 4 todas estas leyendas, y miramos como una
pérdida, poco considerable el que pueda cualquiera hacer
que desaparezca toda duda acerca de su sentido; pere tam-
poco podrd nadie negar que hay antiguos recuerdos en el
fondo de todo ello, y que es notable la semejanza con el
texto de las Escrituras.

8. La leyenda de la edad de oro y de las cuatro
edades del mundo.—Por el eontrario, encontramos gene-

(1) Piper, Geistliche Dichter des Mittelalters, 11, 13 y sig.

(3) Platén, Tom., p. 21, c.; Critias, p- 108, d.

(4) Strabén, 2, 3, 6.

(5) Diodor., 1, 96, 5 y sig.

(6) Lassen, Indische Alterthumskunde, (2) 1115, 1118 y sig.
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ralizada, incluso en América, en Méjico, @ otra especie
que los hombres verosimilmente Ilevaron consigo 4 to-
das partes, @ y que habian adquirido en el tesoro gene-
ral de la tradicién primitiva cuando emigraron de su
patria comin. Nos referimos 4 la leyenda de la edad
de oro.

En todas partes la humanidad divide su historia en va-
rias épocas, de las cuales, cada una vale menos que la pre-
cedente. El mundo no puede desechar la idea de que el es-
tado actual en gne se halla es un estado de decadencia de
una perfeccién mayor en otro tiempo; por eso en todas
partes distinguen por lo menos una época primitiva de fe-
licidad y otra época de desgracia. Tales son en Virgilio @
y Catulo ® las épocas de Saturno y de Jpiter; pero se
admitia generalmente que el transito de esta época de fe-
licidad 4 la de desgracia no se habia hecho de un modo
stibito, sino que se habfa verificado gradualmente, lo que
di6 origen 4 las llamadas edades del mundo, que fueron
cuatro 6 cinco, pues hay en esto opiniones.

Los Indos conocieron ya esta divisién; llaman 4 la pri-
mera, la época perfecta, Kritayuga 6 Satya, y dan tam-
bién 4 esta edad de perfeccién 6 de la verdad el nombre
de Devayuga, edad de los dioses. A esta época sucedi Te-
trayuga, 6 la edad de los tres fuegos de sacrificio, es decir,
la edad del perfecto cumplimiento de los deberes religio-
sos. Vino después la Dvaparayuga, edad de duda, en que
fué oscureeido el conocimiento de las cosas divinas por la
duda y la ineredulidad. Por fin aparecié la dltima y peor
de todas, en la que viyimos, Kalyuga, la edad del peca-
do. @

(1)  Cf. Tylor, Anfenge der Cudtur, 1, 40 y sig. 47 y sig. _

(2) Arnim., Das alte Merico, 22. Waitz, Anthropologie der Naturvwl-
ker, IV, 161 y sig. Cf. la legende des cycles du monde chez les Maya et les
Aztéques dans Ratzel, Veelkerkunde, (1) 11, 689 y sig.

3) Virgil, Georg., 1, 125 y sig.; &n., VIII, 319 y sig.

(4) Catul, 1, 3, 35 y sig.

(5) Duncker, Gesch. des Alterthums, (3) 11, 71, Lassen, Ind. A1 terth., 1
(2) 599 y sig.; I, (2) 731; IV, 592.
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En los mismos términos habla la leyenda persa, y aun-
que se pretende que fué introducida entre los Iranios.en
fecha relativamente moderna, tal como la conocemos ac-
tualmente () entendemos que no debe admitirse esta opi-
nion.

Habria sido eévidentemente imposible una edad de oro,
si, desde los comienzos, un principio del mal tan pode}'oso
como el del bien hubiese disputado el imperio al flltm?o;
pero sabemos que la religién persa no admiti6 ese dualis-
mo hasta mds tarde. :

Primitivamente los Iranios tenfan las mismas creencias
que los demds Arias, y las conservaron en tanto que no se
vieron obligados 4 separarse de ellos, naciendo sentimien-
tos de hostilidad: el hecho de que esta leyenda se encuen-
tre también entre los Persas-es mds bien sefial de su anti-
giiedad, que prueba de haber sido inventada después; sin
duda es mds antigua que el propio Persismo.

En la mitologia del Norte hay también ecos de esa ereen-
cia; en los primeros tiempos, cuando Asgard fué construida,
Gladsheim, la mansién de Allfadr, estaba hecha inicamen-
te de oro wnterior y exteriormente, es decir de bronce,
pues entonces se daba 4 este metal aquel nombre. Todos
los muebles del palacio eran también de oro; @ pero esa
época pasé hace mucho tiempo y el mal se acentuard mas
cada vez hasta que el mundo, sucumbiendo por sus exce-
sos, desaparezca en el fuego. ® «La edad del hacha, la
edad de la espada, en que choean los escudos; la- edad
del wviento, la edad de los lobos, precederdin 4 la des-
truccién del mundo).

;Cudntas edades se distinguen aqui? ;Son dos, tres 6
cinco? Nada se sabe, y verdaderamente nada importa; lo
esencial es que también se admite una edad de oro en €l
prineipio; pero es grande el error cometido por otro Edda
cuando hace derivar de la riqueza en oro el nombre de la

(1) Windischmann; Zoroastriche Studien, 212 y sig.

(2) Gylfaginning, 14, Grimnzsmdl, 8.
(3) Veeluspa, 46 (Simrock, 10).
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época, pues en ella se dice que no existia el oro enton-
ces; por el contrario, precisamente porque no habia oro,
ni, por consiguiente, avaricia, ni discusiones, ni pecado, en
una palabra, por que las costumbres y los corazones eran
tan puros como el oro, se di6 este nombre 4 la primera
edad del mundo, y no desaparecié hasta que despertaron
la avaricia y todas las malas pasiones, cuando los dioses
crearon los enanos para buscar el oro en las entrafias de la
tierra. (1)

Pero la idea de una edad de oro fué especialmente gra-
ta d los Griegos y 4 los Romanos; son célebres las deserip-
ciones poéticas de las edades del mundo que nos dejaron
Hesiodo @ y Ovidio; ® pero, aunque parecidas, difieren sin
embargo, pues, como es sabido, cuenta Ovidio cuatro eda-
des y Hesiodo cinco; entre la tercera, edad de bronee, y la
iltima, edad de hierro, 4 que él mismo pertenece, interca-
la Hesiodo una cuarta, la de los gigantes, de los héroes y
de los semidioses, con lo cual en difinitiva quedan reduci-
das 4 euatro las edades de los hombres; la de oro, la de
plata, la de bronce y la de hierro, explicindose asf que
Platén, refiriéndose expresamente & Hesiodo, () distinga
cuatro clases de hombres. Las leyendas griegas y las ro-
manas concuerdan también en otres puntos, pues ponen la
primera edad, la de oro, en una época en que habfa una
religién, la de Kronos 6 Saturno, diferente de la que pre-
dominé mis tarde, la de Zeus 6 Jupiter; por eso aquella
época primitiva es lHlamada frecuentemente época de Sa-
turno. Los Griegos y los Romanos admiten igualmente
que las tres primeras épocas son anteriores al diluvio: Apo-
lodoro dice expresamente ) que la generacion extinguida
en el diluvio de Deucalién pertenecia 4 la edad de bron-
ce. Hesiodo lamenta pertenecer 4 la edad ltima, de hie-

(1) Simrock, Deutsche Mythologie, (2) 51 y sig., 155.

(2) Hesiodo, Opera, 109, 201 (Lehrs).

(3) Ovwid., Metamorph., 1, 98, 150.

(4) Platén, Rep., 3, p. 415, a; 8, p. 548, e; cf. 5, p. 468, e; Cratylus, 186, p.
397, e.

(5) Apollodor., 1, 7, 2, 2.
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rro. M Ovidio comprende que seamos un puebl-o tan duro,
un pueblo de hierro, pues procedemos de las piedras arro-
jadas por Deucalién. )

Sea cualquiera la severidad con que examinemos las an-
tiguas leyendas, estd fuera de duda que la humanidad
crefa, de un modo general, haber estado en otro tiempo en
un estado de perfeccién, de que cayd mds tarde en '1(1 ac-
tual situacién desolada y corrompida. Si hay un principio
confirmado por las tradiciones religiosas de todos los pue-
blos, es el de que el hombre, por la misericordia divina, vi-
via al principio en un estado mucho mejor que ahora; 1.a
ensefianza de la fe, que hemos visto ya fundada en una exi-
gencia de la razon, tiene ademds d favor suyo el testimonio
general de la Historia. o il

9, Las ideas acerca del estado de felicidad primi-
tiva.—Nadie esperard ciertamente que los antiguos hayan
conservado puras y sin mezcla sus ideas acerca del estado
paradisiaco; si bien es cierto que la humanidad cayé de su
estado de perfeccién primitiva, el recuerdo de aquella época
debi6 oscurecerse y adulterarse mucho, y asi fué en efecto.

Son 4 menudo ob]eto de grandes contradicciones las des-
eripciones que se hacen de la. edad de oro 6 de Saturno;
donde predominan los recuerdos religiosos 6 histéricos, se
la deseribe como una época de gran perfeccién moral; y en
donde las sutilidades é invenciones filoséficas, se la repre-
senta como una situacién en que los hombres no conocian
ni el mecanismo del Estado, ni leyes coercitivas, ni leyes
penales, ni ejéreitos, ni fortalezas, ni el refinamiento,
delicias y enfermedades del lujo; segiin la edad de hie-
rro, era una vida de grosera ignorancia y de brutalidad
animal; no obstante lo cual, habia el general convencimien-
to de que aquellos primeros hombres eran mucho mds _ fe-
lices que nosotros. En cuanto 4 la naturaleza de esta feli-
cidad, no hay duda en que cada uno se la describia desde
su propio punto de vista.

(1) Hesiodo., Op., 174.
(2) Ovid., Metamorph., 1. 414 y sig.
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Ademds se puede notar que la tendencia del espiritu
del hombre y el estado de su corazén se manifiestan muy
pronto desde que se le deja decir en qué consiste para él
la felicidad. El alemdn se representa su Parafso 6 su Eli-
seo como una fortaleza de oro, de vino y de escudos, en la
que puede incesantemente beber y cazar, distribuir de
tiempo en tiempo golpes 4 derecha é izquierda para variar
sus placeres, ") y desear todo lo que le produce bien. @ Nos
repugna decir cémo el mahometano concibe el suyo, aun
ahora, después que Max Miiller nos regalé una extrafia
defensa 4 favor suyo. @ El griego estd en el colmo de su
dicha cuando cree que alli no habfa trabajo, ni enferme-
dad, @ ni vejez, sino belleza eterna, salud indestructible,
cantos y poemas sin fin; ©) y nuestro Geethe dice lo siguien-
te, que después de €l repite en coro todo el ejéreito del mo-
derno Humanismo: ¢;A dénde huyé la edad de oro por la
que en vano languidecen los corazones? Entonces, como
rebafios gozosos, se esparcian los hombres por la tierra; en-
tonces cada ave en el aire libre, cada animal en los mon-
tes y en los valles, decia al hombre: Haz lo que te plaz-
cay. © :

Si los pensamientos y los deseos del hombre moderno
que ha reeibido la mds elevada instruccién, descienden tan
bajo, no hay que asombrarse de encontrar tan vulgares
muchas de las descripciones hechas por los antiguos. To-
do, nos dicen de un modo contrario 4 la Sagrada Eseritu-
ra, ) crectu por si mismo en esta época, sin que hubiera
necesidad de cultivar la tierra. ® Los rios eran de vino,

.

(1) Grimm, Deuwsche Mythologie, (3) 780

(2) 1Ibid., (3) 126 y sig. Simrock, Mythologie, (2) 186 y sig.

(3) Venef(entk Centur: v, Feb., 1894 ( Review of Reviews, IX, 152, Reli-
grous. Review of Reviews, 1894, 129 y sig.).

(4) Hesiodo, Op., 113. ]_)icmarchus, Fragm., 1 (Miller, Fragm. hist. Gr.,
IT, 233). Porfir., Abstin., 4, 2.

(5) Pindaro, Pytk., 10, 60 y sig.

(6) Geethe, Tasso, 2, 1.

(7) Gen., II, 15.

(8) Hesiodo, 117 y sig. Platén, Politicus, 15, p. 271, ¢.; Leg., 4, 713, ¢.
Ovid., Met., 1, 89 y sig. 109. Luciano, 51, 8.
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de leche y de miel; V) daban miel las encinas, @ y venfa
por si misma 4 la boca del hombre,

Pero los juzgarfamos mal si ereyésemos que tenfan en
general tan mezquino juicio del estado primitivo. Aunque
no se elevaban 4 la altura de miras que nos suministra la
fe, ni seria esto posible sin la gracia sobrenatural, conce-
bian la vida paradisiaca de un modo méds digno que Gee-
the en el pasaje que acabamos de citar, haciendo consistir
la felicidad de la edad de oro en que los hombres como
rebafios sin pastores pudiesen pacer en todos los .pastos,
y en que les fuese permitido todo lo que halagaba sus pa-
siones. No la buscaban ciertamente en una santidad so-
brenatural, ni podfa esperarse de ellos; pero la ponfan en
la civilizacidn externa; en el refinamiento de las costum-
bres, ) en la buena forma de gobierno, ) en hacer buenas
leyes; ® no habfa guerra en aquella época, dicen, ni dis-
putas, ni sediciones, (V' ni pobreza; ® ne habfa hombres
libres ni esclavos, todos eran iguales ® y habfa comunidad
de bienes. 19 Las costumbres eran seneillas, exentas de
toda malicia y de toda mentira, llenas de lealtad, de hon-
radez, de justicia y de verdad. Aquellos hombres dicho-
s0s vivian tranquilos y libres, eonsagrados tinicamente 4
la sabidurfa; comprendian el lenguaje de los animales v el
de los seres inanimados, y éstos comprendfan el del hom-
bre. 12 Vivian en la_amistad de los- dioses, v mantenian
con ellos conversaciones familiares, (3

(1) Ovid., Met., 1, 111, Luciano, 70, 20,

(2) Owid., Met., 1,112

(3) Luciano, 69, 17.

(4) Diodor., 5, 66, 4.

(5) Platén, Leg., 4, p. 713, b. Diodor., 3, 56, 3.

(6) Diodor., 4, 56, 2, 3.

‘(7) I’]a'tén. Politicus, 15, p. 271, ¢ Diczarchus, Fragm., 1 (Miiller,
Fragm. kist Gr., 11, 234). Porfir,, 4bstin.. 4,9,

(8) Luciano, 70, 20.

(%)) Plutarco, C'm{z./;rl,r. Lyturgi et Nume, 1, 9. Luciano., 70, 13.

(10) Plutarco, Cimon, 10, 9.

(11) Diodor., 5, 66, 4. Plutarco, Quest. Rom., 12, 42. Aristét., Pol., 7,13
(15), 19. ' X '

(12) Platén, Politicus, 16, p. 272, b,

(13) Hesiodo, Fragm., 129.
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10. El verdadero estado paradisiaco.—Se ve, pues,
que los hombres se esforzaron en deseribir el estado pri-
mitivo como el de mayor felicidad posible; pero se queda-
ron muy lejos de la realidad. Cuando Dios pone manos 4
la obra para hacer algo, lo hace de tal suerte, que en to-
das partes brillan su liberalidad y su riqueza. La Iglesia
dice con profunda verdad que por la abundancia de su
bondad sobrepuja 4 los méritos y 4 los votos de los que le
suplican; M y si se ha dicho de la recompensa eterna que
«el ojo del hombre no vié, ni su oido oyé, ni sintié su co-
razon las cosas que Dios prepara 4 los que le aman,y @ se
puede hacer la aplicacién al magnifico estado en que Dios
puso al hombre en un principio. Ese estado sobrenatural
paradisiaco era tan sublime, que no sélo no habrfa podido
inventarlo por si la inteligencia humana, sino que el len-
guaje limitado de la criatura es impotente para describirlo
como serfa debido, aun después de las luces que respecto
de €l nos dié la Revelacion.

«Cuando resolvié Dios en su misericordia crear al hom-
bre 4 su imagen y semejanza, haciéndole rey de la tierra
y de cuanto en ella existe, comenzé por darle una resi-
dencia regia, donde debia establecer su monarquia, y vi-
vir una vida rica y bienaventurada. Fué el Paraiso terre-
nal creado por Dios, lugar en que se encontraban reunidos
todos los goces y todas las delicias, tierra verdaderamen-
te divina y mansién digna del que habia sido hecho 4
imagen de Diosy. )

«El hombre vivia 4 gusto en aquel Paraiso en tanto
que estuvo sumiso 4 la voluntad de Dios. Vivia en el go-
ce de Dios y del bien, por el que era bueno €l mismo. Na-
da le faltaba, y estaba en sumano vivir siempre asi. Te-
nia 4 su servicio los alimentos contra el hambre, una be-
bida refrigerante para apagar la sed; el arbol de la vida
le protegia contra los ataques de la muerte. Ninguna co-

(1) Orat. Dom. XI post Pentec.

(2) ICor., 11, 9.
(3) Juan Damasc., Fid. orthod., 2, 11.
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rrupeién manchaba su cuerpo, ninguna corrupcién capaz
de turbar su inteligencia habia en él. No tenfa ninguna
enfermedad que temer en su interior, ninguna sorpresa
que temer del exterior. Su cuerpo gozaba de plena salud,
y su espiritu de soberana calma. Asi como en el Paraiso
no habfa ni frio ni ealor excesivos, asf ni el placer ni el
temor constitufan un peligro para su voluntad bien orde-
nada. No habia alli ni tristeza, ni goce loco, sino una fe-
licidad verdadera. cuya eterna duracién procedia de Dios,
hacia el cual se elevaba el holocausto de amor de un co-
razon puro, de una buena conciencia y. de una sincera fi-
delidad. Un amor fiel y sincero unia & los esposos. El cuer-
po y el alma estaban en perfecta armonia. No costaba
trabajo la observancia de los mandamientos. La fatiga no
turbaba el reposo. El suefio no atacaba 4 nadie contra su
voluntady, (@

«Asi Dios habia creado al hombre inocente, recto, vigo-
roso, exento de tristeza y de cuidados, adornado con to-
das las virtudes, embelleeido con todos: los dones. Era un

ser en la creacién visible y que penetraba en la creacion -

invisible. Era el rey de la tierra sometido al rey del cielo,
un ser 4 la vez terrenal y celeste, mortal é inmortal, do-
tado de sentidos y de inteligéncia, un ser 4 la vez espiri-
tu y carne en la misma naturaleza. El hombre es espiritu
para ser accesible 4 la gracia, y carne para que el orgullo
no se apodere de él; espiritu para perseverar y alubar al
autor de todos estos beneficios, earne para sufrir, para
acordarse de lo que es, sl cayese en la tentacién de dar
excesiva importancia 4 su propio valer. Es, por lo tanto,
un ser 4 la vez fijo aqui abajo y en camino para una vida
futura. A la verdad, es un gran misterio, cuyo fin consiste
en que el hombre se divinice, acercindose poco 4 poco &
Dios, para llegar; no 4 transformarse en el ser de Dios, si-
no 4 participar moralmente de la luz divinay. @

Tales fueron las prerrogativas, el destino, la perspecti-

(1) Agustin, C7o. Der, 14, 26.
(2) Juan Damasc., Fid. orthod., 2, 12.
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va que el hombre recibié en el Paraiso por la gracia de
Dios, y que €l perdi6 con el Paraiso por su propia falta.
No es de extrafiar que, como consecuencia de esa pérdida,
haya quedado fija en su corazén una dolorosa espina, y
que no pueda olvidar jamds lo que se robé 4 sf mismo. Sin
duda que este recuerdo estd lleno de dolor y de vergiien-
za, pero es también una valla contra la ruina completa y
un medio que le permite intentar su salvacién.




APENDICE

EL ESTADO PRIMITIVO ERA SOBRENATURAL
0 EL ESTADO DE NATURALEZA ES CONTRA NATURALEZA

1. Cuanto importa refutar las objeciones contra
una verdad.—La escoldstica, tan menospreciada, did, en-
tre otras pruebas de la profunda sabiduria de sus ense-
fianzas, la del cuidado que pone, no sélo en fijar un prin-
cipio y demostrarlo, sino en exponer las opiniones contra-
rias y refutar 4 fondo las razones en que se apoyan. Sélo
entonees cree cumplida su tarea.

Prob6 asi de un modo innegable que comprendia per-
fectamente la naturaleza de nuestra inteligencia, pues

muchas veces hemos podido advertir que sin la solucién
de las objeciones, ninguna prueba es suficiente, ninguna
conviceién segura. Se nos dan acerca de una doctrina més
razones que podemos retener; no podemos replicar nada 4
esas razones, y, sin embargo, quedamos, si no en la duda,
por lo menos en cierta indecisién. &P()l quée? Porque la
opinion que teniamos antes conserva siempre en nosotros
raices; solamente cuando se las arranca, puede la' verdad
echar las suyas profundamente en nuestra alma; por el
contrario, frecuentemente basta demostrar 4 alguien la
falsedad de una opinién hasta entonces admitida, para ha-
cerle que acepte la verdad sin inconvenientes.

Si se 1nsistiese mds en esta parte de la argumentacidn,
que por desgracia no tiene bastante en cuenta la ciencia
moderna, no sélo ganarian en solidez y claridad las con-
vicciones, sino que se haria callar mds ficilmente 4 los ad-
versarios de la verdad, y hasta podria gandrselos para la
buena causa; pero la mayor parte de las veces nuestro ac-
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tual modo de proceder nos deja incapaces de hacer frente
4 los adversarios. Tenemos nuestra opinién, 6 por lo me-
nos, creemos tenerla; en cuanto se presenta cualquiera con

la suya diferente, no sabemos qué decir ¢ cuando menos

no podemos defendernos. Por esta razén nunca se pon-

drd bastante cuidado ‘en evitar que nuestra genera-

cién lea 6 escuche cosas contra la verdad, pues su falta
de autonomia 6 su torpeza son tales, que quien mantiene
descaradamente una afirmacién, queda dueno del campo,
6 4 lo menos, no queda resuelta la cuestién por el efecto
de una respuesta contradictoria. Antes pasaban las cosas
de otra manera; se examinaba el valor de las palabras del
adversario, y este era un medio de afirmar mds las con-
vicciones personales; desde este punto de vista, mucho te-
nemos que aprender de épocas anteriores mjustamente
despreciadas.

2. Lainvocacion de la naturaleza y del estado de
naturaleza atestiguan la decadencia de la naturaleza.
—La cuestién presente suministra una prueba de lo que
decimos. La Revelacion declara de fe que, en el origen, la
humanidad se hallaba en un estado de perfeceién sobre-
natural; confirma esto la razén natural, por lo menos pro-
bando con légica innegable que nuestros comienzos en
la vida no pudieron estar afectados por la debilidad de
que actualmente sufrimos, sino que debieron corresponder
de todo punto 4 la imagen primitiva de nuestra naturale-
za; y los recuerdos histéricos deilos pueblos de todas las
épocas nos dicen que asi fué en realidad. No obstante
eso, persisten muchos en decir que los hombres se han
apartado poco 4 poco de la mds profunda barbarie, y los
que no quieren admitir completa y francamente esta ex-
plicacién no se atreven por lo menos 4 oponerse de una
manera categorica, en parte por temor 4 ser tenidos como
retrégrados, y en parte por la incapacidad en que se en-
cuentran de contestar.

Vemos, pues, que la doctrina del estado paradisfaco
primitivo no quedaria completamente tratada si su extre-




92 CAMBIO DE LA HUMANIDAD EN HUMANISMO

ma antitesis, la suposicion de un llamado estado de natu-
raleza, no fuese sometido 4 minucioso examen. Resultard
ademds otra ventaja: esta discusion arrojard luz completa
sobre el punto principal que separa 4 uno de otro, el Cris-
tianismo y el mundo, la Humanidad y el Humanismo, es
decir, la cuestién de saber si la naturaleza humana, en
su estado actual, es la naturaleza verdadera 6 la natura-
leza corrompida.

Todos apelan 4 la naturaleza, los defensores del Cristia-
nismo y sus adversarios, los ascetas y los servidores de la
carne, los representantes de un arte y de una literatura
sin moral y los m4s rigidos moralistas, Nadie contradice
esta proposicién en si misma: Debemos vivir segln la na-
turaleza. ;Quién negard que todo error. moral y toda de-
formidad que nos choca en la vida de los mdividuos, de
las sociedades 6 de las épocas, procede de una desviacién
de la naturaleza? ;Quién no admite que el mejoramiento
del hombre, el ennoblecimiento de la sociedad, el verdade-
Yo progreso, no son posibles mds que por un regreso 4 la
naturaleza? Pero si-estamos de aeuerdo todos en este pun-
to, una desuncién espantosa aparece desde que empezamos
4 preguntarnos lo que entiende cada uno por esa natura-
leza 4 que se refiere.

El cristiano afirma que siente un respeto demasiado
grande 4 la naturaleza para creer que sea la naturaleza
verdadera é integra la que encuentra en sf mismo; que
esté corrompida, bien interiormente en sus fuerzas, ¢ sim-
plemente en el exterior relativamente al uso de sus fa-
cultades, por la accién enervadora y funesta de influen-
cias extrafias que la turban, poco importa; lo que no ofre-
ce duda es que, tal como estd actualmente en nosotros. no
corresponde 4 su verdadera nocién. :

A'sf, pues, no podrd el hombre alcanzar jamds la per-
feccién humana, la humanidad, si vive conforme 4 esta na-

turaleza, sin circunspeceién y sin reserva: para alcanzar
ese fin, necesitaria, por el contrario, dejar muchas ten-
dencias exteriores que penetraron en ella, aunque hubiere
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de hacerse violencia, despertar y cultivar de nuevo mu-
chas inclinaciones que no se han desarrollado, porque se
las rechazé 6 porque se las dejé mds 6 menos inactivas.

Otros, por el contrario, sélo célera y desagrado sienten
por tales blasfemias proferidas contra la santa naturaleza;
pero si les preguntamos qué entienden por esta palabra,
se echa de ver entonces la diversidad de opiniones. ;Qué
1dea tiene de la naturaleza el hombre violento cuando ha-
bla de los ardores de la suya, el ambicioso que tiene siem-
pre excusas cuando trata de empequefiecer 4 sus riva-
les 6 dejarlos en la sombra, el vividor y el que sélo piensa
en aumentar su fortuna? Ficil es comprenderlo. En cuan-
to 4 lo que el libertino invoca con el nombre de naturale-
za para justificar sus desérdenes, un corazén puro se re-
siste ni aun 4 pensarlo. Cada uno da 4 la palabra natura-
leza una significacién diferente, pero nadie se atreve 4 de-
cir francamente su parecer. ;No bastarfa esto solo para
convencernos de que la naturaleza no es tan pura como
se pretenderia hacer creer?

3. ¢Cémo se explica esta predileccion por el esta-
do de naturaleza?—Acerca de la cuestion relativa 4
nuestros origenes, los antiguos wvivian en la misma in-
certidumbre 6 en la misma contradiceién que en lo con-
cerniente al estado actual del mundo: tan pronto encon-
traban éste tan bueno que nada dejaba que desear, como
describian la corrupeién de esta edad de hierro con carae-
teres que parecian tomados del budismo 6.del pesimismo.(1)
Los historiadores, y cuantos concedian importancia 4 la
tradicién, parecian concebir el estado de la sociedad de en-
tonces como la decadencia de un estado mds antiguo, in-
comparablemente mejor. Los filésofos, y aquellos vividores
que s6lo admitfan la filosofia en cuanto les permitia jus-
tificar sus desérdenes, no ereian nunca alabar bastante
los progresos que la humanidad habia hecho para llegar
hasta aquella filosoffa, que era su flor mds nueva y sumds
bello ornamento.

(1) Hesiodo, 174 y sig. (Lehrs). Ovid., Met., 1, 128 y sig.
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No debe pensarse que sélo nuestra época haya inventa-
do la doctrina del progreso; mucho antes de Jesucristo, ca-
da generacion se lisonjeaba de haber llegado 4 la mds alta
cumbre de la civilizacién, y para poder considerarla como
muy elevada y alabarse de haber hecho conquistas nue-
vas, nunca parecian bastante bajos los origenes de la ci-
vilizacion humana. Si los unos vefan en ello una excusa
para su vida animal, diciendo que la naturaleza es por su
esencia inclinada 4 esta vida, el orgullo de los otros se
alimentaba con la idea del tiempo y de los trabajos que
necesité el hombre para saliv por sus propias fuerzas y
con tanto brillo de una barbarie tan inhumana. Asf es co-
mo el poeta fayorito del antiguo epicureismo, y por lo tan-
to, el favorito también del moderno materialismo, Lucre-
cio, termina con estas palabras la primera historia darwi-
nista que hubo: «El arte de dominar los mares, de hacer
fértil el suelo, de elevar monumentos soberbios, de combi-
nar las leyes, de forjar las armas, de abrir camines, de
preparar las telas; todos los descubrimientos itiles, nacie-
ron lentamente de la necesidad y de la experiencia; el
tiempo los revela poco @ poco; la industria los hace brillar
4 la‘'luz del dia; el genio los perfecciona, los eleva sin ce-
sar, y les dota de un brillo inmortaly, @

No corremos riesgo de engafiarnos dando estas mismas
razones como la explicacién de que el mundo procura to-
davia persuadirse actualmente de la existencia de un es-
tado animal primitivo: digase lo que se quiera 4 proposito
del progreso mdefinido, los hombres apenas cambian; con-
siderados desde el punto de vista psicologico, son siempre
los mismos. Todavia hoy el poeta 6 el orador que, siguien-
do los pasos de Scfocles 6 de Deméstenes, escruta los mo-
tivos secretos de las acciones humanas y los puntos débi-
les del corazén, produce una impresién profunda; y el que
aspira 4 ser un hombre de Estado influyente podrd alcan-
zar su fin lo mismo si estudia la politica de Pericles y de
Augusto, que si imita la de Richelieu y la de Talleyrand.

(1) Lucrecio, V, 1451 y sig,
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4. Historia de la doctrina del estado de naturaleza
entre los antiguos.—Sin pretenderlo, la ciencia moderna
suministra precisamente una prueba de lo que decimos.
Los antiguos podian ya enorgullecerse, si para esto hay mo-
tivo, de lo mismo que la teoria evolucianista de Darwin y
la antropologia moderna con tanta satisfaccién se atribu-
yen. El origen de los primeros seres debido 4 los 4tomos y
al movimiento, el nacimiento de los animales procedente
de células primitivas 6 de gérmenes primitivos, la evolu-
cién progresiva de los animales hasta llegar 4 ser hom-
bres, 1deas que se glorifican como descubrimientos modernos
por excelencia, fueron inventadas tan arbitrariamente y
expresadas con tantos aires de suficiencia por los antiguos,
como por nuestros modernos sabios; y las conclusiones 4
que se llegaba no difieren tampoco de las formuladas ahora,
y 4 propésito de las que se renuevan. sin cesar las anti-
guas afirmaciones.

Entre los que se referfan con celo especial al llamado es-
tado de naturaleza, (') ocupan el primer puesto los cinicos,
habiendo sido ademds los tinicos, por decirlo asi, que pre-
dicaron seriamente la naturaleza en el sentido indicado;
otros hablan de la naturaleza como el que habla de las
ventajas del ayuno después de una copiosa comida, pero
parecen haber crefdo seriamente que el hombre tuvo su
origen en las bestias, y que la civilizacién se derivé de la
barbarie animal; esta 1dea les era tan familiar, que habrian
vuelto 4 ese estado natural gustosamente; de ahi sus ten-
dencias hacia la sencillez en la vida, que, como es natural,
tendfa 4 degenerar en vulgaridad y embrutecimiento.

La escuela cirendica era también afecta al estado natu-
ral; pero en tanto que para los cinicos la naturaleza era
un signo de debilidad y una falta; de cultura intelectual,
fué considerada como sinénima del placer animal por los.
Cirendicos 6 Hedonistos. Si Diégenes no crefa vivir segin

(1) Diodor,, 1, 8, 1 y sig. Euripid., Suppl., 202 y sig. Ciceron, Invent, 1,
9. Horac., Sat., 1, 3, 99 y sig. Moschion, Fragm. incerta, 9 (Wagner, Poet.
trag, fragm., 140 y sig.).
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la naturaleza mds que cuando se burlaba de todo refina-
miento y de todo respeto 4 las costumbres tradicionales,
como lo hacen ahora los que se juzgan despreocupados,
Aristipo no estaba persuadido de su perfecta conformidad
con la naturaleza mds que cuando dirigia todos sus pensa-
mientos y todas sus aspiraciones hacia los goces mds ex-
quisitos, y ensefiaba la voluptuosidad 4 la juventud por la

palabra 6 la accién; asi era como los groseros hasta el ex-'

ceso y los refinados fuera de toda medida acabaron por
enconfrarse en ese mismo lodo de que crefan, en su ce-
guera, que habfa salido el hombre.

Una tercera categoria de individuos se juntaba 4 esta
sociedad para completarla; estaba formada por los mds or-
gullosos de todos los antiguos filésofos, los Estoicos. Cual-
quiera que fuese el desprecio que profesaron 4 unos y
otros, juraban como ellos por el estade natural, y, como 4
ellos, el mismo error los arrastré al mismo precipicio. Nin-
guna secta filoséfica predica tan enérgicamente la vida se-
gun la naturaleza como la escuela ‘estoica, pero ninguna
tampoco mostré de una manera mds aterradora 4 donde
conduce esta predicacién. Quien sigue la naturaleza, dice,
puede pasar por encima de todo lo que no estd en la na-
turaleza, como cosa indiferente para él; pero lo que la na-
turaleza trae consigo es justo y licito, atin cuando lo pro-
hiban numerosas leyes; por esto el sabio prescinde de to-
da consideracién, y habla sin vergiienza de las cosas na-
turales, aunque la moral piblica se muestre indignada; M)
no ve la razén de prohibir lo que ordinariamente se lla-
ma inmoralidad, ® aunque fuese el matrimonio entre her-
manos, el del hijo con la madre, ® toda vez que son cosas
del todo naturales. Si alguien deseara comer carne huma-
na, podria sin miramiento alguno satisfacer ese instinto y
nadie tendrfa el derecho de censurarle, porque ese deseo
procederia igualmente de la naturaleza. ¢

(1) Cieerén, Ofic., 1, 35, 128.

(2) Didgenes Laert., 7, 33, 131.

(3) Plutarco, Stote. repugn., 22, 1. Didgenes Laert., 7, 188.
(4) Didgenes Laert., 7, 188.
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Estas mdximas tienen ya aire de modernismo; pero nos
parece encontrarnos ya en plena época moderna cuando
oimos hablar acerca del estado natural 4 la cuarta escue-
la, que entra en linea, la escuela epicirea. Nuestros ma-
terialistas confiesan que deben renunciar 4 la invencién de
novedades cuando Lucrecio canta: «Los hombres tenfan
entonces una vida errante como animales fieros. ) Los
frutos que la lluvia y el sol maduraban, los que la tierra
daba por sf misma, bastaban para satisfacer su hambre.
Entre las bellotas amontonadas al pie de las encinas de-
volvian el vigor 4 sus cuerpos. @ No sabfan ni preparar
pieles, ni vestirse con los despojos de los rebafios salvajes;
desnudos, se retiraban 4 las eavernas de los montes, 4 la
sombra de los bosques; obligados 4 buscar un abrigo con-
tra la lluvia abundante y los vientos, tendian sus miem-
bros en las fangosas malezas; incapaces de concurrir al
bien eomiin no estaban avasallados ni por las costumbres,
ni por las leyes. Cada eual, procurando vivir y conservar-
se 4 si mismo, se apoderaba del objeto que el azar ofrecia
4 sus deseosy. ®)

9. El estado de naturaleza segtin los 4rabes.— Des-
pués de estas lucubraciones de un corazén eorrompido y
de un espiritu bajo, nos sentimos penetrados de un santo
respeto por una de las obras mds notables que produjo la
filosoffa de la Edad Media; porque el espiritu oriental tomé
vuelo también haela un estado natural Imaginario; pero
en esta materia jeudnto mas noble se mostré que el de la
antigiiedad! {Cémo confunde 4 los sabios del dia!

Abu-Becker Ibn Jofeil eseribi6 en el siglo XIT una mno-
vela filoséfica, Bl hombre de naturaleza, que fué traduci-
da al alemdn. ) Hace crecer en una isla un nifio solo, sin
relacién con los hombres, para ver en qué iria 4 parar; es
un Robinson que aparece varios siglos antes que el nues-

(1) Lucrecio, V, 929 y sig.

(2) 1d.,V, 935y sig.

(3) Id.,V, 953 y sig.

(4) Eichhorn, Der Naturmensch, Berlin, 1783.
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tro, y mucho mds noble que él. Si tal asunto f_’ulere trat:a,-
do por un pensador 6 un educador moderno, oirfamos his-
torias sin fin de eémo este nifio, 4 consecuencia de una ob-
servacién constante, habia descubierto todos los secretos
de la naturaleza animal, de la quimica y de la fisica, y ha-
brfa aprendido por sf mismo todas las artes, especialmente
el de la cocina; pero acerca de Dios, del alma, de la eter-
nidad sin duda nada habria encontrado. El pequeiio Ro-
binson drabe, por el contrario descubre, sin instruceién
ninguna, en una brevedad de tiempo asombrosa, aquellas
verdades espirituales. Mediante continuas investigacio-
nes, las desenvuelve en tan alto grado y con tal profundi-
dad de misticismo que pasa los limites de lo que podrfa
imaginarse. (1)

Esta ddea del estado natural es indudablemente un
error honroso, pero es siempre un error. Quien conozea al
hombre real jamds creerd que tales hechos son producidos
inicamente por su propia naturaleza. Sucede en esto como
en las investigaciones acerca del hombre en estado de ais-
lamiento y separado de toda sociedad, despuéds de haberle
proporeionado en secreto todas las eonquistas de la histo-
ria y de la sociedad, 6 comoen Noé que podia ficilmente
separarse del mundo porque tenia de todo en el areca.

6. Las novelas politicas ineptas desde fines de Ia
Edad Media.—En la Edad Media cristiana, el deseo mal-
sano de fingir un mundo mejor, en vez del que realmente
hay, no parece haber existido, en todo caso, la literatura
de aquella época no suministra prueba alguna de tentati-
vas hechas para inventar estados de naturaleza artificia-
les. Una época que toma las cosas como las encuentra, que
tiene su cabeza llena de planes creadores, no encuentra
ocasiones ni ocios para tales ocupaciones; es una sefial de
que no estaba mal la humanidad en aquel tiempo, lo cual
no quiere decir que no haya ensayado abandonar el mun-
do para refugiarse en el reino de la Imaginacién, pues no
hay época mds feeunda en cuentos y leyendas. En tanto

(1) Ritter, Gesehichie der Philosophie, VIIL, 104-115,
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que nosotros inventamos hombres y situaciones para col-
mar nuestros deseos de ideal, se procuraba en aquella épo-
ca idealizar en lo posible la realidad. En vez de ir 4 un
pasado remoto, se aproximaba este al presente; se entu-
siasmaban con Alejandro, con Thierry de Berna 6 con el
rey Arturo, pero sélo porque se les atribuian los caracte.
res de personajes contempordneos; por esa razon, aquellas
leyendas, lejos de indisponer con el mundo, m4s bien enor-
gullecian 4 la generacién de la época, cuyas cualidades se
atribufa 4 los héroes.

Otro motivo por el que era poco contagiosa la inclina-
cién 4 huir del mundo, se encontraba en la gran libertad
de palabra 4 la sazén existente: el que estaba descontento
podia ejercitar la critica mds severa contra las institucio-

‘nes reinantes y prodigar sus consejos 4 los principes y

emperadores para-corregirlos; de esa manera casi todos po-
dian desplegar su actividad propia en un ramo cualquiera
de la vida social, lo que siempre es un medio excelente
para reprimir las vanas investigaciones.

Pero todo cambié de aspecto al principiar los tiempos
modernos, cuando la aplicacién del derecho romano y el
nacimiento del Humanismo empezaron 4 hacer menguar
el espiritu eristiano. En aquella época una dominacién ti-
rénica se extendio, al principio por Italia, después por to-
da Europa. Al experimentarla los pueblos, habian podido re-
cordar, segin las palabras de la Sagrada Escritura, @ qué
diferencia hay entre el servicio de las leyes del Sefior y el
de los reyes de la tierra, pero no pudieron libertarse; se
vieron obligados, pues, 4 emplear diferentes medios para
expresar, 4 lo menos en silencio y sin peligro, los deseos
del corazén concernientes 4 estados mejores.

El estudio de los cldsicos les mostraba, ya el ejemplo de
Platén, ya el de los historiadores romanos, quienes en si-
tuacién semejante, habfan expuesto sus anhelos de di-
sertaciones histéricas, que por referirse 4 otros pueblos 6
4 otras épocas no habrian de suscitar recelos.

(1) II Par., XII, 8.
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Entonces aparecié un gran nimero de obras ﬁ.loséﬁcas
& historicas acerca del Estado. Itahia figura en primera fi-
la con Bartolomé Cavalcanti, Vida, Segui, Paruta, Fran-
ciseo Sansovino y otros que fueron eclipsados por los céle-
bres nombres de Maquiavelo y Guicciardini. Ot}'os pueblos
la imitaron; especialmente los franceses con Bodin y la Boe-
tia; con Louguet y Hotman siguieron derroteros que les
llevaron pronto 4 la realidad amenazando serios desérde-
nes.

Pero tan grande era la falta de libertad, que aun 193
artificios cientificos parecieron 4 menudo demasiado peli-
grosos, y nacié una especie nueva de obras que sélo pode-
mos designar con el nombre de novelas politicas; su con-
siderable nimero ) demuestra cuan mal habia de encon-
trarse el hombre en aquel estado. e

Una de las primeras obras de ese género es la U topia
de Tomis Moro, libro del que no es ficil hacer un -juicio
exacto; no es un libro serio ni tampoco una sdtira; se pa-
rece un poco al libro tan-conocido de Bellamy. Contiene
excelentes eriticas del mundo y varias proposiciones nota-
bles; pero al mismo tiempo tantas necedades, tantas espe-
cies repulsivas, que vale mds haecer ciertas reservas 4 esta
apreciacion y esperar que nuevas investigaciones den la
clave de la obra. Lo que hay curioso para nosotros es el
hecho de que, en la Utopia, Bacén vuelve 4 relacionar la
pretendida felicidad con el principio de los antiguos estoi-
cos conforme al cual se debe vivir segiin la naturaleza.

Evidentemente, sin darse cuenta de ello, el ilustre au-
tor abrié asi esclusas que no habian de cerrarse ya. Sin
duda causaron fastidio al mundo aquellas situaciones fin-
gidas, pero el estado natural con que se relacionan le cau-

(1) Kleinwachter, Die Staatsromane, 1891. Schlarafia politica, Gescf:.i-
chite der Dichtungen vom besten. Staate, 1892. Rob. Mohl, Gesch. wnd Lute-
ratur der Staatswissenschaften, I, 171, 211. Stein, Socialismus wnd C_'ommu-
aismus (2), 218 y sig. Vering, Literar. Handweiser, n.° 229 (1878), Sp. 334-
949, Rossbach, Gesch. der Gesellschaft, VII, 30, 36 y sig., 50. Scheenberg,
Handbuch der polit. Beonomae, (3) 1, 116 y sig, Meyer, Conversationslexi-

kon, Jahres Supplement 1892. S. 861-868.
(2) Morus, Utopia (lib. 2).
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tivé de tal manera, que no pudo eximirse del encanto que
habian esparcido en él; se hicieron cambios, el teatro en
que los hombres de naturaleza busecaron su felicidad varié
sin cesar, pero el germen es siempre el mismo. Si Moro
puso en América, descubierta por entonces, su estado de
naturaleza, Companella le puso en el sol; con el mismo fin
Bacén hizo surgir del fondo del mar el pafs de la edad de
oro que ya conocemos, la Atlintida; y en una obra que
llamé en Inglaterra mucho la atencién, Harrington nos
conduce 4 una isla desconocida del Océano Pacifico; Allais
inventa en Australia un pueblo feliz de hombres de natu-
raleza, los Severambes; Berington inventa uno en Africa;
Fontanelle descubre otro en los mares del Japén. Terras-
son dice que estos hombres de naturaleza, llenos de virtud
y de felicidad, existian en Egipto mucho tiempo antes de
la guerra de Troya. El barén de Holberg, creador de la
moderna literatura dinamarquesa, en los viajes de Niels
Klhmm, va 4 busear los infiernos, para poder més ficil-
mente burlarse de todas las instituciones politicas y reli-
giosas. @ Durante sus forzados ocios, el rey Estanislao
Leczineki aprovecha las observaciones que hizo en las die-
tas polacas acerca de las costumbres del estado de natura-
leza, para llevar al mundo con el deseo de gozar una si-
tuacién tan purificada como fuese posible por la religién
y la organizacion politica, situacién que se ofrece d mos-
trarnos en la i1sla de Dimocala. Y si todo esto, tiempos
primitivos, pueblos imagiuvarios y reinos de sombras mo
bastara atin para hacernos creer en la felicidad de un esta-
do natural, un anénimo que se llama Lufs Sebastiin Mer-
cier, afirma que, gracias 4 continuas revoluciones, los fran-
ceses por lo menos hardn progresos tales, que en el afio
2440 serdn perfectos hombres de naturaleza, y por con-
siguiente, prototipos de la perfeccién moral y de la mds
completa felicidad.

Para terminar con una nota alegre, los comunistas mis-
mos se han apoderado del estado natural, habiéndoles si-

(1) Horn, Gesch. der Liter. des Skandinaw. Nordens, 174.



102 CAMBIO DE LA HUMANIDAD EN HUMANISMO

do tanto mds ficil, cuanto que Moro y Harrington lo ha-
bian demostrado ya en tal manera, que nada tenia que
afiadir ni aun el socialismo mds radical. Cabet no hizo ca-
si mds que repetir 4 la letra lo que esa literatura ha ex-
presado tan frecuentemente desde Moro hasta la Revolu-
cién; solo que los modernos admiradores de la naturaleza
al modo de Cabet se han hecho de repente partidarios
sospechosos. Se imaginan que sus miras respecto al estado
natural se hallan tan préximas al triunfo, que consideran
ya como un hecho consumado su ereccién en leyes gene-
rales; por eso no presentan sus esperanzas y sus deseos
como simples exigencias de la naturaleza, sino que las
proclaman como verdaderas leyes. La ley, en efecto, fijard
cuando y durante cuanto tiempo los hombres y las muje-
res empleardn en el tocador disponiendosu adorno; la ley
suministrard al efecto las pastas dentrificas y los perfumes
necesarios. La ley dispondrd qué legumbres deben consu-
mirse, dictard disposiciones para preservar de las pecas,
del colera, de la viruela; procurard 4 cada cual los fiam-
bres que necesite, los muebles para las habitaciones, y
hasta el carruaje para la representacién de gala en la
0 pera. ;Es un singular estado natural!

Por el contrario, no habrd pecados en ese pueblo de na-
turaleza, porque no habrd necesidades; serd desconocida la
pobreza; serdn educados con la mayor distincién los barren-
deros de las calles, si es que existen en una sociedad que
apenas se conocerd el nombre de lodo. Las inicas pasiones
4 que estardn sujetos aquellos hombres serdn la_virtud y
la castidad; serdn modelos de todas las virtudes; serdn fe-
lices hasta producir envidia, y lo notable es que lo serdn
sin que para ello tengan necesidad de un auxilio divino
sobrenatural, ni de serios esfuerzos unidos 4 la renuncia-
cién personal, de que el Cristianismo quiere hacer -depen-
der nuestra perfeccién y nuestra felicidad; lo serdn por
naturaleza, la cual, por excepeién y por muy buenas ra-
zones, sélo se llama ley aqui.

Parecen burla estas descripciones, y, sin embargo, son
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tomadas en serio, 4 lo menos en el sentido de aspiraciones
y deseos; por eso no podemos decir que sean exageradas
las palabras que Shakespeare poue en boca de Gonzalo, y
estdn en el fondo de muchos corazones. Querria gobernar
mi reptiblica conforme 4 principios opuestos 4 los que rigen
en todas partes. Por de pronto no admitiria ninguna clase
de comercio; no se conocerian el nombre de magistrado,
los procesos ni la escritura, ni pobreza, ni riqueza, ni amos,
ni eriados. No habria contratos, ni limites y particiones de
campos; ni viiias, ni terrenos baldios; nada de esto. No ad-
mitirfa dinero, ni aceite, ni trigo, ni vino. Nadie trabaja-
ria; todos estarian ociosos, tanto los hombres como las mu-
Jeres; estas serfan virtuosas y castas. Estaria proscripta
toda soberania; los bienes serfan comunes, tales como la
naturaleza los dié al hombre, sin trabajo de ninguna cla-
se. No se verfan traiciones, ni felonias: desterrarfa las es-
padas, picas, mosquetes, y demds instrumentos de guerra.
Por si misma, de su propia liberalidad, produeirfa la tie-
rra de todo en abundancia para alimentar 4 un pueblo
inocente. jQuerrfa regir mi estado en una perfeccién tal,
que eclipsara la edad de oro!

7. Los idilios y las églogas, testimonios contra el
estado de naturaleza.—La humanidad no tiene deseo de
burlarse en sus investigaciones acerca del estado natural;
nos lo prueba otra rama de la literatura, muy antigua, y
mucho mds popular y extendida que la examinada ante-
riormente; Los Gricgos y los Romanos la llaman ordina-
riamente poesia bucéliea; peroencontrando trivial esta de-
nominacién é impropia para despertar ideas elevadas res-
pecto al estado y civilizacién del hombre natural, se esco-
gi6 la expresién mis elegante de idilio.

;Qué es un idilio? Dejemos la palabra 4 Schiller.

Por la palabra idilio se entiende, dice, la humanidad
nocente y feliz; el estado de inocencia no es otra cosa que
la armonfa y la paz consigo mismo y con el exterior. Como
la inocencia y la felicidad pareciesen incompatibles con las

(1) Shakespeare, La Tempéte, I, 1.
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relaciones artificiales de la sociedad y con cierto grado de
cultura y de alegancia, los poetas pusieron la escena de los
idilios entre los pastores, y esto antes de que empezase la
civilizacién. No sé6lo ese estado es anterior 4 la civilizacién,
sino que ésta lo mira como su wltimo fin, en el supuesto de
que persiga un fin determinado. La idea de aquel estado
y la creencia en la posibilidad de realizarlo es lo tnico
que puede reconciliar al hombre con todos los males 4 que
estd sujeto en el curso de la civilizacién; @ la poesfa idili-
ca se encuentra, pues, en necesaria lucha con ésta; sélo
puede inspirarnos el triste sentimiento de la decadencia y
no el sentimiento gozoso de la esperanza; puede curar el
corazén enfermo, pero no alimentar el corazén sano. Tales
son las palabras de Schiller. @

Serfa de desear que tuviese razén el poeta cuando dice
que esta poesia puede 4 lo menos curar el corazén enfer-
mo, pero precisamente esto es para lo que menos sirve,
porque es, por €l contrario, la sefial de un corazén muy en-
fermo. Hemos dicho ya que debe considerarse esta rama
de la literatura como soberanamente funesta; podrfamos
decir que muy pocas rivalizan conella en fuerza de sedue-
cién. Apenas hay género de literatura tan hi péerita como
el idilio, y que predique abiertamente como ¢l todo linaje
de vicios. Desde que aparecié este género de poesia, es
usual emplearle como depdsito de errores morales, y pasé
esto d ser regla hasta el punto de que las mis perversas
producciones de la poesfa se sirven perfectamente del idis
lio. Hay mds bribones que gente honrada entre los pasto-
res, pensaba Sancho Panza, cuando su amo, después del
fracaso de sus aventuras, formaba el proyecto de comprar
algunos carneros para consagrar 4 las dulzuras de la vida
pastoril el resto de su vida. ® Y habia Juzgado perfecta-
mente. Lo que un hombre honrado y un poeta no osarian

1) Schiller, Naive und sentimentale Dichtung (Stuttgart, 1836), XTI,
277 y sig. ‘

(2) Ibd., 280.

(8) Cervantes, Don Quijote, 2, 67.
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deeir jamds, lo aceptaba sin saberlo la buena sociedad cuan-
do se ponfa en boca estos hijos de la pura naturaleza,
estos pastores y pastoras cubiertos del ligero vestido de
la inocencia, pues se cree generalmente que el hombre de
la naturaleza tiene el privilegio de poder permitirse todo
pecado, y especialmente toda libertad sensual, sin que ha-
ya pecado en ello. Para €], no hay mas que la naturaleza
pura ¢ inocenté; lo que constituye el pecado en esta natu-
raleza es tnicamente una falsa idea que proceda del Cris-
tianismo 6 de la Revelacién. El atractivo del idilio consis-
te precisamente en que parte, si no siempre de una mane-
ra expresa, 4lomenos implicitamente, de que la sensuali-
dad y el amor libre son un sagrado privilegio de la natu-
raleza, y que es una grosera usurpacién de los derechos
naturales del hombre protestar contra ella.

La poesia idfliea de los indos ofrece ya este punto de
vista y lo hace con una superioridad incomparable; no sin
motivo, pues, prodigan alabanzas los modernos y reco-
miendan como un medio de cultura. Las obras de la lite-
ratura moderna resultan vulgares, si se las compara 4 la
poesia erotica de los indos, llena de fina y artistica sen-
sualidad; por eso dificilmente creemos en la imparcialidad
de la alta pedagogia popular, cuando pretende que la ei-
vilizacién general exige que se aprenda 4 conocer esas jo-
yas de la literatura universal. Verdad es que muchas poe-
sfas indias tienen gran valor desde el punto de vista poli-
tico, pero casi siempre estin penetradas de una llama de
voluptuosidad tan fina, tan velada, y por esta razén tan
atractiva, que son mds dafiosas que las mds groseras pro-
ducciones de la poesia occidental. La Sakuntala es aun to-
lerable, pero otras poesias como Vowasi prueban suficien-
temente los-abusos' de que es capaz el idilio, y aun po-
drfan citarse obras tan sensuales que constituyen un peli-
gro cierto para los lectores.

Los idilios griegos, especialmente los de Tederito, respi-
ran el mismo espiritu, aunque afortunadamente tienen
menos arte de seduccién; aquellos guardadores de carne-
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ros y de cabras, con sus manos negras de suciedad, espar-
ciendo un olor que sélo se encuentra en gentes de su con-
dicién, M siguen, no obstante, las inspiraciones de un cora-
z6n degradado con un refinamiento y una elegancia tan
afectados como si hubieran aprendido en Corinto, Atenas
6 Siracusa. Solamente;.en el poeta de la tltima ciudad,
tienen la ventaja de ofrecer 4 la admiracién, como natura-
leza pura é inocente, lo que en aquellas poblaciones se hu-
biese acogido como frutos de una naturaleza corrompida.
Se hacen pasar por seres tan inofensivos, que el torpe cf-
clope Polifemo no resiste 4 la tentacién de participar de
un modo elefantesco en las diversiones y prdcticas de vir-
tud de estos refinados hombres de naturaleza. @

En Roma; los 1iltimos tiempos de la decadencia moral y
politica conocieron también esta poesia 4 la moda; pero los
romanos tenian escasa aptitud para ella; necesitaban ali-
mentos mds groseros, y por eso no florecié nunca el idilio en
la ciudad de los Césares. S6lo en el momento de la desapa-
ricién del Helenismo inauguré Longus un nuevo género
pastoril,la novela, que en lo sucesivo tuvo muchos imita-
dores.

Apenas levant6 la cabeza el Humanismo, cuando el idi-
lio produjo inmediatamente retoiios, pero en mds delicada
forma. ;Por qué la poesfa bucélica primitiva se convirti
en idilio? No queremos profundizar aqui la_cuestién, por
mas que se presta & curiosas observaciones psicolégicas 6
histéricas. Hay que llamar, sin embargo, la atencién sobre
la diférencia que existe entre el idilio antiguo y el moder-
no; es sin duda una sefial de debilidad del tltimo, Nuestros
antepasados no vacilaban en hacer mozos de cuadra 4 los
pastores de Belen, ® lo que caracteriza 4 la época en que
vivian; pero es signo propio de nuestro tilempo, y no cie-
tamente testimonio de virilidad, el que en el idilio moder-
1o los hombres mismos juguetean con botones de oro, con

(1) Tederit., Id., XX, 9 y sig.

(2) Ibd., XTI, 11.
(3) Heliand, 388 (Riickert).
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corderitos blancos como la nieve, y arrullan como palo-
mas.

A Boeaccio corresponde la gloria de haber abierto cami-
no 4 este género de literatura, si acaso es una gloria haber
sido el primero en reanimar una poesia tan vaua y equi-
voca. Verdad es que la poesfa provenzal habfa cultivado
ya este géneroen la Edad Media; pero afortunadamente no
se le habia imitado mucho. Hubo un cambio completo
cuando el Humanismo italiano se ocupé en poesia pasto-
ril; 4 partir de la Arcadia de Sannazaro, de la Aminta
de Taso, y especialmente desde los Flieles pastores de
Guarini pareci6 que los pueblos no conociesen mayor atrae-
tivo que el ejercido por la monotonia insipida de estas
producciones bucélicas.

Desde Italia se esparci6 el idilio por todos los pueblos
modernos especialmente entre los espafioles que, 4 su vez,
por la Diana enamorada de Montemayor, ejercieron una
influencia considerable en otros paises. La misma Inglate-
rra no se vi6 libre de aquel entusiasmo é hizo de Sidney
y de Spencer sus representantes en este género de hueca
poesia; pero en ninguna parte ocupd mds los espiritus que
en Alemania y Francia.

La indecible miseria moral y politica con que la pobre Ale-
mania habfa de expiar el gran desconcierto religioso de que
fué teatro, permite comprender ficilmente como esta poe-
sfa pudo encontrar alli un terreno fértil. Aquellos siglos
de profunda decadencia son también la edad de oro de las
producciones pastoriles alemanas. Academias de pastores,
érdenes de pastores, sociedades de pastores, dramas de
pastores, 6peras de pastores, poesias de pastores, costum-
bres de pastores, bodas de pastores, predicaciones de pas-
tores, musica de pastores, fiestas de pastores; he ahi la
vida de los siglos XVII y XVIII, he ahi el consuelo que
hace olvidar los males de la patria, he ahf el embriagador
y dulce licor con que se adormecian en el vacio del pensa-
miento y en los apetitos libidinosos.

Para apreciar todo lo que habfa de malsano en aquella
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tendencia, no tenemos mds que compararla con las pro-
ducciones pastoriles espafiolas 6 con las leyendas de la
Edad Media. Aquéllas son generalmente naturales, veri-
dicas y exentas de los defectos que se encuentran en esta
literatura: Ticknor cree que la causa es que tienen los es-
patioles un cardcter mds verdaderamente pastoril que
otros pueblos.  Sin embargo, Cervantes, Calderén, Jimé-
nez de Cisneros, el Duque de Alba y Felipe IT son fieles
representantes de la naturaleza espaiiola, y serfa cierta-
mente dificil decir qué hay de pastoril en ellos. |No! en
otra parte hay que buscar la causa; en tanto que fueron
catélicos, conservaron los espanoles acertadas opiniones
respecto 4 la naturaleza. Alli donde se rechaza la doctri-
na cristiana y se cree en el llamado estado natural, el idi-
lio debe necesariamente ser tratado eomo fin y como fin
personal; por el contrario, quien admite una perfeeeién
pasada de mds elevacién que ese estado de naturaleza in-
ventado, puede servirse de esta poesia natural como pa-
satiempo, pero no se abismard en ella con todo su espiritu
y todos sus sentimientos.

Por eso la poesfa pastoril ofrece al historiador de la ci-
vilizacién y 4 los teélogos un medio importante para estu-
diar el espiritu de una época. Cuando una generacién eres
én lo sobrenatural y considera 4 la naturaleza como caida,
entonces estd preservada del peligro de desaparecer en és-
ta, y eso contribuye 4 hacerla permanecer natural: cuando
no;conoce més que la naturaleza, entonces le pertenece
Sin reserva, y suministra pronto la mejor prueba de que
estd corrompida. Como el nifio de la Edad Media. el es-
paiiol escogié el primero; como en las fibulas anima-
lgs de la Edad Media, el humor alegre con que se eri-
tica sus propios ensuefios y se hace  volyer el espi-
ritu 4 la realidad, se encuentra por todas partes en
la poe.sia espafiola. Sirva de ejemplo el guardador de pa-
tos -leocho; que & orilla del agua exhala suspiros de amor;
sibitamente los patos, no viéndose vigilados, huyen, y el

(1) Tieknor, Gesch. der deutschen Dichtung, (4) 111, 286.
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enamorado mancebo que nota el descuido. termina su es-
trofa con estas palabras: Oh cielo, mis patos se marchan,
ven en mi auxilio. Otro loco, desea que 4 una pastora des-
defiosa le ennegrezcan el cutis los rayos del sol; pero ella
se burla, no teme el dafio; porque acaba de cantar que €l
sol confuso ante su belleza, debia esconderse entre nu-
bes. M

Por desgracia, el pueblo alemén no fué capaz de esta jo-
vialidad de buena ley cuando hubo perdido el espiritu de
fe. Segin los espafioles, la edad de oro de la poesia pastoril
fué cuando el asno y el ruisefior rivalizaban en sus cantos;
segtin las ideas de los pastores alemanes, fué cuando Addn
y Eva apacentaban todos los animales de la tierra. Estos
primeros pastores, se contaba entonces, tenian una vida
libre y ociosa; no necesitaban ocuparse en su alimentacién;
podian tenderse 4 la fresca sombra de los drboles y escu-
char los sonidos de las arpas eoliasy jénicas. Esta edad de
oro apareci6 de nuevo en tiempo de los pastores de Peg-
nitz y de los matadores de gusanos de Nuremberg y de
Silesia. Las producciones pastoriles en prosa podrian ya
hacer entrar en dulee furor 4 un hombre sano, testigos sus
titulos, la Rosamunda del Adrdtico, Los poéticos bosques
de rosas, Bl memorable mes del vino de Chariklyti; pero
el hombre menos impresionable acaba por perder el oido y
la inteligencia cuando oye todos esos 6rganos, todas esas
arpas, todas esas flautas de Pan, todas esas zamponas al
son de las que los Daphnis, los Damon, los Filis y los
Filidor se esfuerzan en imitar ranas, cuelillos, y arroyos
con gorjeos, murmurios, castaneteos, palmoteos, ehillidos
y graznidos. Casi se desespera de la humanidad al pensar
que durante siglos pudo buscar curacién 4 sus dolencias en
semejantes tonterias, aturdir la voz de la razén y de la
conciencia con tales algazaras, y olvidar completamente 4
Dios, la fe y la felicidad. Verdaderamente es necesario que
haya desesperado de si misma, sin lo cual no hubiera po-
dido presentar asi al espiritu, como por encantamiento,

(1) Gervinus, Gesch. der deutschen Dickiung, (4) 111, 286.
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esos insipidos productos de su propia imaginacién como
los verdaderos representantes de la humanidad feliz, co-
mo los hombres primitivos puros, los hombres de natura.
leza, é imitarlos con tanta fidelidad.

Pero fué en Francia donde obtuvo su mayor triunfo la
poesia pastoril desde el reinado de Lufs XIV,

Cuando el vicio unido 4 la falta de cardeter hace 4 los
hombres insoportables para si mismos, se comprende que
empiecen 4 buscar hombres y la verdadera naturaleza. Es
psicol6gicamente cierto que s6lo desde la época de la Pom-
padour se tiene la palabra naturaleza constantemente en
los labios, y que nunca se hablé tanto de humanidad como
cuando ‘la Revolucién celebraba sus primeros triunfos;
cuando se gozé de la naturaleza no se hablé de ella; sélo
cuando completamente se la perdi6, comenzé el pueblo 4
desearla. Los hombres no parecieron ya dignos de su
nombre. Se creyé no encontrar entre los instruidos, hom-
b.res con quienes se hubiera podido todavia vivir. Aquellos
tiempos no quisieron aprender lo que es un hombre en el
Cristianismo, que promete convertirnos en hombres sélo
con la condicién de vencernos 4 nosotros mIsmos, .y por
medio de un superior auxilio; de modo que no les queds
otra alternativa que descender hasta los hombres de na-
turaleza concebidos 4 su manera. El horror por la ausen-
cia de lo natural en una sociedad falseada hasta las dlti-
Mas eonsecuencias por una parte, y por otra la repulsién
hacia el estado primitivo sobrenatural que enseiia el Cris-
tianismo llevaron 4 inventar un estado de naturaleza fan-
tdstico.

iPero qué estado de naturaleza! No era el estado de na-
turaleza grosero, antropéfago, que los antiguos efnicos b/
los profesores modernos han creado: sino que como cada
época gusta de representar el ideal humano seglin sus
propias aspiraciones, es un estado de naturaleza conforme
al gusto que se aprendia en los salones de la Tencin, de la
Geoffrin, de la Deffaud, donde se encontraba acostados
bajo encinas 4 guardadores de puercos con los que Mada-

,
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ma de Chatelet se complacfa en hacer monerfas. A Jjuzgar

por las apariencias, los guardadores de puercos gozaban
entre los poetas de tanto favor como las damas: aun se
puede decir que les prestaron mayor veneracién. No que-
remos con esto provocar la indignacién de los campeones
del honor de las damas, sino tan sélo advertir 4 estas que
no concedan 4 las alabanzas de los poetas mds favor del
que merecen. La galanterfa no puede ni siquiera en un
Ulrico de Lichtenstein ir mds alld de la deificacién del bello
sexo; pero es 4 la letra el homenaje que puso en labios del
viejo Homero su entusiasmo por Eumeo, el fiel porquero
de Ulises, ese paciente tan probado. @) ;Qué son pues aque-
llos hombres de naturaleza francesa en forma de porque-
ros? ;Quién careceria de sentimiento estético hasta el pun-
to de no entusiasmarse con ellos? {Cudnto han cambiado
en ventaja suya desde la época de Teéerito! En el fondo
de su corazén se ocultan tantos apetitos como entonces,
acaso algunos mds; pero los primeros eran torpes, grose-
ros; en tanto que estos aprendieron en Richelieu y sus su-
cesores, y mds todavia en la escuela de galanterfa de la
corte, donde la seduccién fué durante siglos seriamente
cultivada.

Ya en Ronsard, los pastores noson mds que viles cor-
tesanos que por un momento eucuentran demasiado den-
so el aire de la corte; desde Honorato de Urfé, Bacén,
Lingendes hasta Floridin, tenemos pastores que se escon-
den en los zarzales tinicamente porque la hipocresia de las
conveniencias, que reina aun en la sociedad elegante, les
impide decir en alta voz lo que piensan; por el contrario,
las capas sociales que se crefan finas tenian entonces la
ventaja de poder, no s6lo tener su vida de placeres en in-
vierno en la capital, sino poder continuarla de un modo
més agradable en el campo durante el estfo, porque un du-
que puede tener relaciones con aquellos pastores y depen-
dientes sin comprometer su dignidad. Piensan como los fil4-
sofos, hablan como Voltaire y viven como la Pompadour.

(1) Homero, Od., XVI, 1, 452,




‘.:'-1:7!7;“.“»_ O

112 CAMBIO DE LA HUMANIDAD EN HUMANISMO

iQué decir ahora del exterior de esos pastores? En Teo-
crito, Eunika misma se sorprende de ver al boyero lan-
guidecer de amor; pero jqué inocencia resistirfa al pulido
exterior de aquellos pastores petimetres que llevaban gor-
guera de blancura deslumbradora y traje bordado de oro?
#Qué sencillez no se veria tentada de aspirar 4 un estado na-
tural en que las guardadoras de vacas son mucho més be-
llas y estin mejor engalanadas que las marquesas de hoy
dia? Alli, los pilluelosde la calle no comen mds que vaini-
lla y ananas; el mayor dolor que aquellos hombres de na-
turaleza sufren es la denticién de los nifios; el inico peca-
do que alli hay es que una joven tome demasiada azicar
y se estropee los dientes. No tienen mds conciencia ' que
las garduiias; son disimulados como zorras y envuelven
toda inocencia en repliegues como las serpientes. He ahi
lo que constituia el estado natural.

iQuién pensaria all en el pecado! Son hombres de na-
turaleza, se nos dice, que no pueden cometer pecados co-
mo no pueden faltar 4 las maneras y conveniencias socia-
les; solo la-corrupcion es decente, dice nuestro Schiller. @)
Unicamente la depravacion introducida por la civilizaeién,
y con esta palabra sélo se alude naturalmente 4 la ley
cristiana, hace pecados de actos naturales, y por consi-
guiente; desprovistos de malicia: cuando éramos hijos de
la naturaleza, afiade Schiller, éramos felices y perfectos,
éramos libres, es decir libres de seguir nuestros instintos
sensuales, y hemos perdido ya tanto la felicidad primitiva
como la verdadera naturaleza, (2

Esta confesién de Schiller tiene gran valor parag nos-
otros; sabemos por lo menos de un modo exacto, en qué
consiste ese llamado estado de naturaleza tan alabado, y
por qué se nos envia siempre 4 la Arcadia, Hay que ha-
bituarse 4 creer que la naturaleza humana no conoce na-

(1) Schiller; Naive und sentimentale Dichtung (Stuttgart, 1836), XII,
214,

(2) Schiller, Nazve und sentimeniale Dtchtung, X11, 214. Etwas iiber
due erste Menschengesellschaft, X, 444 y sig.
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da malo, y puede, sin temor 4 pecar, satisfacer todas sus
pasiones; hay que aborrecer el Cristianismo porque perju-
dica 4 nuestra naturaleza y convierte en pecados las cosas
mds naturales. Y la poesia arcadia alcanzé perfectamente
ese fin,

En presencia de esos hombres de naturaleza, podemos

hasta cierto punto llamar hijos de naturaleza no corrom-
pidos 4 las celestiales hijas de pastores, 4 los papds sep-
tuagenarios de los felices tiempos de la peluca, lo mismo
que 4 las Vrenelis, las Beerbelis y las hadas doradas de
los cuentos campesinos de Auerbach y de Rosegger; sélo
que aquf se trata de una ficeién de la pretendida natura-
leza, que se aparta tanto de la verdad como el cielo de la
tierra. Lo prueba ya bastante el ambiente en que viven
los hombres modernos de naturaleza; jsi, es un bello esta-
do de naturaleza ese en que el aire estd lleno de humo de
café, de pasteles y de tabaco!{Si, es un bello estado
de naturaleza ese en que os sofoca el olor & musgo que
esparcen palafreneros de salén de sensibles nervios é hijas
de colonos literatos! Qué decir entonces de la formaecién
v-dela virtud de su corazoén!
" Nadie podria tolerar semejante atentado 4 la naturale-
za, s no sirviese para un fin determinado; es indispensable
que la lamada naturaleza pura presente una perfeccién y
una felicidad humanas que el Cristianismo estd lejos de
presentir, y 4 causa de las que es introducido siempre en
eseena en la persona de sus representantes mds antipdti-
OS.

Pero todo eso es pura invencidn, y no es necesario en-
tregarse 4 largas investigaciones acerca de la suma de
inocencia que se encuentra entre esos hijos de la natura-
leza; y es muy cierto, la naturaleza, tal como es en ver-
dad, resulta poco mds 6 menos tan culpable de las fal-
sas cualidades por las que eclipsan 4 todos los dnge-
les los hombres de la naturaleza, como es culpable el
Cristianismo de los defectos que como sombras chi-
nescas oponen 4 aquellas cualidades. Es también cierto

$
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que el hombre encuentra 4 la naturaleza incapaz de satis-
facerle en realidad, lo que le hace pasar por sobre ella pa-
ra llegar 4 un estado en que las satisfacciones sean mds
numerosas, aunque deba fingirlas.

8. Los Robinsones.—F: <1Cll es ver ahora lo que tienen
de comiin todos los esfuerzos que hemos examinado: tien-
den4 vilipendiar, por un estado natural puramente hu-
mano, en que reina la mds perfecta felicidad, la creencia
del mundo en un estado primitivo sobrenatural, en otro
tiempo feliz y perfecto, y la afirmacién del Cristianismo
de que la humanidad caida de ese estado, sélo dirigida por
¢l puede elevarse 4 un estado semejante.

Pero aquellas tentativas tenfan todas su lado defectuo-
80; al primer golpe de vista se percibia que eran invencio-
nes, y resultaba ficil la tarea de los defensores de la Re-
velacion. Nada mds ficil que probar que tales hombres no
eran posibles ni lo serdn nunca; el mundo mismo, en sus
momentos de seriedad, debid reirse mds de una vez de
aquellos hombres buenos de fabricacién suya que ofrecia
como productos naturales; pero jqué habria sucedido si en
su lugar hubiese presentado un hombre de naturaleza vi-
vo, que aun cuando fuese un poco engalanado, constase co-
mo nosotros de carne y hueso’ bupomeudo que se pudiera
hacer, el éxito seria extraordinario. Foé intent6 la empre-
sa; era temeraria, pero los resultados sobrepujaron 4 las
MAayores esperanzas.

Pocos_libros suscitaron tanto Jubilo. como el Roben-
son Crussod. ,Qmen podrd decir las veees que se Impri-
mio esa obra! {Cudntos lectores la han devorado! (A cudn-
tas lenguas fué traducida! Hettner traté de todo esto en
un libro muy interesante titulado Robinson 1 y las Robin-
sonadas, Aun en los desiertos de Arabia escucha el bedui-
no con atento ofdo como ese hombre maravilloso, la perla
del Océano, lleg 4 ser por si mismo tan perfecto, tan fo-
liz, que nadie se le parece. Pero ;qué digo nadie? Stbita-
mente fueron deseubiertos muchos homlnebde naturaleza;
los mds piadosos, los mds virtuosos, los mds felices, apare-
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cieron en tanto niimero como los caracoles después de la
lluvia. Cada comarea, cada pueblo tuvo su Robinson. Tres
afios después del descubrimiento del primer y verdadero
Robinson, Alemania tenfa ya su Robinson alemdn, Ber-
nardo Creutz; después aparecieron uno en pos de otro el
Robinson italiano, ¢l Robinson francés, el Robinson irlan-
dés, el Robinson suizo, el Robinson ruso, el Robinson per-
sa, el Robinson austriaco.

Cuando los grandes paises no les bastaron, los hombres
de naturaleza emigraron 4 las provincias, y se vieron en-
tonces Robinsones de Sajonia, del Palatinado, de Silesia,
de Suabia, de Frisia, de Franconia, de Westphalia.

Como era justo, no quisieron quedar rezagadas las ciu-
dades, y se puso la de Leipzig 4 su cabeza con un Robin-
son completamente primitivo.

Entonces se destruyé la preocupacién de que los mejo-
res hombres de naturaleza se encuentran exclusivamente
entre los compaiieros de Eumeo. Si un marino, el hombre
en que, sin embargo, hay costumbre de buscar el ideal de
la perfeccion, supo produeir un semejante, ;por qué las
demds profesiones no lo harian también? Asi se encontré
muy pronto un Rebinson librere, un Robinson eclesidsti-
co, un Robinson moralista y un Robinson médico. En aque-
lla época de la mayor tolerancia no se habrfa permitido
excluir un Robinson judio.

Bien se comprenderd que no podia faltar el sexo feme-
nino para compensarle algo de las injusticias que ha teni-
do que sufrir tan frecuentemente d causa de Eva. La Ro-
binsona europea fué la primera en intentar la aventura, y
recibi6 entusiasta veneracién de jévenes y - viejos; aquel
éxito animé6 4 la Robinsona de Bohemia 4 salir de la oscu-
ridad en que habia estado hasta entonces; después vino
pronto la senorita Robinson, que fué seguida por la sefio-
ra Robinson, y por su hija la pequeiia Robinson.

Tendriamos para mucho tiempo si quisiéramos contar
todos los absurdos 4 que fueron conducidos los espiritus
por esa fiebre de encontrar hombres de naturaleza; todos
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buscaban la ocasién favorable para dar un golpe mds al
Cristianismo. No queremos decir con eso que todas las
Robinsonadas estuviesen penetradas de un espiritu hostil
al Cristianismo; ni pretendemos tampoco negar el bien
que muchas de ellas contienen, especialmente considera-
das desde el punto de vista pedagégico; pero nadie desco-
nocera que la causa originaria de la literatura robinsonia-
na es en definitiva la misma que babfa producido la pas-
toril.

Cuanto mds duraron aquellas investigaciones, cuantos
mds Robinsones y Robinsonas se encontré, se vié mds cla-
ramente que el verdadero hombre de naturaleza no habia
sido aun descubierto. Con el Robinson invisible se confesé
tdcitamente, al cabo-de algiin tiempo, que ni siquiera esta
ruta, que di6 al principio tan bellas esperanzas, podfa con-
ducir al fin tan deseado. Con él se llegé exactamente al
mismo punto que el filésofo 4rabe Tbu Tofeil hace seis si-
glos, es decir, & un hombre quimérico, puramente 1magi-
nario. Cesa caracteristica; precisamente en la época en
que declinaba la Robinsoneria, fué traducida al alemédn la
obra de aquel drabe, y cambiado el titulo que le habia
puesto el autor por otro mds conforme 4 la época: Bl hom-
bre de naturaleza,

9. Los salvajes como pueblos de naturaleza,—FEl
embarazo fué grande entonces, porque con un hombre
ideal hecho de aire y de niebla era dificil hacer que desa-
pareciesen realidades tan tenaces como la fe en el estado
paradisiaco primitivo y la caida, el hecho de la deprava-
ci6n de los hombres, y el Cristianismo entero; eran nece-
sarios hombres verdaderos, hombres vivos; la educacién

artificial de nada servia. Pero st no se queria aceptar al

hombre tal como es, tal’ como la fo cristiana v la triste
experiencia lo muestran, es decir, el hombre 02-1.1'(:10 vV CO-
rrompido, era necesario declararle como ideal de 1a h'tllma.-
nidad con y no obstante el mal que le es inherente.

De hecho, no quedaba mds que esta alternativa: 6 bi
admitir que el hombre podria l_y deberfa ser me;(’)r“dbe]elg
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que es, en otros términos, que ha decaido de su ideal, 6 ir
4 busecar al hombre en su realidad mds grosera y mostrar-
le también como el representante de la idea de humani-
dad. La eleccién era dura, es verdad, pero no se podia ha-
cer otra cosa. Los hombres, pues, escogieron; para no ver-
se obligados 4 admitir lo sobrenatural, aceptaron lo que
no es natural; para evitar la confesién de que la humani-
dad y la civilizacién habian degenerado, describieron el
pasado mds remoto con tan horribles caracteres, que se
tiembla sélo con pensarlo.

Se elevaron, pues, los desperdicios de la humanidad 4 la
dignidad de hombres de naturaleza primitivos; se vitupe-
ré la expresién salvajes, y por lo tanto, la opinién de que
la humanidad estaba 6 habia estado en decadencia. No
era de salvajes de lo que habfa que hablar, sino de pue-
blos de naturaleza, 6 4 lo mds, de bédrbaros que hubiesen
conservado la naturaleza humana en su forma primitiva;
pues pasando sucesivamente por los tres grados de la vi-
da; animal, salvaje y bdrbara, se elevé el hombre 4 la ci-
vilizacion actual.

Consecuencia de esto es, por una parte, la afirmacién de
que hay todavia hoy hombres de naturaleza, pueblos de na-
turaleza, y un estado de naturaleza, es decir, restos de la
sociedad humana primitiva; y por otra, el dogma de un
progreso continuo, sin fin, de los hombres y de los pueblos
civilizados; por estos principios debe jurar quien aspire al
titulo de sabio.

Roussean fué el primero en consagrar todos sus esfuer-
zos 4 esa idea, y es curloso; fué el mismo hombre que des-
pués habia de maldecir de la civilizacién hasta un punto
tal, que ningiin doctor eristiano lo hizo en el calor de la
discusion. Lastima es que los salvajes estén tan apartados
de nuestras modernas costumbres, pues podrian depositar
un mensaje de gracias en la tumba de Rousseau 6 en los
escritorios de nuestros historiadores de la civilizacién 6 de
nuestros etndgrafos.

Por otra parte, no hay opiniones mds contradictorias
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que las concernientes al llamado estado de naturaleza.
Cuando hablamos de la falsa civilizacién que el mundo ha
producido, se interpretan inmediatamente nuestras pala-
bras ecomo si pidiéramos que los hombres volviesen 4 ali-
mentarse de bellotas y habitar en los agujeros de los te-
Jones; se diria que éramos nosotros quienes consideramos
el estado primitivo de la humanidad como de groseria ani-
mal; pero cuando declaramos que no queremos‘ oir de ese
llamado estado de naturaleza, y que lo consideramos més
bién como no humano, como un estado de profunda deca-
deneia que se produjo después, entonees se oye un diti-
rambo entusiasta, acompafiado de lamentaciones acerca de
que la civilizacién por la cual se entiende naturalmente la
civilizacién cristiana, haya destruido tan profundamente
la sencilla y bella naturaleza.

10. Las peregrinaciones 4 los paises habitados por
verdaderos hombres de naturaleza,—Pero desde que
Rousseau hubo inducido 4 sus compatriotas, v por ellos 4
todas las gentes instruidas, 4 creer con la fe del carbone-
ro en la existencia -de pueblos de naturaleza, se empezo 4
estudiar con celo de prosélito el estado natural en estos
pueblos, porque se trataba siem pre de refutar la ensefian-
za cristiana con hechos y con ejemplos vivos.

El entusiasmo de los franceses por. los hombres de na-
turaleza se dirigi6 al principio hacia los insulares de la
mar del Sur que el mundo conocfa mejor por los descu-
brimientos modernos. Tal vez pudo haber un poco de egois-
mo politico, pues las matanzas que aquellos nuevos At-
ldnticos hicieron en navegantes ingleses tenderfan 4 demos-
trar que no habian conservado sus costumbres de la edad
de oro, y era una razén para atraerse el favor de los fran-
ceses celosos del poder marftime de Inglaterra; pero sea
de e.l]o lo que quiera, el entusiasmo por el estado natural
se hizo contagioso en Francia. Se glorificaba 4 aquellos
hombres de naturaleza no corrompida, en efigie, en las
6peras y hasta en los bailes de treatro; se considéraba co-
mo cosa insignificante la antropofagia y otras costumbres
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por el estilo, 6 bien se encontraba acaso que esas cualida-
des eran tan indispensables 4 la vida paradisiaca de esta
época como lo habia sido en otro tiempo, para encanto de
la existencia, el alto gusto debido 4 las bebidas emponzo-
fiadas de la Brinvilliers y de sus imitadoras.

Sin embargo, las cosas cambiaron muy pronto de aspec-
to; aquellos hombres de naturaleza se mostraron desgra-
ciadamente incapaces de comprender el magnifico plan de
los discipulos de Rousseau; entre los extranjeros que arriba-
ron 4 sus playas ni siquiera supieron distinguir entre los
franceses, sus admiradores, y los malvados que osaban dar-
les el nombre de salvajes. Una vez Lamanon, el compa-
fiero de La Pérouse, sostenfa que aquellos falsamente lla- -
mados salvajes valfan mucho mds que los hombres civili-
zados; como franeés, podfa 4 lo menos creer que los favo-
ritos de su pueblo no le dejarian por embustero; pero le
sucedié exactamente lo mismo que 4 los ingleses, y lo que
debfa suceder mds tarde 4 nuestro alemdn Helfer. Este tl-
timo eseribia también una vez en su diario: «jHe ahi los
salvajes tan temidos! Son timidos hijos de la naturaleza,
contentos cuando no se les hace dafoy. @) Pero al dia si-
guiente porla mafiana era otra cosa; dos viajeros habian pe-
recido 4 manos de aquellos inofensivos hijos de la naturale-
za. Si 4 1o menos aquellos buenos msulares hubiesen muer-
to 4 representantes de otros paises, esos crimenes habrian
perjudicado menos su reputacion, pero Lamanon pertene-
cia 4 la- nacién de Rousseau. Por fin cuando el mismo La
Pérouse desaparecié sin dejar buella en aquellas aguas
paradisiucas, los franceses supieron ya 4 que atenerse res-
pecto de aquellos salvajes; éstos habfan desdefiado su en-
tusiasmo, y fueron entonces solemnemente desposeidos del
honor de pasar por hombres de naturaleza; hubo entonces
el derecho, por lo menos en Francia, de llamarles nueva-

mente, sin peligro para su reputacién, salvajes, canibales,
pueblos degradados.
Levaillant puso entonces el afecto francés, que los Pa-

(1) Peschel-Kirchhoff, Velkerkunde, (6) 135.
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ptas y los Polinesios habfan apreciado tan poco, en los
Hotentotes; pero, fuese que su horrible lenguaje hubiese
hecho imposible 4 los franceses toda relacién fraternal con
ellos, 6 por otros motivos, siempre resultard que el entu-
siasmo fué de corta duracién. Lavallée traté luego de re-
presentar 4 los negros como modelos de todas las virtudes,
pero fué también de éxito efimero esa tentativa.

Bernardino de Saint-Pierre fué més afortunado al atraer
hacia los Pieles Rojas la atencion de sus lectores; aqui se
fundaba en la politiea la esperanza de buen éxito: 4 lo me-
nos, en las tentativas cuya intencién va dirigida contra la
fe, se hard muy bien en no creer demasiado ficilmente en
un entusiasmo puramente tedrico, sino en considerar al la-
do de eso intereses econ6micos, ¢ de otra indole, que estdn
muy lejos de ser platénicos. Serfa difieil negar que en
aquella época; euando las intentonas de Francia para sal-
var el Canad4 habfan fracasado tan lastimosamente y no
se podia esperar de los indios mds que- perjuicios para el
poder inglés en América, la explosién de una predileccion
stibita por hombres de naturaleza rojos hubiese tenido una
causa diferente de un capricho filos6fico 6 una disposieién
de espiritu hostil 4 1a religién.

Y asf sera siempre mis 6 menos; crea quien quiera que
una sociedad y un hombre puedan entender que el estado
salvaje es el ideal y el punto de partida de la humanidad,
st no tienen la mira en fines preconcebidos. En cuanto 4
nosotros, no lo ecreemos; seria necesario, 4 nuestro juicto,
conocer al hombre mal, para creer que haya un entusias-
mo sincero por los llamados pueblos de la naturaleza, si
no se viere en ello un medio de herir Ia ensefianza de la
Revelacién acerca de la caida originaria, y 4 la doctrina
moral del Cristianismo. Por eso no hay gran interds, des-
de el punto de vista cientifico, en conocer mejor ese esta.-
do de naturaleza. Nadie sabe que nuestros pueblos civili-
zados preparen emigraciones, establezean colonias, reunan
fondos para viajes 4 fin de que algunos individuos disfru-
ten personalmente de esas ventajas y puedan estudiar la
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posibilidad de establecer en nuestros paises ese. estado de
naturaleza. Se puede también comprender ficilmente lo
que esos entusiastas dirian 4 favor del puro estado Ilat}l-
ral, si algtn dfa fuesen condenados 4 pasar 4 él ellos mis-
mos; dirfan lo que Béranger contest6é una vez 4 Cha.teau-
briand que le felicitaba por tener ya aquella Repiiblica en
que habia sofiado: «Sf, pero querria méds soharla que te-
nerlay.

Sea dicho de paso; en todo caso los franceses lograron
perfectamente inflamarse é inflamar el mundo.fle entu-
siasmo por aquellos objetos; pero esta vez también fueron
muy tristes las experiencias. En 1791, arrebatado por las
teorfas en boga acerca del estado de naturaleza, fl-lé C.h:?-
teaubriand 4 los bosques virgenes de Amériea; quiso vivir
4 lo indio; mandé hacerse un traje de indio, y vivié durante
quince dias 4 la manera de los Pieles Roja§ que se habia
imaginado. Pudo por fin ver lo que tan ardientemente ha-
bia deseado, el hijo de la naturaleza pura en 1.a persona de
un iroqués. {Qué sorpresa entonces! El s.avlvat]e se dlSp(l)-
nia 4 bailar, pero no aquella danza paradisfaca que habia
entrevisto en sus suefios; el roqués bailaba al son de un
violin que tocaba el marmitén del general Rochambeau.
No obstante eso, Chateaubriand nos describe aquel estado
de naturaleza indio con locuacidad semejante 4 la de Ber-
nardino de Saint Pierre, y tal que después de pasadas al-
gunas decenas de afios, gustamos t-c_)davfa. de aquellas des-
m‘ip(‘.iones (l'l]e ennantaron nuestra Infﬂ,ﬂ(‘.lﬂv.

Cuando los franceses se fastidian de algo, entonces se
pone de moda en Alemania; apenas nuestro§ vecinos estu-
vieron ahitos de los insulares de la mar del Sur, cuando un
amor meridional se apoderé de los frios corazones teuténi-
cos. Zacharie, ese poeta ordinariamente tan drido, Forster
el revolucionario, y el que daba el tono en el Parnaso ale-
mén, Geethe, fueron los introductores de la moda entre?
nosotros. Este tltimo se pregunté durante algin tiempo s1
no eran los chinos quienes tenian mds derecho 4 su vene-
racion; pero habia pasado el tiempo en que Leibnitz crefa
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hacer 4 los franceses la mayor cortesia igualdndolos 4 log
chinos. Entre nosotros, pues, se atuvieron 4 los hombreg
de naturaleza del Océano Pacifico, y visto el estado de lag
cosas, parece que se atendrdn 4 ellos atin por largo tiempo.
En Alemania, quien no crea en los pueblos de naturaleza,
sggl’m el modelo que se le presente, debe renunciar para
siempre 4 la esperanza de ser académico.

11, El estado de naturaleza por los suelos.—M4s
inconstantes que los alemanes, y menos pedantes que ellos
para explotar un tema extraiio, los franceses estdn va,
desde hace mucho fastidiados de salvajes; por el cont.rar"io,
C(')mbinan todos sus esfuerzos para poner 4 los pueblos ei-
vilizados en un estado que, si se realizan sus planes, po-
drian ofrecernos pronto el medio de no vernos obligados 4
buscar el estado natural en regiones lejanas. 3

Con su cultura tan alabada, la humanidad se persuade
mids y mds de que nuestra vida no est4 tan lejos del esta-
d? moral de esos hombres de naturaleza, éino que m4is
bien estimamos demasiado nuestra civilizaeién y que re-
bfljamos con exceso la de los pueblos bérbaros. Ya Li-
vingstone hizo el triste deseubrimiento de una especiali-
dad, que hasta entonces habiamos atribuido con legitimo
orgullo sélo 4 nuestra civilizacién; también los negr-(b)s tie-
nen en los. pies ojos de gallo: nuestras mayores enfermedas
des, de que es causa la civilizacién, se hallan también en
los pl.leblos salvajes. ;Qué nos resta atin? i Nuestros vicios?
Los tienen ya. Por eso queremos persuadirnos de que- so-
mos también absolutamente naturales, }Nuestras armas
mortl'f(jras? Las reciben con apresuramiento. Hasta llevan
las' levitas y los sombreros de copa que nosotros hemos
dejado ya de usar. Les llevamos, pues,
no siendo en elarte de falsificar la leche, la manteca y la
cerveza. Pero jpasard mucho tiempo sin que nos hayan
copiado en eso también? V olney descubrié que no hay la
mds pequeiia diferencia entre log Mamelucos y los héroes

de la antigi}iedad cldsica; los griegos y los ramanos, tan
alabados, sélo por el nombre se distinguen, dice también,

muy poca ventaja,
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de los Hunos y de los Vindalos; la filosofia de Sécrates y
la poesfa de Euripides concuerdan 4 la letra con las ideas
de los salvajes de la América Septentrional.

Segin las ideas admitidas en esos centros que no pres-
tan ninguna atencion 4 lo que es cristiano, las pocas dife-
rencias que nos distinguen atin de los canfbales desapare-
cerdn muy pronto si las proposiciones de Babeuf y de sus
partidarios llegan 4 realizarse. Segtin ellos, el Estado, la
Iglesia, la propiedad, el matrimonio y toda civilizacién
deberian desaparecer; la educacién no deberfa dar 4 los
nifios mds que los conocimientos estrictamente necesarios
para leer, escribir y contar, y de ese modo se establecerfa
el estado de la naturaleza. También los socialistas y los
anarquistas se preparan, con celo que no puede descono-
cerse, 4 implantarlo de nuevo en el mundo civilizado. Y
no estamos muy lejos de ese momento. Sabido es que la
tierra gira rdpidamente en el espacio, pero hoy, mds que
nunca, da saltos prodigiosos; y no habria que asombrarse
de que la humanidad, fastidiada dela civilizacién malsana
que la atormenta ahora, quisiera hacer la vida conforme 4
la naturaleza y volviese 4 la barbarie completa.

No faltan pruebas. Béranger canta ya, en una de sus
mds conocidas poesfas, 4 los mendigos como los mds felices
de los hombres; @ Lamartine siente entusiasmo por los
lazzaroni; Tedfilo Gauthier, en su Capitaine Fracasse, por
los comicos ambulantes; Vietor Fournel procura que no
olvidemos los abismos de corrupeién que se ocultan en las
viejas cortes de los milagros tan magistralmente descritos
por Vietor Hugo, y Jorge Berry nos entera de su conti-
nuacién en los tiempos modernos, con tan preciso conoci-
miento de la vagancia y de la vida criminal de hoy, que
atrae hacia las guaridas del vicio y de la suciedad el in-
terés del espiritu mds indiferente.

Fourier es el que respecto de esto profesa las teorias
més sencillas y mds audaces 4 la vez. ;Por qué, pues, ir le-
jos, dice, cuando el bien estd tan cerca de vosotros? ;No le

(1) Béranger, Les Gueur, Chansons (Bruxelas, 1832), I, 62.
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hemos visto entre nosotros muchas veces? iNo le vemos en
las calles todos los diag? ;Hubo nunca un estado mds na-
tl.n'al y mis feliz que el de los pilluelos de nuestras calles?
.Sl ese no es el verdadero estado natural, jamds le hubo, y
jamds le encontraremos. {Qué barbarie tratar con tanto
desdén como ordinariamente se hace 4 esos encantadores
seres, s6lo porque se reunen para hacer ruido y revolearse
en el lodo! jQué falta de inteligencia el despreciar lo que
merecia en justicia ser considerado como honroso! Una

mano directora bastarfa, sin embargo, para convertir esas

incl.inaciones naturales en eficaz medio de civilizacién. Pa-
ra limpiar las cloacas y las calles, servicio tan indispensa-
ble, no se puede emplear la crema de los ciudadanos; ni se
puede tampoco hacer ese trabajo con mercenarios asalaria-
dos, sin aficién al oficio, 6 con obreros alistados por fuerza,
Perg los pilluelos de las calles desempefian con gusto esas
f:uncmnes; que se dirijan, pues, esas aptitudes, que se las
favorezea, que se las cultive: organiceselos en bandas re-
gulares, péngase al frénte de cada una un Khan, natural-
mente el mds sucio de todos, y excitese su ambicién confi-
riéndole el titulo de bravo entre los bravos: concédase en
fin 4 esas bandas el sitio de honor en el serviciodivino ce-
lebrad_o en el altar de la patria, y el primer puesto en las
procesiones. publicas; y entonces sélo serd cuestién de tiems
po e.l que los prejuicios insensatos, cuya fuente es el Cris-
tlanismo, y que tan frecuentemente se apoderan de los ce-
rebros, desaparezcan ante el noble estado de naturaleza;
y que la humanidad comprenda al fin como dnicamente
sobre esta base podrd elevarse 4 la verdadera razén ydla
verdadera humanidad, ()

12, El resultado.-~Aqui tenemos el estado de na-
turaleza por los suelos: no puede descender mds. Nos pa-
rece que con esto llega 4 su lfmite una tendencia de espi-

ritu que todo lo acepta para evitar la fe en lo sobrenatu-
ral y en la decadencia de la naturaleza

(1) Stein, Socialismus und Conmuns. i io & i
1, 0 § / unrsmus, (2) 556 y sig >
Gesch. der framzces. Liter., (1) I, 477. s 3) 556 7 e, Jolio Bty
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Verdad es que después no se ha tratado de descubrir
un nuevo estado de naturaleza, sino que la pretendida cien-
cia ha regresado con armas y bagages al punto de partida,
es decir 4 los antiguos cinicos y 4 los antiguos epictireos;
lo que se nos alaba como el descubrimiento mds moderno
acerca del estado de naturaleza no es mds que recalentar
las aspiraciones, frias ya desde hace mucho tiempo, de
aquellos antiguos filésofos. Si interrogamos 4 nuestros
historiadores de la civilizacién y 4 nuestros etnégrafos,
estdn undnimes en decirnos que, en el estado de natura-
leza, el hombre nada sabe de Dios, nada de la inmortali-
dad, de la remuneracién, de la eternidad, nada de la mo-
ral, del derecho y de la ley. De los mejores representantes
de la ciencia liberal, de Herberto Spencer y de sus disci-
pulos, aprendié Kropotkin, el principe de los anarquistas,
su principio de que la constitucién primitiva de la socie-
dad no conocia ni ley ni religion. @ ;El matrimonio? dicen
estos filosofos. No existia en los pueblos de naturale-
za. @ jLos deberes maternos?! Para aprenderlos hay queir
4 la escuela de los animales. ) La antropofagia es una
costumbre verdaderamente mofensiva. ) Comer 4 los pa-
dres cuando llegan 4 ser viejos, inttiles y onerosos es pa-
ra el hombre de naturaleza un deber, y el fruto de un de-
senvolvimiento normal de la inteligencia. ® La imitacion
de las fieras es ya un grado mds elevado de civilizacién; es,

por decirlo asi, el grado heroico de la humanidad. * Pero

la venganza sangrienta, la.exposicién de los nifios, la es-
clavitud son cosas que deben clasificarse entre los comien-
zos de una civilizacién distinguida. ) Verdad es que pa-
ra nosotros, 4 quienes la educacién, 6 mejor dicho, el exce-
so de educacién que recibimos del Cristianismo, ha quita-

(1) New Ireland Review, Mayo, 1894, p. 181.

(2) Lubbok (Passow), Entstehung der Civilisation (1875), 86 y sig., 101.
(3) Schiller, Ueber die erste Menschengesellschaft (1836), X, 449.

(4) Lotze, Mikrokosmus, (1) 11, 384.

(5) Bastian, Der Mensch in der Geschichte, 111, 262-282.

(6) Lotze, loc. cit., 111, 252.

(7) ZIbid., 11,386 y sig.
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do los 4nimos de cometer un asesinato, V) esos principios
son un poco extrafos; pero precisamente por esto debs-
riamos prescindir de las aspiraciones cristianas, y al punto
nos parecerian aquellos aceptables.

Y bien, es la tltima palabra; nada tenemos que afiadir,
Nuestros mismos adversarios expresaron el prineipio de la
prueba de que depende todo para nosotros: 6 hay la creen-
cia en un estado primitivo sobrenatural y una decadencia
de ese estado, como ensefia el Cristianismo, 6 bien hay un
estado de naturaleza, contrario 4 la naturaleza, inhl;ma-
no, horrible.

(1) Bastian, I, 244 y sig.

CONFERENCTA III

PECADO ORIGINAL Y PECADO HEREDITARIO

1. El trato de las almas ensefna que nuestra mise-
ria tiene el cardcter de pecado y que proviene de una
falta.—Estd fuera de duda que el hombre no es como de-
biera ser; si no fuese tan dado al disimulo y 4 la falta de
sinceridad, no le serfa dificil sondear toda la profundidad
de su corrupcién. Precisamente porque se rodea de tantos
cuidados para que nadie lea en su interior, da la prueba me-
jor de que no est4 allf todo en orden; le conocemos bastan-
te para saber que estaria dias enteros 4 la ventana, des-
cubierto el pecho, si encontrase en esa actitud algo que le
honrase ante los hombres.

Como consecuencia de ese espiritu de reserva, un juez
de instruccién apenas tiene trabajo con un acusado, ni el
médico del alma y el historiador de la civilizacion con el
enfermo que debe auscultar para encontrar donde reside
el mal, es decir, la humanidad. Pues asf que el hombre no-
ta que se trata de eso, procede como los nifios cuando van
4 banarse en la primavera; el que entra sufre un temblor
instintivo y piensa para si: {Si estuviese fuera! Pero cuan-
do sus camaradas le preguntan desde la orilla c6mo se en-
cuentra, dice en alta voz, dando diente con diente, que no
tiene frio, que; al contrario, se encuentra muy bien. Asf to-
dos nosotros nos quejamos de la malicia del mundo y de-
seamos siempre librarnos de su influjo; pero cuando se nos
pregunta donde estd el mal, no queremos ya hablar de
ello, y nos faltan palabras para afirmar que el mundo no
es tan malo, que, por el contrario, es muy bueno.
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dos nosotros nos quejamos de la malicia del mundo y de-
seamos siempre librarnos de su influjo; pero cuando se nos
pregunta donde estd el mal, no queremos ya hablar de
ello, y nos faltan palabras para afirmar que el mundo no
es tan malo, que, por el contrario, es muy bueno.
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Para quien conoce el alma, esa falta de lealtad prueba
que en el fondo de su corazén la humanidad se avergiien-
za de su miseria, que confiesa millares de veces, y que en
muchos casos hasta exagera mucho; pero como nadie se
averglienza de lo que no es vergonzoso, y tinicamente lo
es aquello 4 que va unida una falta personal, no estd exen-
ta-de culpa la miseria en que el hombre languidece. No es
solamente una miseria, sino también un pecado.

También es claro que esa culpa debe tener una causa
que hay motivos para callar, una causa, por consiguiente,
vergonzosa también, una causa que es pecado y peor to-
davia que la miseria misma, pues preferimos negar que
no estamos satisfechos 4 admitir que nuestro malestar pro-
ceda de-una falta.

Para quien conozea el corazén del hombre, son tan cier-
tas esas conclusiones como si las leyese en su mente. Po-
cas ciencias-exceden 4 la psicologia en la seguridad y en
el valor general de sus afirmaciones; toda negacion es ini-
til ante quien conoce 4 los hombres; si un juez de instrue-
eion no descubre la verdad en la mentira, la culpabilidad
en el pretexto especioso, poca experiencia tiene, en ver-
dad, de la vida y del corazén humano.

2, ' La doctrina de la Revelacién acerca del pecado
original y del pecado hereditario.—Sin embargo, como
toda ciencia humana, la psicologia puede engafarse. Uni-
camente la verdad no se engana nunca; pero la palabra de
Dios es verdad, y si ella habla el mismo lenguaje que la
ciencia del corazén humano; tenemos entonces todas las
garantias posibles de haber acertado.

En el caso presente, la palabra de Dios concuerda per-
fectamente con lo que nos indica la observacién del hom-
bre v de la humanidad, También la Revelacién nos dice
que el estado en que se encuentra el mundo actualmente,
es, no sélo un estado de miseria, sino una vida de pecado;
que el mal en que gemimos es, no s6lo un mal fundado en
la miseria exterior, sino un mal que es ante todo una mi-
seria moral; y que todo nuestro mal, tanto interior como
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exterior, el sufrimiento y la falta, el pecado y el castigo
tienen 4 su vez una causa que es culpable, y que ella mis-
ma contiene mds iniquidad que la corrupcién procedente
de ella.

Nadie puede creerse exento de falta; sin embargo, po-
demos declarar, aun cuando hemos contribuido mucho por
nuestra cooperacién 4 esta miseria, que no somos la causa
directa, sino que la hemos heredado con nuestra natu-
raleza.

Esta se halla corrompida; si cayé en el estado en que
hoy se encuentra, no fué ciertamente sin culpa nues-
tra. Pero nadie tampoco, al nacer, la recibié como hubiera
debido ser; nuestros padres nosla han comunicado corrom-
pida, y ellos también la recibieron de sus padres en el mis-
mo estado de desorden. Hubo, sin embargo, un tiempo en
que ‘estaba intaeta; no salié de las manos de Dios en ese
estado de decadencia en que se halla; en un principio era
buena, era mds que buena, era justa y perfecta. Ahora es-
td despojada de su santidad sobrenatural; hasta estd le-
sionada en su bondad natural. A

Sucedié esto por efecto de una causa que fué 4 un mis-
mo tiempo el primer pecado y la raiz de todos los demds
pecados. De ese pecado primitivo procede el pecado here-
ditario, es decir, la pérdida de la justicia primitiva para-
disfaca, asi como la devastacién y el mal que encontramos
en nuestra naturaleza desde la infancia. Todo esto no puede
ser reunido en términos mds concisos que lo hize Sunnazaro
en el pasaje siguiente: «Cuando un deseo insensato hizo
coger con mano criminal el fruto de oro del 4rbol de la
ciencia del bien y del mal 4 los primeros padres de la hu-
manidad, sus descendientes heredaron un amargo resalio
de este dulee goce. Indignos de los dones del Sefior, per-
dieron lo que poseian. Desterrados del Paraiso, conde-
nados 4 un trabajo penoso, serdn oprimidos por el pecado,
por la miseria y el temor de una muerte que no se hard
esperar largo tiempoy. V)

(1) Sannazaro, De partu Virginis, 3, 52 y sig.

9
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3. La teologia protestante y el pecado hereditario,
—En frente de esta doctrina de la Revelacién, se levanta
la incredulidad en todas sus formas, conduciendo al combate
las fuerzas reunidas de sus campeones pasados y futuros.

Desde luego nos encontramos con el ejéreito de ted-
logos protestantes casi entero. No es dificil, en efecto,
comprender eémo las cosas han sucedido asi, casi diremos
cémo las cosas han debido suceder asf, pues cada exceso se
venga por una reaceién que le responde.

Los  Reformadores y sus primeros discipulos habfan
ereido no poder encarecer nunca hastante las consecuen-
cias del pecado original. El hombre, decian, estd tan co-
rrompido por el pecado hereditario, que no le quedd ya
fuerza para el bien, y que el pecado mismo pasé completa-
mente 4 su naturaleza. No es de extrafiar que la razén, es
decir, la naturaleza se haya rebelado contra esas afirma-
ciones, prueba cierta de que no estd del todo corrompida
por el pecado, como pretendia en un principio el Protes-
tantismo.

La reaceién comenizé 4 advertirse en la doctrina de un
estado primitivo y desantidad. Gerhard le niega sin mds
miramientos. Admitir una perfeccién sobrenatural en el
hombre, dice, serfa rebajar la creacién divina: es absoluta-
mente como si se pretendiera que la naturaleza creada
por Dios hubiese sucumbido al mal sin ningiin sobrenatu-
ral auxilio.  La naturaleza es bastante buena y bastan-
te fuerte por s{ misma. !

Si el representante mds conspicuo de la llamada orto-
doxia luterana habla asi, se comprenderd ficilmente lo
que sucedi6 después que la verdadera fe se hizo objeto de
burla y de desprecio. En tiempo del Racionalismo, cuan-
do las palabras fe y sobrenatural inspiraban atin . mds  c6-
lera que & Lutero las palabras razén y naturaleza, fué
muy viva la lucha contra esta doctrina; especialmente
Reimaro dirigi6 contra ella toda su bravura, anénima. @ Lo

(1) Gass, Geschichte der protest. Dogmatik, I, 286.
(2) Strauss, S. H. Reimarus, 160.

PECADO ORIGINAL Y PECADO HEREDITARIO 131

que €l dej6 en pie, fué sacrificado por Deederlein al espi-
ritu del tiempo. @ Desde entonces es general ensefanza
de la teologia protestante que no hubo nunca una santi-
dad sobrenatural primitiva, siné que el estado primitivo
fué un estado puramente natural. @

Llegé entonces la vez 4 la doctrina del pecado original
y del pecado hereditario. Se encontr6—y ;qué no se en-
cuentra cuando se busca’—se encontrd, decimos, que la
enseflanza del pecado hereditario era una invencién de
San Agustin. Pelagio, que habfa tenido muy sin razén
una mala reputacién hasta entonces, era muy superior &
Agustin en severidad, en pureza de doctrina y en erudi-
cién. Desgraciadamente, como dice Semler, ©) habia su-
cumbido 4 las sutilezas infantiles y al orgullo sin limites
de Agustin. Pero aunque Pelagio sucumbié al nimero, la
causa que representaba, y por consiguiente; la ciencia pro-
testante moderna, no ha sucumbido; pues, como pretende
Ritsehl, la ensefianza que combatia Pelagio, la enseiianza
de una caida del género humano, no est4 mencionada en
la Escritura. ) Rothe asegura que ni el Redentor ni nin-
guno de los Apéstoles sabe una palabra del pecado here-
ditario. ® En San Pablo, bay sin duda algunas expresio-
nes que aparentemente parecen indicar que admitia algo
parecido, pero no son més que apariencias. ® En cuanto
al antiguo Testamento, especialmente el Génesis, nada di-
ce. () El relato biblico del pecado original no tiene una
palabra para decir que se apoye en la Revelacion  divina.
Esto es lo que hace dudar si es un relato histdrico propia-
mente dicho; probablemente no es otra cosa que una ten-
tativa muy imperfecta, naturalmente muy conforme al
punto de vista de esta época, para resolver, de un modo

(1) Gass, loc. cit., 123.

(2) Deerner, Gesch. der protest. Theologie, 874.

(3) Gass, loc. ezl 1V, 52 y sig.; 11, 322-327.

(4) Ritschl, Verswhnung und Ericesungs 111, 293 y sig., 268, 300 y sig.
(5) Rothe, Dogmaitik, I, 311.

(6) Ibid., I, 313.

(7) Ibid., 1, 307.
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filoséfico, figurado y poético, la antigua época del origen
del mal. ®

Hiillman presenta un ejemplo casi increible del abuso 4
que puede conducir esta mala interpretacion de la pala-
bra divina. La leyenda de la lucha se refiere, dice, 4 una
historia muy sencilla. Un dia, en tiempo de la cosecha, el
emir de una casta reinante confié la guarda de sus eampos
4 un hombre d quien dié por compafieros un joven y una
joven. Pero el pérfido coneibié el pensamiento de robar los
frutos y sedujo también 4 los j6venes para hacer de ellos
sus ecomplices. Mas nada hay tan oculto que no acabe por
ser descubierto. La perspicacia del viejo-emir descubrié el
robo, y la conclusién de toda la historia fué que despidié
al seductor y i los sedueidos. @ De esta insignificante his-
toria que se encuentra todos los dias, nacié- el mayor de
los errores, la creencia en el pecado hereditario, que. por
los filésofos y los poetas pasé de generacién en generacion.
Pronto el emir se convirti6 en el Anciano ‘de los dias, el
guarda del campo en una serpiente, sino.en el demonio en
persona, las dos personas engafiadas se convirtieron en la
primera pareja humana, y de un robo inofensivo cometi-
do en el campo, se hizo derivar la eaida de todo el género
humano.

Reirfamos de buena gana con estas cémicas pruebas de
erudicién, si no fuese triste pensar que tales insultos 4 la
fe son proferidos por hombres que, abstracecion hecha de
los votos bautismales, han asumido, en virtud de la voea-
ci6n que ellos mismos abrazaron, el encargo de predicar
las verdades divinas al pueblo dvido de defenderlas 4 cos-
ta de cualquier sacrificio, y de sellarlas con su sangre sl
fuese necesario; pero se debia llegar 4 eso; que quien no
cree en Jesucristo no puede tampoco respetar la palabra
de Dios. Con razén dice Vondel: «Si no se reconoce la

divinidad de Cristo, nuestro pastor, si se niega el augusto
misterio de la Encarnacién jpor qué las turbas de incré-

(1) Rothe, I, 302.
(2) bstiefelhagen, 7%eologie des Heidenthums, 420.
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dulos no habrian de reducir 4 cenizas la palabra de Dios
en la retorta de los alquimistas?y ()

4, La ciencia moderna y el pecado hereditario.—
Después de esto, no hay por qué extratiarnos de que la
literatura profana rechace con tanto desprecio la ensefian-
za del pecado original y del pecado hereditario; lo que hay
de asombroso es unicamente la superficialidad con que cree
poder destruir la verdad que eché tan profundas raices
en el corazén de la humanidad. La ciencia moderna de los
pueblos sabe 4 que atenerse respecto 4 que la fe en la Sa-
grada Eseritura sea una supersticién; pero ahora, para de-
mostrar que el pecado original esimposible porque el hom-
bre primitivo se encontré en una barbarie completamente
animal, y que por esta razén no ocurrié una decadencia
mas fuerte aun, Lubbok, el etnélogo tan celebrado, no se
desdeiia de reeurrir 4 la Sagrada Escritura, que niega en
principio. Esta nos enseiia, dice, que los primeros hombres
no estaban vestidos, y que mds tarde solo se vistieron de
hojas; nos muestra 4 Addn y Eva incapaces de resistir 4
pequerlias tentaciones; todo lo cual prueba que Addn fué
el primer tipo de salvaje, ® y que no se hallaba en un es-
tado tan elevado como ordinariamente se eree. Por consi-
guiente, de la manera como la interpretan nuestros etné-
grafos, la Sagrada Escritura prueba simplemente que los
primeros hombres eran barbaros incapaces de pensar, bar-
baros sin ecivilizacién y sin costumbres.

Los fildsofos que se oeupan en religién hacenigualmen-
te ficil su tarea en esta cuestion oscura. Pfleiderer: cree
haber descubierto el mismo punto débil en la ensefianza
biblica, sélo que lo considera mds desde el punto de vista
moral. No se puede representar & los primeros hombres,
dice, mds que como individuos sin educaeién, como incla-
sificados en el aspecto moral, como seres de voluntad sen-
cilla, es verdad, pero mala, seres sumidos en la barbarie
moral. Si hubieran tenido en'otro tiempo una perfeceién

(1), D’ apres Baumgartner, Vondel, 268 y sig.
(2) ILubbock (Passow), Entstehung der Crivilisation, 448.
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sobrenatural, como la fe admite, no habrian podido llegar

4 ser imperfectos. Si, pues, lo son ahora, no fueron 4 lo me-
nos mis perfectos antes. Toda vez que el mal se manifies-
ta ya de un modo considerable en el nifio, asi debié seren
el primer hombre. Todos crecemos en el mal: éste se halla
siempre mds cerca de mosotros que el bien; por consi-
guiente nuestros antepasados debieron tener mds mal que
bien en ellos. No puede, pues, haber una cuestion del peca-
do original; lo que nos ha hecho cometer este error, es que
tenemos conciencia de que esto no deberfa ser como es
ahora; suponemos entonces inmediatamente que el hom-
bre fué un dfa como debe ser, y de ahi la apariencia de que
los primeros hombres fueron un tiempo mejores que somos
ahora. @

iQué asombrosa ignorancia de la vida real! ;Odmo si en
el hombre mejor no fuese posible y con frecuencia desgra-
ciadamente efectiva la eaida en el pecado! Sin embargo,
esta ignorancia sélo es fingida. ;Por qué Pfleiderer pasa
por encima de la cuestién de cédmo nacié la persuasién de
que lo que pasa en nosotros y en los ninos no deberia ser
como desgraciadamente es? ;Por qué elude la cuestién de
saber e6mo el estimulo del pecado es posible, si se quiere
que el pecado sea natural?

Son cosas que no queremos examinar més largamente;
basta hacer constar que los adversarios nos deben todavia
una respuesta 4 las dificultades que acabamos de suscitar
y.sin cuya solucién toda palabra es initil. Nos basta ha-
cer constar que la eiencia moderna no puede formular
dudas serias contra la ensenanza del pecado original, y
que ni siquiera trata de entrar en lo mis empefiado de
la. discusién.

9. Preguntar cudl es el origen del mal es una prue-
ba 4 favor de la creencia en una caida.— La superficia-
lidad de esa tendencia que querria arrancar de los espiri-
tus la creencia del pecado original se manifiesta bien cuan-
do cree resolver la cuestién contentdndose con dirigir al-

(1) Pfleiderer, Die Religion, 1, 1869, 302 y sig.; 307 y sig.
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gunos ataques contra la Revelacién y el Oristianisu}o; pe-
ro aqui tratamos una hipdtesis que no imprimié la Sagra-
da Escritura sola en el corazén de los hombres.

Estamos ante un hecho afirmado por la historia de la
humanidad, ante una creencia que la humanidad tenia lar-
go tiempo antes de que hubiese una Biblia. Como dice
con gran exactitud Pfleiderer, la antigua cuestién de sa-
ber el origen del mal en el mundo condujo 4 la creencia
del pecado héreditario. Tal era la cuestién que se propo-
nian también los indios y los aztecas, los filésofos griegos
y los poetas romanos. Pero esa cuestién carece de sentido
sin la conviceidn de que una cosa no existié en todo tiem-
po, sino que hubo alguno en que las cosas eran de otro
modo. Las cuestiones: ;De dénde procede que tres y dos
son cineo? ;De dénde procede que la existencia sea opuesta
4 la nada? Todos los rechazan por inttiles. Pero si pregun-
to: ;De dénde procede el relimpago? Hago una pregunta
muy natural, porque hubo un tiempo en que ne existia, y
se mecesité una causa para producirle. De la misma mane-
ra se puede preguntar: ;De dénde proceden las malas yer-
bas que crecen en este campo? Porque no deberfa tenerlas,
y podria muy bien suceder que no las tuviese, :‘srljlz-xlllellte
en el caso de que algo no existiese 6 no estuviese antes
organizado como ahora 6 pudiera ser de otro modo, 6 no
debiera ser como es, se presenta la cuestién: ;De dénde
procede esto? Por consiguiente, la cuestion del origen del
mal indica que la humanidad estd convencida de que hu-
bo un tiempo diferente del actualen que el mal reina por
todas partes. Pfleiderer dice con razén que no investiga-
riamos el origen del mal, si no estuviésemos convencidos
de que no deberfa existir; pero si tal es nuestra convie-
cién, estamos convencidos también de que nuestro estado
actual se halla en contradiecién con nuestra verdadera
naturaleza. ;U6mo, pues, habiamos llegado 4 creer que
nuestro estado actual estd en contradiccién con nuestras
disposiciones y que debemos hacer que desaparezca esta
contradiceién, si, desde el principio, nuestra naturaleza
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hubiese sido tal como es ahora 6 acaso peor todavia? La
idea de que no deberfa ser asf resultarfa, pues, tan insen-
sata 6 imposible como pensar que el agua no sigue el des-
nivel del terreno, 6 que los tres dngulos de un tridngulo
no equivalen 4 dos rectos.

Por consiguiente, el solo hecho de que todos los pueblos
y todos los tiempos estdn undnimes en plantear la cuestion
del origen del mal, prueba suficientemente que creen to-
dos que hubo un tiempo en que el mal no existfa, y que
en resumen no deberia existir,

6. Recuerdos del pecado original en las leyendas
antiguas.—;C6mo se esparcié esta creencia por la tierra?
Los pueblos son incapaces de responder 4 esta pregunta.
Se conserva ficilmente el recuerdo de hechos consoladores
y edificantes, pero el recuerdo de que nos avergonzamos y
de que desearfamos deshacernos se borra pronto; sin em-
bargo, los hombres no han olvidado completamente la res-
puesta 4 esa pregunta. Como dice Platén, han conservado
euando menos el recuerdo de que hubo un tiempo en que
los hombres vivian perfectos, en que para ellos no existia
la enfermedad y la muerte, un tiempo en que la tierra pro-
ducia espontdneamente frutos, en que los animales vivian
en paz con los hombres, un tiempo en que Dios mismo
guardaba 4 los hombres como pastor; @) pero desgraciada-
mente, dice Pindaro: ¢el hombre no pudo soportar tanta
felicidad; su orgullo le vali¢ un castigo terribley. @

Estd bastante bien averiguado que los indios consideran
4 Yama como el primer hombre; ® segiin el Rigveda Ya-
mi, su hermana traté de seducirle; rechazé al prinecipio la
tentacién, después acabé por sucumbir en eierto modo,
pues el poeta pide ser librado de la cadena que Yama lle-
va en los pies ¥ y preservado de seguirsus huellas: @ por

(1) Platén, Politicus, 15, p. 271 y sig.

(2) Pindaro, Olymp., 1, 55 y sig.

(3) Spiegel, Eran. Alterthumskunde, 1, 439. Lassen, Ind. Alterthuwmskun-
de, (2) 1, 622 y sig. Muir, Original Sanscrit texts, V, 284 y sig., 300, n. 451.

(4) Rigveda, 10, 97, 16 (Ludwig, 1026.
(56) Lhid., 1, 38, 5 (Ludwig, 674).
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consiguiente, estd, 6 bien sujeto 4 una cadena por el pl.‘imer
hombre, 6 por lo menos atado 4 la que retiene cautivo 4
Yama. Este debi6 caer en esos lazos por la aceién de una
potencia extra terrestre, pues se dice expresamente (lf que
el pecado de Yama fué causado por los dioses. ) No discu-
tiremos s1 es un recuerdo de la tentacién primitiva; puede
también tener el mismo sentido que la envidia de los dio-
ses entre los griegos.

Aun damos menos importancia al error budista de la
Klega, el primer pecado, porque tiene significacién muy
diferente de la ensefianza cristiana del pecado heredita-
rio.

Lo que Yama es para los indios, lo es Yima, Yem. para
los persas. Hemos hablado ya de su caida; en vez de ser
maestro de la ley divina, misién 4 que Ahura-Mazda le
habfa destinado, prefirié ser duefio de la tierra y busecar
su poder en las cosas terrestres. ¥ Su deber era la o'be-
diencia, su caida fué producida por el orgullo, su castigo
fué la muerte. No puede desconocerse la mucha semejan-
za entre este relato y el de la Biblia;  pero por féeil que
sea considerarle como una parte de la tradicién religiosa
de los iranios comunicada por los semites, y, de consiguien-
te, extranjera, todo hace creer que es demasiado antiguo
para que se le pueda dar tal origen. ®) Ademds, no debe
olvidarse que existen diferencias considerables entre esos
relatos; ® como los de Caldea respecto del diluvio, nos
muestran que los pueblos, atin considerando justa la Supo-
sicion de que fuese tomada de los judios, no estaban dl’s-
puestos 4 sacrificar sus propias leyendas, sino que, a lo mds,
admitian de fuera lo que se adaptaba 4 sus tradiciones, y
mezclaban lo que recibian con lo que les era propio.

(1) - Rigveda, 10, 97, 16. .

(2) Muir, loc. cit., V, 288 y sig., 301. Fischer, Heidenthum wund Offenba-
rung, 88-91.

3) V. mas arriba, 11, 6.

(4) Windischmann, Zoroastrische Studien, 212-231.

(5) Spiegel, Bran. Alterthumskunde, 1, 530.

(6) Windischmann, loe. cit., 212. Cf. 31°




138 CAMBIO DE LA HUMANIDAD EN HUMANISMO

Los recuerdos asirio-babilénicos concernientes al pecado
original, @ y no es posible otra interpretacién en el estado
actual de las investigaciones, parecen tan vagos 4 primera
vista, que no se puede formar acerca de ellos juicio se-
guro.

Hablaremos también muy poco de los relatos mejicanos.
Alli, la madre del género humano Cihuakoatl, estd repre-
sentada en forma de una virgen con serpiente, hablando con
ella, y se le atribuye haber introducido en el mundo el pe-
cado. @ Tiene sin duda gran parecido con la narracién bi-
blica; pero como es posible que las influencias budistas de
Asia y las cristianas de Europa hayan llevado en el curso
de los tiempos algunas creencias religiosas 4 los aztecas,
no daremos gran importancia 4 sus leyendas, Es muy 1til,
como ya hemos dicho, una critica severa de semejantes
comparaciones, pero advertiremos que cristianos tan pru-
dentes como Prescott y Waitz han juzgado, mediante
investigaciones exactas, que los recuerdos religiosos de los
mejicanos eran su primitivo-bien hereditario, aportado
por ellos de su patria. )

Una cuestién dificil es saber si los griegos conocian un
pecado original. Se ha invocado el relato de los Titanes;
no queremos negar que ciertos recuerdos del pecado pri-
mitivo hayan podido contribuir 4 la formacién de esta le-
yenda; sin embargo, tal como la conocemos, parece ence-
rrar otro sentido. No es el primer pecado lo que nos re-
cuerda, sino las tempestades religiosas ocurridas mds tar-
de, y durante las cuales; 4 causa de las violentas pasiones
desencadenadas, la fe, relativamente pura hasta entonces,
decling, llegando 4 ser un hecho consumado la introduc-
cién del politefsmo en su forma definitiva.

Mayores ecos de la ensenanza biblica se encuentran en
el mito de Prometeo; *) decimos ecos intencionadameénte,

(1) Fischer, loc. cit., 213-215.

(2) Wuttke, Geschiclte des Hevdenthums, 1, 262 y sig.

(3) Waitz, Anthropologie der Naturvelker, IV, 180 y sig.

(4) Lasaulx, Studien, 316-344. Stiefelbagen, Theologie des Heidenthums,
524 y sig,
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pues aunque Rinck M encuentra en él claramente expre-
sados los relatos biblicos, no podemos aceptar su opini6n.
Los antiguos apologistas y los Padres lo comprenden ya
de varias maneras; sin embargo, algunas de sus partes pa-
recen indicar con bastante claridad que lo que constituye
su fondo resulta de una perturbacién en la creencia de la
caida del primer hombre, y que sus exornaciones no son
mds que agregados hechos después. No se puede negar
que el relato de los hechos de Prometeo y de Pandora
responde, en sus partes esenciales, 4 los de Adén y Eva. @
Es también evidente que Hesiodo atribuye 4 Pandora to-
da la miseria que reina ahora en la tierra, ® lo mismo que
acrimina 4 Prometeo por habernos hecho perder el estado
de felicidad que gozarfamos. ¥} El crimen de Prometeo
consistié, dice Platon, en robar la sabiduria 4 los dioses,
al mismo tiempo que el fuego, y darla & los hombres. ©®
Plutarco quiere evidentemente decir lo mismo euando ex-
plica el nombre de Prometeo como significando uso de la
razén, ® y Teofrasto cuando pretende que este criminal
fué quien trajo la filosofia al hombre. 7) Sin violentar mu-
cho este mito, se podria encontrar en él un ligero recuer-
do del abuso que el hombre hizo de la luz divina inheren-
te al drbol de la ciencia del bien y del mal. Como castigo
se dice que Prometeo fué atado 4 una cruz sobre el mon-
te Cducaso; ® le fué 1gualmente predicho que sus tormen-
tos no tendrian fin hasta que otro dios no hubiese desce..
dido 4 los infiernos, y. no tomara 4 su eargo el satisfacer la
pena que él habia merecido. ¥ S1 4 esta leyenda agrega-
mos la de las cuatro edades del mundo y de la degenera-
cién sucesiva de las cosas humanas, deberemos afirmar

(1) Rink, Relzgion der Hellenen; T, 321-333,

(2) Hartung, Religion der Roamer, 1, 180.

(3) Hesiodo, Opera, 91 y sig. (Lehrs).

(4) [lbid., 42 y sig. .

(8) Platén, Protdgoras, 11, p. 321, d.

(6) Plutarco, De fortuna, 3.

(7) Teosfrasto, Fragm., 50 (Wimmer).

(8) Luciano, 7, 1, 2; 13, 6.

(9) Esquilo, Prometh., 873 y sig., 1026 y sigs Apollodor., 5, 5, 4, 6.
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que la caida primitiva del género humano desaparecié
enteramente de la memoria de los primeros griegos, aunque
no tuviesen de ella una idea muy exacta.

7. El modo de concebir la antigiiedad el mundo es
una prueba de la creencia en una falta original.—
Tampoco es dudoso que cierta confesién, 6 mejor dicho,
una falta de moderacién respecto 4 la creencia en la caida
originaria se encuentra expresada en el principio terrible,
que, segin hemos visto, era el pensamiento fundamental
del antiguo concepto del mundo, el principio de que la vi-
da es un castigo. )

Quienes jamds agotan los elogios 4 la serenidad de es-
piritu de los antiguos conocen mal su vida, 6 si la cono-
cen, no quieren decir la. verdad; ellos mismos hablan de
muy diferente modo de como les hacen hablar sus actua-
les admiradores. Hesiodo y Ovidio se expresan de la si-
guiente manera: «Los funestos males andan errantes entre
los hombres; llenan la tierra, llenan el mary. @ En la edad
de hierro se producen todos los erimenes; huyen el pudor,
la' verdad, la buena fe; en su lugar réinan la astucia, la
violencia, la traicién y la culpable sed de poseer. @ Los
hombres, atormentados por €l trabajo y el dolor, no tienen
tregua ni de dfa ni de noche. La vida es para ellos una
mezcla de dolor y de amargura; pero estdn destinados 4
perecer, pues que sus sienes encanecen tan prontoy. ()

Tal es el verdadero concepto de la vida en la antigiie-
dad; de esa disposicién de espiritu nacié esta sentencia
que tan 4 menudo encontramos en los cldsicos: La exis-
tencia es el mayor mal que puede afligir al hombre. ¥) Es-
ta afirmacién no proviene tan sélo de un desagrado ¢ de
ira momentdnea contra los defectos accidentales de los
que nos rodean, y, por consiguiente, de un pasajero extra-
vio moral; es mds que eso, es la expresién de una conviecién

(1) Vol. 11, 1, 5.

(2) Hesiodo, Opera, 101 y sig. (Lehrs).
(3) Ovid., Metam., I, 128 y sig.

(4) Hesiodo, Op., 177 y sig.

) Vol. 11, 1, 6. .
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dogmitica, es una condenacién en principio de la vida hu-
mana y del mundo.

Sin duda alguna, ese modo de ver es un error. No es la
vida pecado 6 castigo; el hecho de que el hombre viva en
un estado tan corrompido procede tinicamente de su falta,
y el hecho de que esté obligado 4 sufrir una vida llena de
aflicciones, procede de que estas penas le han sido impues-
tas como castigo. Pero es ficil ver que hay una verdad en
el fondo de todo esto; cuanto mds aterrador y contra na-
turaleza es el decir que la vida es injusticia y pecado, mds
claramente se indica que ella no es mds que una adultera-
ci6n de la doctrina del pecado hereditario.

8. La doctrina de la emigracion de las almas como
recuerdo del pecado hereditario.—Hay todavia otro
punto respecto del cual podemos invocar el testimonio de
los griegos y de muchos otros pueblos, en el asunto de la
creencia en la caida del género humano. Nos referimos 4
la doetrina de la emigracién del alma.

Se dice que la doctrina de la emigracion del alma na-
¢i6 en Egipto; ) puede ser que los egipcios hayan comu-
nicado esa extrafia doctrina 4 los indios en ecambio de los
numerosos presentes que de ellos recibieron; pero también
puede perfectamente suceder que sean los indios quienes
se la comunicaron 4 ellos; en todo caso, fué considerada
por los antiguos como propia ante todo de Egipto. ® Fe-
récides, que fué 4 estudiar en Oriente, hizo pasar esta
doctrina del Egipto 4 Grecia; ©) de él la tomd quien habia
de ser su apéstol propiamente dicho en Occidente, y que
lo fué mis tarde en Oriente por sus discipulos, Pitdgoras.
En éste, como en Platén, formaba una parte esencial del
concepto filoséfico de la vida. ¥ También entre los celtas
ensefiaban los drufdas la emigracién del alma y la conai-
deraban, segiin la expresién ‘del César, como uno -de los

(1) Herod., 2, 123, 2.

(2) Dibgenes Laert., Prem., 11. Clemente Alex,, Strom., 6, 4, 35.
(3) Cicerén, Tuse., 1, 16. Tatian., 3. Agust., Zp., 130, 3, 12.

(4) Platén, Rep., 10, 13, p. 614 y sig.; Fedro, 29, p. 249.
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medios mds excelentes para favorecer la virtud. @ Sin
embargo, para comprender bien esta observacion, es nece-
sario considerar que 4 menudo los antiguos no distinguian
entre la emigracién del alma y la continuacién de la exis-
tencia personal después de la muerte. @ En cuanto 4 sa-
ber dénde adquirieron los celtas la creencia en la emigra-
cion del alma, muchos parecen haber admitido que la te-
nian de Pitdgoras; ) pero esto es poco verosimil, y por
eso debe preferirse la narracién de Diodoro diciendo que,
como €l, habfan tenido esa manera de ver independiente-
mente de Pitdgoras. ¢

;C6mo una doctrina tan extrafa, de la-que dice con ra-
z6n Lactancio, que provoca la burla mds bien que la refu-
tacién, © puede llegar 4 ser el patrimonio de tantos
pueblos, la ensefianza favorita de tantos pensadores eminen-
tes, una conviccién 4 la que se adhirieron durante siglos
con tenacidad inecomprensible? Todavia hoy algunos que,
medio en broma, medio en serio, desearian rejuvenecer la
ensefianza de la metempsicosis, sea 4 consecuencia de cierta
predileccién por-los antiguos caprichos, como Miiller, ©)
sea para buscar como Hume, Lessin, ? Leroux y Ray-
naud, ¥ las cosas mds extrafias en las barreduras del pe-
cado, con tal que contradigan el Cristianismo. Su preocu-
pacion tnica es tener extrafias teorfas, y contradecir con
estrépito lo que todos creen. Sin embargo, los antiguos
sostenian esa opinién con verdadera seriedad, y crefan ha-
ber encontrado en ella una solucién al enigma de la exis-
tencia. Pero jecémo se les habia ocurrido?

No hay duda de que mis adelante se le agregaron mi-
ras panteistas; pero esto no es razén para concebir su ori-

(1) Cesar, Bell. Gall., 6, 14.

(2) Herodoto, 2, 123, 2. Strabdn, 4, 4, 4,

(3) Timégenes, Frag., (Muller, Fragm. hist. Gr., 111, 323). Ammian.
Marcell., 15, 9.

(4) Diodoro, 5, 28, 6.

(5) Lactane., 7, 12.

(6) Julio Miiller, Lekre von der Sunde, (6) 11, 518 y sig.

(7) Lessing, Erziehung. des Menschengeschlechtes, § 94 y sig.
(8) Adam Franck, Philosophes modernes, (1879), 355 y sig., 371.
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gen tnicamente como resultado de la doctrina de la ema-
nacién panteista. El sentido primitivo era otro.

Para explicar esa teorfa singular, debemos recurrir 4
una doctrina no menos extrafia, que en diferentes mane-
ras se halla también en todos los pueblos citados y en
muchos pensadores. Crefan que antes de esta vida el alma
habfa vivido en un estado mucho mds perfecto, que ha-
biendo pecado por presuncién, perdié su semejanza con
Dios, y que precisamente para expiar esa falta habfa sido
enviada 4 esta vida. Asi pensaban los egipeios, @) los érfi-
cos y los pitagéricos; @ partiendo de ese punto de vista
decia Empedocles: ¢Revestida de una carne extrafia, joh
alma! eres arrojada de la sublime patria de la vida, y en-
viada aqui para moriry. )

Este modo de ver se halla también entre los romanos,
como asegura Cicerén. *) En el mito grandioso del carro
divino eanue el alma es elevada muy alto, Platon deseri-
be la presencia de ésta, su caida 4 la vida terrestre y la
miseria en que gime ahora; ® de suerte que hay la tenta-
cion de creer que el relato bien conocido de Faeton © no
contiene Ja idea de una mutacién ecualquiera del mundo,
sino el recuerdo dogmdtico ético del pecado original.

En cuanto 4 la ensefianza de Platén, se sabe qué in-
fluencia ejercié mds tarde, no sélo en el neo-plat.onisn?o ()
y en diferentes doctores, especialmente en Basilides; ® si-
no aun en buenos doctores cristianos, y ante todo en Ori-
genes,  Sinesio 1% y Nemesio. ™ .

Pero el origen de todos estos errores es muy anterior &

(1) Stobeo, Felog. pkys., 1, 950 (Heeren).

(2) Clemente Alex., Strom., 3, 3, 14-17. i

(3) Empedocles, v. 414, 416 (Mullach, Fr. phil. Gr., I, 12).

(4) Agustin, Contra Julian., 4,15, 78. .

(5) Platén, (Phadrus, c. 25y sig.; p. 246 ¥ sig.).

(6) Ovid., Metam., 1, 755 y sig., IL, 47 y sig.

(7) Plotin,, 5, 1, 1.

(8) Clemente Alex., Strom., 4, 12 83.

(9) Origenes, Princ., 1, 6, 3; cf. 2, 2, 2; 8, 3. i :
(10) Sinesio, Hymn., 1, 81 y sig.; 3, 548 y sig. 729 y sig.; 5, 31 y sig.
(11) Nemesio, Nat. hom., c. 2.
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los tiempos del Cristianismo, y su verdadera patria fué el
Oriente; todavia hoy se encuentran alli esparcidas de di-
ferentes modos las doctrinas platénicas de la preexisten-
cia del alma y la creencia de que todo lo que hemos apren-
dido es la renovacién de lo que hemos sabido en esa vida
de otro tiempo, y que hemos olvidado de ser desterrados
aqui. ) Entre los Birmanes toda enfermedad y toda do-
lencia fisica son consideradas eomo eastigo de pecados co-
metidos en otra viday. ? Los escritos del persa Sufis ®) y
la Kabala judfa, ) tienen también diferentes principios
que demuestran cudn viejas son en Oriente esas doc-
trinas.

Por extrafas que sean, ficil es comprender que hayan
nacido tan pronto como la razén abandoné la senda de la
verdad para seguir las que ella mismo se trazé. La falta
de que proviene nuestra miseria es muy anterior 4 los
tiempos histéricos; pero no hace falta mis que un peque-
fio error de la inteligencia, que atin sin eso muestra bas-
tante celo para alejar de sf la falta tanto como le es posi-
ble, y el pecado le parece ya ser mds antiguo que toda
época terrestre. El pecado prehistérico se convirtié enton-
ces'en un pecado anterior al tiempo. Sin duda la falta de
la humanidad entera resulta asi falta personal del indivi-
duo, pero no es tan grave para cada uno, pues el hombre la
cometid antes de esta vida; la cometié, es verdad, pero fué
siendo intermediario otro, toda vez que en ese tiempo él
no era todavia lo que es ahora. Es por consiguiente una
excusa comoda dela participacién en el pecado general, y
lo que nos explica la doctrina de la emigracién del alma.
A consecuencia de una falta propia, dice esta doctrina, se
vi obligada 4 dejar una vida antecedente mejor para ex-
piar en esta vida las faltas que cometié en aquélla; pero
;qué sucede, si no-expfa en esta tierra, si, por el contrario,

(1) Banerjea, Dialogues on the Hindoo philosophy, (Londres, 1861) 96 .
(2) Ritter, Erdkunde, IV, 1, 269.

(3) Steekl. Gesch. der Philos. des Mitelalters, 11, 183.

(4) Ibid., 1T, 243 y sig.
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cae aun mds en esta vida y afiade una falta nueva 4 la fal-
ta de antes? Entonces debe continuar su expiacién, y esto
en un estado mds humillante, acaso en el cuerpo de un
animal, hasta que esté purificado de toda falta; por eso
Platén une en todas partes esa doctrina 4 la del juicio
después de la muerte y la de remuneracién.

Tenemos por consiguiente el derecho de considerar la doe-
trina de la metempsicosis como la confirmacién més positi-
va de nuestra ensefianza acerca del pecado hereditario; sélo
los espiritus que han sufrido la influencia del Cristianismo
ven en ella un recuerdo de que todos los hombres estdn
obligados 4 expiar un pecado que les afecta desde un tiem-
po en que no estaban todavia en esta vida; @ tal es tam-
bién la opinién de los paganos, aunque no siempre esté
claramente expresada. Filolao dice que el cardcter distin-
tivo de la doctrina de los antiguos teélogos y videntes
consiste en que el alma que estd unida al cuerpo, en el
que estd encerrada como en una tumba, estd asi unida 4
él, inicamente para hacer penitencia de una falta que no
estd muy bien determinada. ® Platén nos conservé una
sentencia semejante de un hombre distinguido, como él
dice, solo que no sabe si es de Sicilia 6 de Italia. ®) Pero
Empédocles describe de un modo verdaderamente conmo-
vedor la suerte de los espiritus caidos y que, .como casti-
go, han sido desterrados de la existencia humana: ¢Pobre

mortal, débil gusano de tierra, arrojado como la espuma

del mar y arrastrado como la hoja seca por el torbellino!
Los vientos te lanzan al mar, y éste después te lanza 4 la
playa. La tierra no quiere recibirte y te expone al sol; éste
te entrega al viento; una cosa te lanza hacia la otra y de-
saparece prontey. ¥

(1) Platén, Phedrus, 28, p. 249; Phedo, 57, p. 107, e; 62, p. 113, d.

(2) Agustin, Sermo, 240, 4. KEneas Gaz., De ymmort. (Teofrasto), Bibl.
Lugdun., VIII, 651, f.

(3) Filolai, Fragm., 23 (Mullach, Fragm. pkil. Gr., 11, 7). Clem. Alex.,
Strom., 3, 3, 17.

(4) Platén, Gorgias, 47, p. 493, a.

(5) Empédocles, De natura, 30-35 (Mullach, I, 2).

10
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No hay pues duda de que el concepto pantefsta de la
emigracién del alma es una falsa interpretacion de esta
ensefianza. Su significacién primitiva es la doctrina adul-
terada del pecado y de la corrupeién hereditaria del géne-
ro humano. Los pueblos pudieron desfigurar ese triste re-
cuerdo que alumbra con una luz tan sombria su cuna, pe-
ro no pudieron jamds olvidarlo.

9,  La manera de explicar los antiguos el estado del
mundo.—La conclusién de todo es que la tradicién uni-
versal del género humano conservé en sus puntos esen-
ciales lo que nos comunica la Revelacién acerca del peca-
do original y del hereditario.

Por eso los espiritus mds nobles de todos los tiempos
buscaron con ahinco las razones para explicar esta convie-
cién de los pueblos, que por otra parte encontraban con-
firmada en su propio interior. Perono fueron muy afortu-
nados en esto; por numerosas y detalladas que sean lasin-
vestigaciones de los antiguos filésofos acerca del origen
del mal, apenas remuneran el trabajo que les costaron, si
se quiere llegar 4 resultados practicos. En el fondo, tinica-
mente tres hechos fueron solamente probados en estas dis-
cusiones.

En primer lugar, los paganos dicen casl undnimes que
el mal unido 4 cada uno de nosotros no depende siempre
del individuo, sino que 4 menudo es el resultado mds bien
que la causa de un poder extrafio. Séerates, como es sabi-
do, se dej6 influir tanto por esta observacién, que preten-
di6 que el hombre no es malo voluntariamente. ) Era sin
duda un gran error, pero partia de la suposicién justa de
que nuestra inclinacién al mal no puede armonizarse con
la naturaleza tal como la hemos recibido de Dios. Segiin
sus propias expresiones, no es natural que el pecado nos
alcance mds pronto que la muerte, y que sea mucho mds
dificil evitarle que 4 la muerte misma.

(1) Platén, Timeeus, p. 86, e; Meno, 10, p. 77, c. y sig. Protdgoras, 31,
37, p. 345, d. y sig., 355, d.
(2) Platén, Apologia, 29, p. 29, a.
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En segundo lugar, los filésofos encontraron también que
la dominacién del mal se extendié de una manéra general
4 todos los hombres y 4 la humanidad entera. No son tini-
camente los individuos quienes en su persona sufren la in-
fluencia de su atractivo, sino que es la totalidad como tal
la que es mala y corrompida. Asi lo declara Séneca. ®
También Platon dice que no es tan sélo en las acciones de
cada hombre donde el bien y el mal se hallan siempre jun-
tos, sino que esto sucede también en el mundo en general,
hasta tal punto que se le podria creer animado y dirigido
por dos potencias completamente diferentes.

En tercer lugar, los antiguos reconocieron, bastindoles
para ello abrir los ojos ante los hechos, que el mal contie-
ne en sf cierta fecundidad, y que un pecado trae siempre
otro después; por eso pensaron ya admitir que lo mismo
que tiene por origen alguna cosa buena, también el mal
procede siempre de alguna cosa mala. @

Los pensadores paganos no pudieron ir mds alld; no de-
be por eso censurirselos, porque se trata de una doctrina
muy difieil de profundizar. Nada, dice San Agustin, es
mids ficil que darse cuenta de que la humanidad no es co-
mo deberfa ser, pero nada es mds dificil que comprender
como se produjo el hecho; no porque falten motivos para
explicarle, pero no son ficiles de exponer, y para admitir-
los se necesita prudencia y reflexién. ¥ No es por lo tan-
to extrafio que desde este punto de vista sea dificil cono-
cer la verdad; ® proviene esto en parte de que 4 nadie le
gusta examinar atentamente su propia perversidad y las
causas que la han producido, y en parte de que esta cues-
ti6n pertenece al orden sobrenatural y solo puede ser re-
suelta perfectamente por la Revelacion.

En todo caso, es un honor para los pensadores paganos
haber tratado de profundizar ese punto dificil 4 costa de

(1) Séneca, Ira, 2, 9, 10; 3, 26, 27.
(2) Platén, Leg., 10, p. 896, d. y sig.
(3) Aristét., Metaph., 1, 4, 3.

(4) Agustin, Contra Julian. Pelag., 6, 5, 11.
(5) Agustin, De nuptiis et concupisc., 1, 19, 21.
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tantos esfuerzos; les fué necesario confesar que debfan re-
nunciar 4 ello, pero esto no les impidi6 reconocer el hecho
de la culpabilidad general, y admitir por lo menos que es-
ta debe tener una causa comtn. Los modernos que se han
separado de la Revelacion se distinguen de los paganos en
cosas que estdn lejos de resultar en ventaja suya; los pa-
ganos buscaban 4 lo menos una explicacién 4 lo que estd
comprobado por la historia; los modernos prefieren refutar
el hecho innegable tinicamente para no verse obligados 4
confesar que no hay explicacién para esto fuera de la que
da la Revelacién; los paganos buscaban razones, los mo-
dernos buscan dificultades; los paganos querian demostrar,
los modernos quieren demoler; los paganosno encontraban
ningin motivo para negar lo dificil de la explicacién, los
modernos exageran de propésito la imposibilidad de expli-
car el pecado hereditario para dar una apariencia de de-
recho 4 su negacion.

10. zQué valor tienen las pruebas en cuestiones de
esta naturaleza?—Sin embargo, la doctrina de la trans-
misién por herencia del mal procedente de un pecado pri-
mitivo no es tan dificil de explicar.

No queremos deeir con eso que pueda ser probada por
medio de la sola razén. Siempre es peligroso querer apo-
yar acontecimientos histéricos exclusivamente en hipdte-
sis filos6ficas. Es muy ficil, por ejemplo, probar con he-
chos que la ciudad edificada 4 orillas del Tiber debia lle-
gar 4 ejercer la dominacion del mundo; que el Imperio de-
bia pasar 4 los alemanes; pero ;hay alguien que haya po-
dido decirnos un siglo antes, que en tal época surgirfa un
Napoleén, 6 que Constantinopla perteneceria 4 los turcos
en tal 6 cual afo? Todos conocen ‘la poca importancia de
esas razones inventadas después de verificados ya los he-
chos.

Si esto es cierto de las cosas naturales, lo es mds toda-
via de las sobrenaturales y de los acontecimientos histéri-
cos de que habla la Revelacién; éstos no pueden demos-
trarse mds que como todos los hechos histéricos, es decir,
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por las fuentes que les son propias. Quien creyese que es
posible exponerlos por simples motivos de razén, 6 se ofre-
ciere 4 intentar esta empresa, nos produciria el mismo
efecto que quien se comprometiese 4 hacer hoy, por la
geografia de Europa y la historia del siglo XIX, una his-
toria universal del tercer milenario.

No se puede probar la existencia de la justicia primiti-
va, de la caida y de la corrupcién general mds que por las
fuentes de la Revelacién; sin embargo, la historia profana,
la psicologia y especialmente la sociologia, proporcionan
también bastantes resultados de sus investigaciones, que
sirven para confirmar los datos de la Revelacién. Es nece-
sario admitir aqui lo mismo que en las puras verdades de
fe. Todo lo que se puede exigir 4 la actividad de la razén
relativamente d estas cuestiones, es simplemente la prue-
ba de que no son imposibles ni inverosimiles, y que con-
cuerdan perfectamente con verdades que son indudables
por su demostracién propia 6 adecuada.

11. La humanidad puede también pecar como uni-
dad organica.—Y esto no es dificil. La doctrina del peca-
do original estd ligada estrechamente con la doctrina de
la unidad orgdnica del género humano; aun podemos de-
cir que forma una sola y misma cosa con ella.

Este prineipio tan importante, de cuya justa apreciacién
depende, no sélo la doetrina social, sino la existencia de la
sociedad misma, ha sido completamente negado, como en
los tiempos del liberalismo atomistico individualista, ese
acido corrosivo, descomponiendo toda vida orgdnica y so-
cial.

En esta materia, la necesidad, estimulo de la inteligen-
cia, abre también poco 4 poco una via que permite pene-
trar mejor en ella.

No hay duda de que, en parte el influjo de las tenden-
cias socialistas, y en parte el entusiasmo por el llamado
nuevo descubrimiento, hacen que la época haya ido 4 ve-
ces demasiado lejos, queriendo desterrar completamente
la libertad personal y la responsabilidad, por las doctrinas
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medio panteistas, medio fatalistas de la moral colectiva,
de la sugestién social, de la psicologia colectiva. Segin es-
te modo de ver, la comunidad solamente seria activa; el
pensamiento del individuo sucumbiria ante la opinién pi-
blica, sus actos serian absorbidos por la moral piblica y
por el paroxismo popular del organismo social entero, por
el alma del pueblo y por el euerpo social.

Nos es imposible entrar aqui en detalles para refutar
estos propésitos perniciosos que en otra parte hemos tra-
tado de rectificar; nos basta por el momento deecir que hay
en todo eso una verdad innegable de la mayor importan-
cia. Una eorporacién, una sociedad no son auténomas y
activas cuando estdn separadas de los hombres que las
componen. Su actividad tiene por punto de partida la Ti-
bertad, la accién de conjunto y la actividad comin de sus
miembros. Su moral, la moral piblica, social, es por lo
tanto el resultado de lo que hacen colectivamente los in-
dividuos, lo mismo que su tendencia intelectual, la llama-
da opinién ptiblica, es el resultado y la idea delo que to-
dos piensan y dicen cuando obran como totalidad.

Pero decimos como totalidad. Todos saben que los hom-
bres hablan y obran de un modo muy diferente segin que
lo hacen como corporacion 6 como individuos; por esto in-
currirfamos en grave error si se quisiera concebir la moral
y las costumbres piiblicas como la suma de todas las acti-
vidades privadas; no solamente no son eso, sino que 4 me-
nudo son todo lo contrario de lo que piensan y quierén los
individuos.

Un ejemplo: Nadie hay que, como hombre privado, no
deteste la guerra, pero como patriota, como representante
del pueblo, como miembro del organismo social, como re-
presentante de la opinién general, como ejecutor de la
moral piblica, todos se llenan de entusiasmo por ella.

Por consiguiente, aunque todos los individuos tomados
en conjunto forman la actividad piblica social, es necesa-
rio distinguir bien la actividad, la moral, la opinién de la
sociedad de lo que hacen los individuos cuando obran en
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nombre propio: de modo que la sociedad, como unidad, co-
mo organismo, tiene su tendencia intelectual social, su
moral y su actividad propias. La mayor parte del tiempo
es la sola libertad de todos los miembros quien los produ-
ce; pero 4 menudo también es la demasiada influencia de
uno 6 de varios espiritus superiores & quienes la muche-
dumbre se une por tal 6 cual motivo cuando se trata de
una actividad publica. En ese caso es necesario, sin_em-
bargo, distinguir la actividad social, la actividad del todo,
aunque sea producida por la libertad de los hombres, de la
actividad personal de todos los individuos.

Esto aparece especialmente en el gran poder fascinador,
podriamos decir, 4 veces irresistible, que hay en la opinién
y en la moral pliblipas para el bien como para el mal. Re-
cuérdese el grito de los eruzados: {Dios lo quiere! Que se
recuerde la noche loca del 4 de Agosto de 1789. Que se
recuerde el entusiasmo por la guerra de libertad en 1813.
Estos y otros hechos semejantes demuestran que frecuen-
temente la moral ptblica arrastra y cambia 4 los indivi-
duos, aunque se encuentren sometidos 4 la influencia de
la totalidad, y les lleva d realizar actos muy diferentes de
los que harfan si vivieran por si solos.

Resulta de ello que solamente el liberalismo, que du-
rante largo tiempo ha descompuesto toda comunidad, to-
da unidad, toda vida, hasta hacer imposible en la hora ac-
tual el pensamiento de un organismo social; y que sélo el
materialismo, que por otra parte no conoce ninguna uni-
dad intelectual, podian negar la antigua doctrina, segin
la cual hay erfmenes colectivos como grandes acciones co-
lectivas. Ningtn sofisma arranca 4 la humanidad la con-
viceién de que puede engaarse, que ella también puede
ser pecadora y: punible; por eso los antiguos ofrecieron sa-
crificios de plegarias y especialmente de expiacién por su
ciudad, su patria y el pueblo entero; y por numerosas que
sean las razones aducidas contra esa conviceién por los ju-
risconsultos, y los historiadores, por severos que fuesen los
castigos y amargas las consecuencias que eran su recom-
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pensa, los hombres persistian en hablar de desgracias na-
cionales, de castigos nacionales, de pruebas nacionales, y
sus escritos lo hacen también.

Pero esto nos ayuda é comprender dos leyes que evi-
dentemente reinan en el mundo: la ley de la herencia y la
de solidaridad.

12. La ley de la herencia.—Todos conocen la ley de
la herencia. El antiguo proverbio dice: La manzana no
cae lejos del drbol; de tal padre, tal hijo; de tal madre,
tal hija. Nadie, sin embargo, negard que hay excepciones;
pero la degeneracién de una raza serd mds chocante si el
germen antiguo reaparece en la raza siguiente.

Esta ley suministra muchos puntos de reflexién. El co-
nocedor de almas, el médico de almas, el pastor de almas,
lo saben hace mucho tiempo. Muy poco inteligentes ha-
brian de ser un educador 6 un director de almas para no
advertir de qué sorprendente manera renacen en los hijos
las inclinaciones, las pasiones, los pecados de los padres,
especlalmente esos desérdenes sensuales que ejercen su in-
fluencia en los comienzos de la vida, y como los padres y
las madres expian frecuentemente de un modo terrible, en
sus descendientes, sus faltas que les han dado con la
vida.

Recientemente, desde que se dirigié hacia estos fené-
menos la atencién de las ciencias naturales, fué solicita-
mente acogido este hecho, conocido ya en toda la antigiie-
dad, y explotado con la exageraciéon que estd en moda
cuando se vislumbra una esperanza de hacer que desapa-
rezean las enseifianzas del Cristianismo. No hay; dice esta
escuela de psicologfa que venera 4 Lombroso como su Me-
sias, y cuyas teorias hizo pasar Ola Hanson 4 la literatu-
ra; no hay criminal personalmente responsable; el que co-
mete un crimen es siempre inocente, no se le puede 1m-
putar personalmente nunca. La causa se debe en parte 4
que nacié como un idiota, un nihilista, un paria desde el
punto de vista moral, es decir, sin conocimiento de los
mandatos morales, y sin disposiciones para esas invencio-
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nes arbitrarias, no fundadas en la naturaleza del hombre y
en la ley divina objetiva; y en parte 4 la ley de la heren-
cia, 6 como dicen, al atavismo, ley, en virtud de la cual las
faltas de los ascendientes se despertaron en él con inven-
cible fuerza.

Esta adulteracién de una verdad sélo podria tener buen
éxito en nuestra época, que da pruebas de ser inaccesible
4 la templanza, 4 la modestia, 4 la dominacién de sf mis-
ma, tres virtudes gratas 4 nuestros antepasados. No le
queda entonces otra eleceién que seguir el sistema de co-
rrecci6n inventado por Elmira, que consistirfa en poner 4
los criminales en magnificos y lujosos palacios construidos
4 expensas del Estado hasta que pasara su deseo de co-
meter actos de violencia, 6 utilizarlos para la eciencia por
la viviseccién como proponia el doctor Pyle. Pero todo eso
no debe impedirnos admitir lo que hay de cierto en el fon-
do de la verdad de que se abusa aqui, y reconocer el va-
lor de la ley de herencia considerada en sus justos limites.
S1, el mal se comunica por herencia en la humanidad; no
hay principio mejor confirmado por la experiencia y por
la historia.

13. La ley de la solidaridad.—La segunda ley, tam-
bién cierta, de la historia y de la eiencia social, esla de so-
lidaridad. El humanismo, que quiere ensefar 4 cada uno 4
ser independiente por si, 4 pensar Unicamente en si, 4
obrar inicamente por si, nos quité la conciencia de que
todos juntos constilufmos un armazén, que todos tene-
mos deberes para con todos; que todos somos responsables
los unos por los otros y por el conjunto; desde que llegé 4
establecer su dominacién, todo estd fraccionado, desmenu-
zado, disuelto. Ahora cada cual no piensa mds que en sf;
ahora el egofsmo, que en todo tiempo ha sido el maestro
de la vida, es también el maestro de los espiritus.

Asf naci6 el espectro aterrador de la época; la cuestién
social. El que tenfa poder se crefa autorizado para usarlo
en toda su extensién; el que tenfa derechos no crefa tener
también obligaciones; el que tenfa una posesién que lla-
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maba suya, crefa usar tan sélo de su derecho cuando ha-
cia lo que le parecia bien. Que la propiedad ha sido da-
da al individuo para la utilidad de todos; que nadie posee
por si solo la fuerza del trabajo; que cada cual debe em-
plear en beneficio de todos lo que posee en bienes exterio-
res, en dones fisicos é intelectuales; he ahi grandes verdades
que han desaparecido completamente de entre nosotros.
En la embriaguez producida por la palabra libertad, he-
mos perdido la idea de solidaridad, en tal grado, que con-
sideramos como conforme 4 la naturaleza la lucha por la
existencia, la concurrencia sin limites, la guerra de todos
contra todos hasta el aniquilamiento.

El Estado se halla en el mismo caso. Lucha de los Es-
tados entre si; dentro de cada Estado lucha de razas, lu-
cha de partidos; tal es nuestra politica. Los que actual-
mente tienen en sus manos el poder creen haber llegado
4 ese grado de elevacion tinicamente para gozar los frutos
que le son inherentes, y para hacer ver 4 los otros su man-
do; en cuanto 4 sus deberes, apenas si piensan en ellos. El
pueblo debe pagar los tributos y hacer sacrificios hasta
la tltima gota de susangre; pero 4 nadie entre ellos se le
ocurre hacerle libre, aliviarle, ni otorgarle derechos hasta
que la necesidad les obliga 4 ciertas concesiones.

Y sucede esto en pequeiia y vasta escala. Si hoy la no-
bleza es objeto de una persecucién llena de odio por par-
te de la sociedad, 4 ella misma hay que atribuir la causa,
porque despreci6 sistemdticamente la loy de solidaridad.
Este reproche no alcanza sélo 4 la antigua nobleza de na-
cimiento, sino también 4 la nobleza moderna, 4 la del di-
nero, todavia mds injusta, y 4 la llamada aristocracia in-
telectual. Muchos de estos no estin lejos de creer en
ciertos momentos que Dios habrifa podido crear antes del
Adén de barro, un sefior Addn de venas azuladas, 6 un
Adén de oro; dificilmente comprenden el vivir un dia en el
mismo cielo con su camarero su criado. Cuando pagan 4
sus subordinados el escaso salario, se creen dispensados ya
de toda obligacién para con ellos; una palabra amable in-
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teresdndose por ellos, 6 informandose de ellos, serfa, segtin
la conviccién de la mayor parte de estos grandes sefiores,
rebajarse demasiado para su condicién. Y, sin embargo,
tampoco los subordinados, los obreros y los pobres debe-
rian en muchos casos quejarse de aquellos, pues también
siguen el proverbio de que la caridad bien ordenada em-
pieza por si mismo. Considerar desde su verdadero punto
de vista las ventajas de los otros y el bien comuin, es en ellos
tan poco frecuente, como entre los grandes y los ricos. Lo
que un hombre afortunado posee les parece un robo come-
tido en detrimento de lo que se les debe 4 ellos; si se hi-
cieran acaudalados, procederfan tal vez con mds egofsmo
que los aborrecidos ricos. En una palabra, el sentimiento
de solidaridad ha desaparecido de la humanidad desde
cualquier parte que se le mire.

De ahi procede para nosotros lo muy dificil de admitir
que la totalidad deba pagar el peeado cometido por sus
primeros padres. La primera reflexion que nos ocurre en
este asunto es siempre esta cuestion: jNo hay injusticia en
esta herencia’? [No! Hay una ley universal; la torpeza de
un general causa la ruina de un ejéreito entero; por el con-
trario, su habilidad hace victorioso un pais; el piloto tie-
ne en su mano la muerte 6 la vida de gran nimero de
persouas.Cuando el pastor es herido de muerte, se disper-
san las ovejas; cuando la cabeza estd enferma, todos los
miembros sufren. Los pecados de los principes son castiga-
dos en sus pueblos; la miseria de los hijos se convierte en
castigo de los padres. La desgracia de la totalidad, provie-
ne 4 menudo de la falta de un solo hombre; el crimen de
un individuo, recordemos tan solo 4 Nerén y 4 Robespie-
rre, es, por decirlo asi, la flor, el resumen, el coronamien-
to de los pecados que la totalidad ha amontonado.

Por todas partes en la historia encontramos comproba-
do el principio: Todos para uno y uno para todos. Esto
tiene aplicacién en el bien como en el mal, aunque sea mds
raro en el primero. En el bien, le admitimos con agrado;
ipero quién nos permite hacer la reserva de que no nos ligue
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también en el mal? Hay hombres nacionales y hombres
universales, en quienes se manifiesta esa ley de un modo
especial: Alejandro, Augusto, Constantino, Carlomagno,
Lutero, Voltaire y Napoleén. Voltaire, el fruto y la ex-
presién mds perfecta de su siglo, fué la maldicién de su
época; le corrompié la sangre, y esa corrupeién dura toda-
via. Miguel Angel ha desfigurado, hasta desnaturalizar-
los, el gusto y la tendencia de espiritu de siglos enteros.
Bernini ha cambiado por largo tiempo los ojos de la hu-
manidad, haciéndole encontrar admirable lo que las otras
generaciones consideraban como horriblemente feo.

En una palabra, es initil contradecirlo; la ley de la so-
lidaridad no perderd por eso su fuerza. Si 4 veces la en-
contramos dura, no es un motivo para negarla, tanto mds
cuanto que tampoco esto serfa un medio para hacerla de-
saparecer.

Felizmente para nosotros estd lejos de los ataques impo-
tentes que pudiéramos dirigirle. [Cudntas veces el mundo
la habria abolido, y cudntas, por lo mismo, habria perdido
toda perspectiva de mejora! Esta ley que detestamos esla
misma que aquella en virtud de la cual el cambio de una
persona, cuyo poder € influencia son perjudiciales, produ-
ce un eambio tan tdpido hacia el mejoramiento. jQué pron-
to cambia todo euande Diocleciano desaparece y sube al
trono Constantino! Si Dios hubiese escuchado los suspiros
de tantos cristianos de cortos alcances, y si esa ley hubie-

ra sido abolida el afio de 300, no habrfa sido cristiano el

Imperio en el afio de 325.

Sin duda alguna, en el principio, Dios habria podido dis-
poner las cosas de otro modo, y ahorrar al mundo el peca-
do original, pero no habria habido tampoco Redencién, y
el Redentor habria debido morir, 6 bien por el individuo
en particular, 6 bien todos los que hubiesen pecado que-
darian perdidos sin remedio; porque no es crefble que, de
no existir el pecado original, hubiese cada cual estado
exento de pecado por su propia cuenta personal.

14,  Amargura y consuelos mas grandes atin de es-~
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ta doctrina.—Por consiguiente, la razén nada puede ob-
jetar si la fe resuelve los enigmas de la existencia del pe-
cado mediante esta explicacién: (Cada ser es regido por
las leyes que Dios determiné desde el principio. Entre te-
das las eriaturas, sélo dos fueron colmadas de bienes; pero
procedieron erréneamente, esparciendo asf el sufrimiento
en la tierra.y ;

Esta interpretacién explica también la secreta melanco-
lia que nunca abandona al hombre, ni aun al mejor, que
se apodera de los hijos del mundo en medio de los goces,
y que el malvado mismo no puede desechar por largo tiem-
po. No somos lo que debemos ser; éramos antes mejores.
Perdimos una felicidad que podriamos poseer-todavia hoy,
y mis que una felicidad, una libertad, una soberania, una
regia dignidad, en las que nuestras aspiraciones mds no-
bles encuentran satisfaccion cumplida. A esta situacién
pueden aplicarse las palabras del poeta: ¢Sélo quien fué
rey puede apreciar la desgracia que es haber perdido un
reino que ya no puede recobrary.

iPero no! Es decir demasiado. Sin duda que hemos per-
dido nuestro reino, y si dependiese de nosotros, estaria
perdido sin remedio. Mas, por la gracia de Dios, podemos
recuperarle, y precisamente por esa misma ley de la heren-
cia y de solidaridad, en cuya virtud lo hemos perdido. No
nos quejemos demasiado de esa ley; procuremos mis bien
apropiarnos sus beneficios. Desde hace mucho tiempo nues-
tros pecados personales nos quitan el derecho de acusar &
nuestros antepasados por habernos despojado del reino
que nos correspondia; aunque ellos no nos lo hubieran
perdido, lo hubiéramos hecho nosotros millares de veces
por nuestras propias faltas. ;A qué esas lamentaciones,
st en nosotros solos consiste volver a disfrutar las prerroga-
tivas perdidas? En cada instante podemos volver 4 ser los
hijos de Dios y los coherederos de su reino. ® Grande fué

(1) Adnnolied, 3, 51 y sig. (Stern).

(2) Riickert, Wersheit des Brakamanen, 8, 126.

(3) Rom., VIII, 17.
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la pérdida, pero mayor la ganancia; fuerte es el poder del
mal, pero mds fuerte es el poder de la gracia. Por Adin,
nuestro padre, el pecado entré en el mundo, y por el pe-
cado la muerte; pero por Cristo, nuestro hermano, pode-
mos recuperar la vida, nuestro reino y nuestra soberanfa.
Por la falta de uno solo recayé la condenacién en todos
los hombres; por la justicia de uno solo viene 4 todos los
hombres la justificacién que da la vida. @

(1) Rom., V, 12, 15, 18.

CONFERENCIA 1V
LA CORRUPCION DE LA HUMANIDAD ENTERA

1. El espiritu indio, como espiritu de desprecio ha-
cia la humanidad, es compartido por toda la humani-
dad.—El pais de la tierra mds favorecido es la India, esa
regién maravillosa de los antiguos, objetivo de navegan-
tes y conquistadores, patria encantadora de los cuentos.
Con su marfil, sus piedras preciosas, sus perlas y sus dia-
mantes, satisfizo los deseos insaciables del antiguo mun-
do. Por sus perfumes y sus especias, por la canela, la nuez
moscada, el nardo, ha vencido 4 la misma Arabia. Los
historiadores mds frios caen en arrebatos poéticos al hacer
el relato de Kohinu y del trono de pavos reales. Ese pais
dié al mundo el naranjo y el limonero, ricas maderas de
construccién, el indigo, el pavo real y el chal de cahemira,
asf como otros muchos objetos, cuya importancia comereial
interesa 4 todo el mundo, el azicar, el arroz, el algodon.
En susuelo crece el drbol de los poetas, la palmera con sus
cuarenta y dos variedades; 4 su lado se disputan el reino
vegetal el sdndalo, el ébano, el barniz del Japén; los. pl4-
tanos, 4 cuya sombra levantan sus tiendas ejéreitos de seis
4 siete mil guerreros. En un pais donde la tierra produce
sin abono dos cosechas, podian los hombres entregarse sin
cuidado 4 los suenos y 4 los juegos. @ Los demds pueblos
que deseaban gozar de la vida fueron 4 su escuela, y de
ellos adquirieron, para distraerse, el juego de ajedrez, las
fibulas y los cuentos embriagadores de las Mil y una no-
ches.

Y, sin embargo, ningin pais hay en que el hombre esté

(1) Ritter, Erdkunde, IV, 11, 1241 y sig.
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(1) Ritter, Erdkunde, IV, 11, 1241 y sig.
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menos contento con su suerte. La nada del mundo, la ins-
tabilidad de la vida, la vanidad de cada goce; tal es el
pensamiento inico que alimenta los cantos melancélicos
del indo, el alma muerta de su religién, el vacio de su fi-
losofia. La melancolia en medio del gozo, el placer de vivir
convirtiéndose en tristeza, la alegria acibarada por el rui-
do de lamentaciones fiinebres, he ahi lo que constituye el
pensamiento y la vida de los indios. Todo es perecedero,
todo cuanto existe no es mds que la apariencia de la Ma-
ya engafadora; nada subsistird, sino el pilido é inerte
Brahma. La vida y el gozo son ilusiones consagradas 4 la
muerte por el mal.

No cesan, sin embargo, de trabajar y amontonar gigan-
tescas construceiones hacia el cielo. Todo es simple apa-
riencia, pero asf debe ser, porque el mar profundo, com-
pletamente mudo, que engulle todas las cosas, pide una
gran presa. «El hombre es efimero como la tela de arafia
que el soplo del suave céfiro desgarra, como la espuma 4
que da nacimiento la ola para desaparecer enseguida. La
muerte acompafia_al viajero; arranca 4 los esposos 4 sus
abrazos; estd en la mesaal lado del que hace una buena
comida; esparee la-sombra en los rayos luminosos. Como
la gota embriagada de sol desaparece temblando en la ho-
jade lotus, asi la vida se exhala en sufrimientos, y se
vuelve amarga por las ldgrimas y la separacién. T4, yo, el
mundo, jeudn pronto destruird todo esto el tiempo! y el
mundo nos preocuparia tanto como un niiio se inquieta
por su trompo!)

;Qué pensar de tales contrastes? Se les da el nombre de
azar, de ironfa de la suerte. No hay duda de que es fdeil
evitar explicaciones molestas, pero no es asi como se da
satisfaceion al espiritu humano dvido de razones. En va-
no os esforzaréis en explicar por el cardcter de los habi-
tantes, por la naturaleza del pafs, cémo aquel pueblo tan
bien dotado, que en el reparto de la tierra recibié un pa-
raiso de delicias, pudo llegar 4 ser presa de tal melanco-
lfa; lo que en tal hecho se manifiesta es el recuerdo de
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una historia triste é innegable, es la confesién de un con-
vencimiento que se impone 4 los espiritus reflexivos de ca-
da época y de cada pafs, cuando, viendo el mundo y los
hombres tales como son, los comparan con lo que debe-
rian ser,

Los hombres estin acordes en esto, aunque expresen de
diferente modo su creencia. Los pesimistas como Buda y
Schopenhauer ven en el mundo un mar de miserias: los
satiricos y los burlones contumaces, como Luciano y Juve-
nal, encuentran una buena ocasién de manifestar su espi-
ritu 6 de derramar su bilis. Vividores amamantados en el gé-
nero de Hegesias 6 de Byron, sélo experimentan disgusto
en la tierra y en la vida. Pensadores méds graves sienten, al
meditar acerca del mundo, una impresién que sugiri6 4 Pla-
tén, Cicerén y Plinio la idea horrible de que nuestra exis-
tencia es 4 la vez una injusticia, un eastigo y un. pecado.
Tiberio, Nerén, pisotean el mundo en los paroxismos de su
c6lera. El turco se encierra en un desprecio mudo, el indio
se envuelve en melancolia, pero todes estdn acordes en que
la humanidad es indigra de tener relaciones con ellos.

Lamentemos sinceramente esas miras sombrias, pero no
seamos injustos con aquellos que las representan. La ver-
dad reclama que se excuse 4 los hombres cuando juzgan 4
sus semejantes con tanta severidad y amargura. Porque
;quién negard que se necesita gran virtud y mucho impe-
rio sobre si mismo para ser paciente y caritativo con nues-
tros semejantes?

2. La esclavitud es una prueba de la caida de la
humanidad.—Si, la humanidad tiene bien merecido que
se hable de ella con tal desagrado. El individuo no tiene
derecho de ser duro y violento, verdad es, pero la totali-
dad no tiene tampoco el derecho de quejarse. El que es
misericordioso hallara misericordia; ®) por el contrario,
quien no haya tenido misericordia serd juzgado sin mise-
ricordia. ® Pero la humanidad ha demostrado, bastante 4

(1) Mat., V, 7.
(2) Sant, II, 13.
11
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menudo, y especialmente por la esclavitud, que no sabe
usar de esa indulgencia.

La esclavitud era un principio constitucional en todos
los antiguos Estados: en Grecia no podian siquiera conce-
bir un hombre decente y digno sin esclavos; has.tﬂ los po-
bres los tenfan. ) En el territorio de Atenas vivian con
los 10.000 ciudadanos y otros tantos extranjeros domici-
lidados 400.000 esclavos; en Corinto habfa 460.000, y
370.000 en Egina. No se sabe cuantos ‘habl'a en Roma,
pero basta para formarse una idea aproximada sabe.r que
Cecilio Claudio dejé 4.1164 su muerte, *) que un 11})61"09
de Pompeyo tenfa tantos, que Séneca compara su lista &
la que de sus soldados tuviese un geuer.a]; @ licita serd,
pues, la conclusién de que era muy considerable el nime-
ro de aquellos infelices. ) . ,

No nos excedamos, sin embargo, en nuestra justa_céle-
ra contra los antiguos, pues seria tanto como condenar
nuestra época y nuestra sociedad mismas. \"erdad es que
desaparecié-en gran partela terrible situacuin. de los es-
clavos en los Estados meridionales de la América del Nor-
te, situacion que M. Beecher Stowe describi6 en La caba-
fia-del tio Tom, libro de reputacién universal; pero fué pa-
ra ello necesaria una horrible guerra civil de cuatro afios,
y que cost6 la vida 4 cerca de 500.000 hombres. Como
consecuencia, se han atenuado considerablemente las atro-
cidades de las cacerias y los mercados de esclavos en Afri-
ca. En tiempo de Schauenberg, €l nimero ' de negros ex:
portados cada afo de Africa era atn de 200,000, y no era
menor el de los que perecian en el camino por efecto de lo.s
malos tratamientos. ® Hoy no serian ya exactas aquellas ci-
fras, pero, no obstante los esfuerzos hechos, el mal continia
y siempre oimos decir que participan en él los europeos.

(1) Plutarco, Apophth. reg., (Hiero, 4).

(2) Plinio, 33, 47, (10) 2.

(3) Séneca, Tranquill., 8. X

(4) Wallon, Hist. de U esclavage, (2) 1, 221, 283; Hermann.‘ Griech. Al-
terthiimer, 111, 2 y sig. Forbiger, Hellas und ff’om., IV, 1, 20, 28.

(5) Schaunenburg, Reisen durch Centralafrika, 1, 24 y sig.

LA CORRUPCION DE LA HUMANIDAD ENTERA 163

i Y qué significa esa palabra esclavitud? La palabra se
dice pronto, pero nadie concibe del todo la miseria que
contiene. Los esclavos son seres semejantes al hombre sin
alma racional, sin ley, sin conciencia, sin libertad personal,
sin Dios, sin derecho, sin propiedad, sin honor, sin posibi-
lidad de aspirar 4 la dignidad humana.

El esclavo es una cosa contra la que no puede haber in-
justicia, @ un instrumento comprado por dinero, que se
explota para que produzea la mayor ganancia posible en
tanto que es capaz de prestar servicios. ;Rompe un vaso
por torpeza? Su amo le hace cortar las manos, le hace arro-
Jar como alimento 4 los peces, 6 le crucifica. ® Si ese amo
es de mds bondadoso cardeter, manda aplicarle cierto nd-
mero de latigazos conforme al ritmo de un trozo de muisi-
ca que se toca en su presencia. () Cuando el dia de su na-
talicio da un festin 4 sus amigos; y éstos se hallan hastia-
dos de las bailarinas y de los histriones que contribuyeron
al jubilo de la fiesta, se hace que vengan unos cuantos es-
clavos 4 la sala del banquete para que mutuamente se de-
giiellen al son voluptuoso de las flautas y de las arpas para
mayor delectacion de los comensales. ®

Cuando el emperador celebra su advenimiento al trono,
6 un triunfo, las matronas y las j6venes romanas esperan
que se les ofrezca en el circo una fiesta espléndida en que
luchardn mil fieras, leones, tigres, hienas, osos, toros y diez
mil esclavos. Tendidas en cojines resplandecientes d& oro,
protegidas contra los ardores del sol'por el velo de piirpu-
ra que cubre 4 todos los espectadores, rodeados de la fres-
cura y la fragancia que esparce una fina lluvia de agua
de azafrin y de rosa, se extasian, y aplauden con sus ma-
nos delicadas cuando un leén clava las garras en el pe-
cho de uno de aquellos desgraciados, ¢ euando 4 su vista

(1) Champagny, Les Césans, (5) IV, 15 y sig. Rein, Privatrecht und (-
vilprocess des Roemer, 565 y sig.

(2) Plutareo, Crassus, 2, 7. Varro, Agric., 1, 17.

(3) Séneca Ira, 3, 40, 2.

(4) Plutarco, C'oktb. ira, 13, Aristét., Fragm., 606 (Heitz).

(5) Nic. Damasc., Fragm., 84 (Miller, Frag. hist. Gr., I11, 417).
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son clavados en la cruz, descuartizados 6 quemados vivos,
esclavos que representan en la escena héroes de la anti-
giiedad. (M

Tal es la esclavitud, tal es la humanidad donde hay es-
clavos. Montesquieu pretendié que la esclavitud era me-
nos terrible en los Estados mahometanos, ? y verdad es
que las crueldades publicas ejercidas en aquellos desdicha-
dos son menos frecuentes que en la antigiiedad. Pero tam-
bién en esta época no eran los peores males que tenfan los
esclavos que sufrir; el mds terrible era que nada, de lo que
para con ellos se permitian, era considerado como un pe-
eado, y que no tenfan el derecho de preservarse de nin-
gin pecado que el amo quisiera que cometiesen. En este
concepto, la esclavitud actual es todavia la misma que an-
tes. ® Las pobres criaturas de que se trata no tenian or-
dinariamente el menor sentimiento moral; desgraciadas de
ellas si le hubiesen invocado.

No hacen falta largas pruebas para demostrar que ta-
les fenémenos denotan una degeneracién horrible del co-
razén hnmano; en nuestra época, que ademds tiene una
especial predileccién por las excrescencias y los desperdi-

cios de la sociedad humana, se ha procurado defender la
~ esclavitud, se ha creido poder separar de ella aquellos ho-
rribles abusos, y que no se debia 4 causa de ellos condenar
toda la institucién. Admitimos que esa inhumana dureza
no est% ligada necesariamente con ella, pero es dificil su-
primir las otras inmoralidades que le son inherentes. Lo
que hay mds horrible en la esclavitud no consiste en la in-
justicia que la hace degenerar ficilmente en abuso, sino
en el llamado derecho absoluto que concede al amo de la
mercancia humana.

(1) Plutarco, De sera vindzcta, 9. Juvenal, I, 155 y sig. Tdcito, dnnal.,
15, 44. Marcial, Spectacul., 9, 4, 5; Epigr., 8, 30; 10, 25. Tertul., Apolog., 15,
Ad nationes, 1, 10; Pudic., 22; Antholog. Palat., 11,184, 4.

(2) Montesquieu, Esprit des lois, 15, 12.

(3) Maltzan, Reise nach Sidarabien, 67 y sig. Harris, Gesandtschaftsrers
se nach Choa (Stuttgart, 1846), I, 275 y sig.

(4) André, Forschungsreisen wn Avabien und Ostafrifa, 11, 381.
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Hacer pasar asf un hombre al poder de otro, de tal
suerte, que no tenga ya ningin derecho, ni siquiera el de
la conciencia; quitarle su dignidad hasta el punto de que
cese de pasar por hombre, es inhumano y contra naturale-
za. Pero cuando Aristételes, que, sin embargo, todavia ad-
mite que el esclavo es un hombre, le concibe solamente co-
mo un instrumento vivo, sin el cual no podria existir el
hogar; cuando el mismo juzga la esclavitud como de dere-
cho natural; ) cuando Caton, el santo mds venerado dela
antigua Roma, se cree absolutamente autorizado 4 explo-
tar la mercancia humana, 4 ejercer su furor contra los es-
clavos, haciendo que los azoten y los decapiten, echando 4
la calle y abandonando 4 la miseria 4 los que se hacian in-
capaces de prestar servicios, cuando estaba tan lejos de
considerarlos como hombres, que hacia adiestrarlos como
caballos 6 perros; ® en una palabra, cuando los mejores
entre los antiguos nada tienen que censurar en la esclavi-
tud, ni atin en su peor condicién, es sin duda una prueba
de la profunda corrupeién en que aquella institucién ha-
bia hecho caer el sentimiento de derecho de la humani-
dad.

Nadie podrd, pues, negar que la esclavitud es uno de
los mds elaros testimonios de la decadencia humana. © Los
autores griegos conocian muy bien tiempos en que la es-
clavitud no existia en Grecia ® y ni aun en la humani-
dad. ® Los romanos celebraban cada ano las Saturnales
en recuerdo de tiempos mejores en que esas atrocidades
eran desconocidas.

3. La degeneracion de la pobreza en miseria es un
signo de la caida y un crimen de la humanidad.--Sin

(1) Aristét., Bth., 8, 11 (13), 6; Polit., 1, 2 (4); 4.

(2) Plutarco, C'ato major, 5, 2; 10, 7; 21, 1.

(3) Agustin, C7v. Dez., 19, 14. Criséstomo, Gen. k., 29, 5. Sto. Tomas 1,
q. 92, 8. 1ad 2.

(4) Herodoto, 6, 137. Ferécrates (en Ateneo, 6, 83, p. 263, b; cf. Bothe,
Fragm. com. Grece., p. 83, 1). Platén, Rep., 5, 15, p. 469, ¢. Plutarco, Lycur-
g2 et Numee comp., 1, 9.

(5) Arriano, /nd., 10, 8. Diodoro, 2, 39, 5.
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embargo, por grave que sea el pecado de que el género
humano se hizo culpable por la introduecién de la esclavi-
tud, se puede preguntar si no hay en la historia ejemplos
mas notables de la dureza é insensibilidad de la muche-
dumbre.

Por desgracia no tenemos necesidad para ello de hacer
largas investigaciones en los tiempos remotos y en los pai-
ses extranjeros. Si reprochamos la esclavitud 4 los birba-
ros antiguos y modernos, tendremos verdaderos motivos
para temer que nos echen en cara el estado social que
nuestra civilizacién creé y mantiene; la. comparacién po-
dria dar como resultado que la falta es mayor en nuestro
tiempo. No nos atrevemos 4 decir si en realidad el es-
clavo es el ser mdsdigno de ldstima entre los hombres; no
tiene derechos, verdad es, pero el mucho dinero que ha
costado constituye para él una proteccién; por duro que
sea su amo, él sabe 4 lo menos que el egoismo obliga 4 és-
te 4 darle alimento y cuidados en casode enfermedad. Pe-
0 jqué opinién deben tener de si mismos esos hombres
dignos de ldstima, que consideran.como brillante victoria,
conseguida entre miles de competidores, la conquista de
un puesto en el cual pueden aplacar su hambre en tanto
que son capaces de trabajar, pero que consume sus fuer-
zas en breve plazo, dejindoles sélo la perspectiva de ser
expulsados cuando no pueden ya prestar servicios, y con-
denados 4 morir de hambre? ;Ni quién podrd contar el ni-
mero de esas criaturas desgraciadas, cuya existencia y eu-
ya suerte arrojan tan oscurassombras en nuestra civiliza-
cién tan decantada? No cesamos de criticar el estado so-
cial de la antigua Roma, y ciertamente que tiene por qué
apenarse el que ama 4 la humanidad cuando lee en la his-
toria que en tiempo de César el nimero de proletarios fué
reducido en la capital, por una expulsién, de 320.000 4
150.000, y que subié de nuevo 4 200.000 en el reinado de
Augusto, ostentdndose 4 la vez una prodigalidad y un lujo
que les hacfa sentir mds su miseria: jpero, qué son esas cifras
en comparacién del estado actual! En aquella época cau-
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saba asombro que un rico pagase un asno de raza en 400.000
sextercios (1) equivalentes en moneda actual 4 cerca de
3.000 libras esterlinas, 60.000 marcos 6 75.000 francos.
El 11 de Enero de 1890 perecié en un incendio ocurrido
en Versalles del Kentucky un caballo de carrera, que el
afio antes habia sido tasado en 51.000 dollars, 270.300
francos. ? No hacia mucho tiempo que el coronel Conley
habia comprado otro caballo en 525.000 francos, ® y otro
rico de California habfa pagado 579.000 marcos ) por Or-
monde, el célebre vencedor de Derby. Cuando se pagan
caballos d tal precio, se dan 5.000 libras esterlinas por el
dogo Baseldine, ® se conceden cada afio premios de carrera
de 50.000 florines, de 250.000 francos, de 200.000 dollars,
sin contar millares de premios mds pequetios; cuando en el
espacio de cuatro meses se cruzaron en las carreras apuestas
por valor de 101.342.950 francos, como sucedi6 en Paris des-
de el 1 de Setiembre de 1891 4 1 de Enero 1892, ©® hay que
declarar 4 los Césares mendigos en comparacién de nosotros.
Y loeran. En 1883 subfan 4 1.200 millones de libras las
rentas nacionales de Inglaterra. La renta anual de los con-
tribuyentes ingleses, comerciantes é industriales, sin contar
los propietarios de bienes raices, era en 1875 de 5.339 millo-
nes de marcos. Los impuestos de las bebidas espirituosas,
la cerveza y el tabaco importaban 35.874.152 libras ester-
linas 6 896.853.800 francos en el presupuesto de 1880-81.
En 1887 los ingresos del presupuesto de Francia alcanza-
ban 4 3.234 millones. Con tal aumento de las rentas y de
la riqueza natural, pareefa esperar que el nimero de los
desgraciados habria disminuido en la misma proporcién; pe-
ro sucedié precisamente lo contrario.

En la opulenta Inglaterra, el nimero conocido de po-
bres que vivian de la caridad piblica, era en 1871 de

(1) Plinio, 8, 68, (43) 1.

(2) Allg. Zeitung, 1890, 19, 306.

(3) Unavers, 10, nov., 1889.

(4) Franckf. Zeitung, 2 nov., 1892, Wiener Vaterland, 4 nov., 1892.

(5) Franckf. Zeitung, 23 jul., 1893.
(6) Grazer Tagblatt., 23 oct., 1892.
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1.280.088. De 1854 4 1863, es decir, durante un periodo
de diez afios, se han comprobado entre los pobres, respecto
de los cuales ni se averigua siquiera por qué no pueden vi-
vir, 3292 fallecimientos acasionados por el hambre. No fal-
ta quien afirme que mueren cada afio 78.500 personas de
hambre en aquel reino, y 7.500 en sola la capital. @ Y lo
que allf sucede, ocurre también poco mds 6 menos en to-
das partes. De 908.630 familias, contaba en 1853 Bélgica,
cuya floreciente industria la hace superior 4 muchos otros
Estados, 446,000 queivivian en la miseria, 373.000 que
vivian en situacién precaria y solamente 89.630 que vivie-
sen con holgura. ® Tres meses después de la exposicién
universal de Chicago habfa en New-York 160.000 indivi-
duos sin trabajo segiin datos oficiales, ®en Chicago 117.000,
en Boston 40.000, y en todos los Estados Unidos, refugio
hasta entonces de cuantos buscaban trabajo, 15 millones
de individuos que carecian de él y de pan. Fué tanta la
miseria, que en las casas de correceidn organizaban los de-
tenidos colectas para socorrer 4 los que estaban en nece-
sidad. ¥ He ahi lo que-ocurre en una sociedad, donde se
dice con razén que dentro de poco no habrd millonarios
sino archimillonarios. Cuanto mayor es la riqueza ptblica,
mas amarga es la miseria general. Semejante particién de
de la riqueza, tal desigualdad, una contradiceién tan cho-
cante entre la riqueza desmesurada y la mds intolerable
miseria, jno es una prueba de que la sociedad se halla en
forma de que estd en verdadera decadencia?

Decimos miseria, que es muy diferente de la pobreza;
esta es una carga, aquélla constituye una falta de la hu-
manidad. La pobreza es carencia de bienes exteriores,
pérdida de propiedad, incapacidad de subvenir 4 las nece-
sidades personales. Todo estores tolerable y casi no puede
evitarse. Siempre hubo pobres y siempre los habra, ©) Pe-

(1) Helwald, Die Brde und ihrve Voelker, IT, 173.
(2) Cf., Meyer, Emancipationskampf des vierten Standes, 1T, 208 y sig.
(3) Allgem. evang. luther. K irchenzeitung, 1894, 287.

(4)  Revue des Revues, 367 y sig., 256 ¥y sig.

(5) Mat., XXVIL 11. &

LA CORRUPCION DE LA HUMANIDAD ENTERA 169

ro si la sociedad hiciese lo que debe para dulcificar su
suerte, y la fuerza de resistencia interior moral y religio-
sa equilibrase la presién exterior, 4 nadie aplastaria.

La miseria es la imposibilidad personal de subvenir 4
las necesidades, y el abandono por parte de la sociedad 4
que se pertenece. La miseria es una desgracia 4 la vez in-
terior y exterior; cuando la necesidad exterior llega 4 ser
tal, que conduce 4 la pérdida de la capacidad de poder
mantenerse, hasta la consuncién de las fuerzas, la dismi-
nucién de la vida, la debilitacién general y duradera de
la capacidad de vivir; cuando la sociedad nada hace, 6 no
hace lo suficiente para remediar tal estado; cuando el sen-
timiento de que se estd desprovisto de auxilio y protec-
ci6n lleva al acobardamiento, 4 la barbarie, al desarreglo,
4 la venganza, 4 la desesperacién; tenemos ante nuestros
ojos la miseria. En la historia de Barlaam y de Josafat se
cuenta de un prineipe que gustaba recorrer de incégnito
las calles con sus consejeros para ver lo que pasaba 4 sus
vasallos. Cierto dia, en uno de sus paseos, vi6 salir del
suelo un rayo luminoso. Habiéndose acercado al punto de
que partia el rayo, vié que procedia de una gruta subte-
rranea: un hombre vestido de harapos estaba cerca de una
escasa lumbre; junto 4 él, su mujer que le daba de beber
después-del trabajo del dia, y en tanto que él bebia, se
puso ella 4 cantar y 4 bailar para distraerle. @ Esa es la
pobreza. Para saber lo que es miseria no necesitamos con-
sultar antiguas historias.

Tenemos tantos ejemplos en nuestros dias, que ocurre
preguntar como tenemos valor para censurar lo que lla-
mamos sombrio pasado, el cual, sin embargo, apenas conocfa
la miseria. Todos, en efecto, harfamos bien en cubrirnos la
cara ante el sol que alumbraba 4 nuestros padres, en tan-
to que ahora, cada afio, los cuadros estadisticos nos repro-
chan por gastar sumas considerables en mortiferas armas,
en objetos de lujo, en bebidas, en cigarros. Con todo esto
habrian hecho mil veces mds establecimientos de benefi-

(1) Juan Damase., Barlaam et Josaphat, 16 (Migne, ITI, 999).
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cencia y fundaciones que en su pobreza hicieron, en tanto
que el aumento de nuestra riqueza nacional, de nuestros me-
dios de civilizacién, de nuestras refinadas artes, equivalen
para nosotros 4 un aumento de crimenes, de suicidios, de
miserias.

Las palabras nosotros todos, deben tomarse aqui en toda
su extensién. La responsabilidad de esta miseria alcanza
4 todos los miembros de la sociedad, pero aun mis 4 la co-
munidad que 4 los individuos. Es inevitable el que haya
pobres y pobreza en el estado de humanidad caida en que
vivimos; pero no deberia haber miseria, y ninguna socie-
dad debia tolerar el que en su seno la hubiese. La pobre-
za es soportable, porque se le puede poner remedio; la mi-
seria es intolerable porque le falta la proteccién de la to-
talidad. La pobreza, no es, pues, para la sociedad una ver-
giienza, como no es un pecado contra la ley de Dios. La
diferencia entre el pobre y el rico, es un orden establecido
por Dios; pero si la sociedad priva al pobre de su protec-
cién, si deja en libertad la explotacién y la usura; sl la
pequeiia minoria que nada en oro, no solamente no ofrece
ningtin medio para salir de su situacién 4 la muchedum-
bre privada de auxilios, sino que la oprime y la explota;
si el lujo excesivo de unos hace sentir 4 los otros tanto
mds amargamente su miseria; si la inmoralidad que inspi-
ran la arrogancia y el crimen cometidos contra la ley di-
vina es cien veces peor que la inmoralidad 4 que conduce
la miseria negra; si gracias 4 los excesos y 4 la falta de
principios en las turbas, caen los pueblos en un estado
donde s6lo hacen impresién hombres como Nietzsche,
Krapotkin, Ravachol y Vaillant, y en que el género hu-
mano se cree obligado 4 ponerse en guardia contra la pre-
sién exterior por medios de aturdimiento y de excitacién
como el alcohol, €l opio, la-absenta, el éter; la ‘sociedad
misma estd muy enferma.

No sélo estd enferma, sino que es culpable porque ha
faltado gravemente 4 su deber.

Pero como tales situaciones se reproducen desgraciada-
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mente en la historia, en Roma como en tiempo de los ca-
lifas y en la sociedad moderna, de tal suerte, que incitan 4
decir que penetraron profundamente en la médula del
mundo de una manera indiscutible, la humanidad misma
da la prueba de que estd enferma, y enferma de muerte; y
lo que es peor atin, que ha caido muy bajo, que es una
gran criminal, tanto por herencia como por costumbre. Si,
se puede responder sin temor, afirmativamente, 4 la pre-
gunta de si los.pueblos pueden errar, que no solamente
los pueblos, sino una sociedad entera, aunque gracias 4
Dios, no de un modo absoluto y para siempre, pueden caer
en la demencia, en la embriaguez, en la locura, en el cri-
men. Ninguna época es mds 4 propésito que la nuestra
para demostrar que no sélo hay enfermedades fisicas conta-
giosas, sino que hay también una influenza de complacen-
cia en el mal, una peste de la incredulidad, un bacillus
de la groseria, de la anarquia, y del furor de destruccién.

4. La humanidad es solidaria de los ecrimenes de
sus miembros mas perversos.—Tratando este asunto,
pensamos de nuevo en la ligereza con que el género hu-
mano mira las cosas mds malas; se deploran los tristes
acontecimientos del dia, se los censura, se habla de ellos,
pero 4 nadie se le ocurre preguntar eual es la causa; y, sin
embargo, debe imputarse ésta en mayor niimero de casos
4 los que tratan ligeramente de ello, que 4 los que parecen
4 primera vista responsables, y no menos 4 la totalidad,
que 4 los individuos tan severamente juzgados.

La historia nos ofrece mds de un testimonio. El hombre
puede ver en Nerén un ejemplo de la degradacién de que
es capaz; pero aquel tirano se habfa asimilado las singula-
ridades del pueblo romano por modo tal, y se habia por
esa razon hecho tan popular, que aquel pueblo no querfa
creer en su muerte, esperando siempre que volviese 1)

(1) Téacito, Hist., 2, 8. Sueton., Nero, 57. Vict. Petav., Com in Apoc.
(Bibl. M. P. P., I11, 420, c. d.). Severo Sulp., Dial., 2, 6. Agustin, Civ. Dez,,
20, 9, 3. Jerén., In Daniel, 11, 28. Malvenda, Antichrist., 1, 21. Reumont,
Gesch. der Stadt Rom, I, 389 y sig.
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y hasta lo aguardaba con impaciencia. () Tres impostores
osaron presentarse en su nombre, @ y el ardor con que se
le deseaba continué siempre de tal suerte que, aun entre los
cristianos que esperaban la préxuma venida del Antecristo,
crefan muchos que éste podria muy bien ser el terrible em-
perador, ® No procedieron de otro modo los romanos 4 la
muerte de Caligula, ®) y de Domiciano. ) Todos los exce-
sos de rabia, de desprecio hacia los hombres y de desérde-
nes con que estos monstruos mancharon el género humano,
no les hicieron perder la afeccién del pueblo; al contrario,
la humanidad se interesé por ellos hasta en los infiernos.

Un ejemplo semejante presenta la historia rusa. . Por
sus atrocidades precisamente fué Ivan el Terrible favorito
de su nacién: lo que nspiraba 4 los rusos gran respeto
hacia €l fué haber hecho degollar cerca de 60.000 hom-
bres en pocas semanas. Todavia hoy es para ellos objeto
de admiracién. &)

No obstante eso, carecemos de derecho para despreciar
4 los antiguos 6 4 los bdrbaros del Norte, pues nuestros
estéticos enseilan 4 los que desean nstruirse y van 4 bus-
car en sus doctrinas la formacion del gusto, que debe con-
tarse 4 Catilina, Medea, Macbeth entre los ornamentos de
nuestra raza. ¥ {Qué bajo necesita caer un hombre para
llegar 4 serun Danton, un Marat, un Collot d’ Herbois!
Y, sin embargo, es comprensible hasta cierto punto; pero
;qué pensar, cuando una mujer, Jorge Sand, ® que, sin
estar turbada por el borror del momento, sino con reflexi-
va calma, en su gabinete de trabajo donde vive segura,

(1) Dio Crisést., Or. 21 (Dindorff, Lips, 1857, I, 300).

(2) Tacito, Hist., 1, 2; 2, 8 y sig. Dio Casio, 64, 9. Sueton., Nero, 57.

(3) Lactanc,, -De morte persecutor., 2. Sulpic. Seyero, Hist.; 2, 28 y sig.
Dialog., 2, 14. Agustin, Oy, Dez., 20, 19, 3.

(4) José Flor., Antig., 19, 1, 16, 17. Sueton., Caligula, 60

(5) Sueton., Domitian., 23.

(6) Hermann, Gesch. des russischen Staates, 111, 218. Karamsin, Gesck.
des russischen Reiches, 1X, 61 y sig. 90.

(7) Jungmann, Fsthetik, (2) 244.

(8) Jul. Schmidt, Gesch. der franzees. Literatur seit der Revolution
(1858), 11, 570.
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coloca & Robespierre y 4 Saint-Just entre los mds grandes
hombres de la historia -y los recomienda 4 la veneracién
del género humano como verdaderos genios? También Bu-
chez (! venera sinceramente 4 los virtuosos jacobinos, y
no encuentra ninguna diferencia entre Robespierre, Ma-
rat y Fenelon, no siendo la de que la compasién de los
primeros por las desgracias del pueblo, cuyos intereses
bien entendidos eran favorecidos por sus matanzas, habia
agriado un poco su corazén.

Desgraciadamente no van solos tales extravios: la ma-
nia de conceder 4 esos monstruos de la historia un honor
sin restricciones, se ha hecho contagiosa. Adolfo Stahr tu-
vo la audacia de acusar 4 Tdcito de calumnia, y de cano-
nizar 4 Tiberio y Agripina y encontré imitadores. Casi pa-
recerfa también que Nerén haya llegado 4 ser el favorito
de nuestros pueblos. Después que Gerénimo Cardano hi-
zo su apologia, Reinhold en Alemania, Latour de Saint-
Ibars, Dubois Guchan y otros en Francia, han tratado de
éliltimamente, procurando probar que debia considersr-
sele como un hombre ilustre y excelente. @ Fourier en-
cuentra que fué mds Gtil 4 la humanidad que Fenelén,
pues dice, expresando con ello el principio en que recono-
cemos la conviecién general de los tiempos modernos, que
cuanto mayores son las pasiones, mds ventajosas para la
humanidad son sus consecuencias. Expresaba asi perfecta-
mente el pensamiento de la mayoria de su pueblo, como
se ha visto muy bien después euando los franceses dieron
en celebrar el aniversario de la gran Revolucién; pareceria
que jamds produjeron grandes hombres fuera de aquellos
cortadores de cabezas; de tal modo son estos ensalzados, y
tan poco caso se hace de los otros. En presencia de tales
hechos, sin duda no serd injusto pretender que la totali-
dad es tan mala como los peores de sus miembros, y que
no es pequella la cooperacién de la humanidad en los eri-
menes de los individuos.

(1) Jul. Schmidt, Zoec. ¢it., IT, 600 y sig.

(2) Champagny, Les C'ésars, (5), 1, XXIV.
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9. La sociedad tiene muchas veces mas parte en
los vicios de la civilizacion que los individuos.—Pero
no basta esto, es necesario confesar francamente que la
sociedad es 4 menudo mucho mds responsable de los abu-
sos ocurridos en ella, que los individuos renovéndolos cons-
tantemente. '

Sabemos 4 qué nos exponemos con hablar asi; sabemos
que se nos acusard de rigorismo y de manfa de querer
condenarlo todo, pero aunque nos guste poco el reproche,
diremos, sin embargo, la verdad. Cuanto mds se previene
el hombre contra la verdad y mds dafio le hace esa revela-
cion por su falta de seriedad y su indiferencia increible,
mds necesario es sacarle de esa ilusién funesta.

Si, es una verdad amarga, pero es verdad que una gran
parte de los vicios; erimenes y abusos de nuestra civiliza-
ei6n deben ser atribuidos 4 la sociedad entera. Es una
verdad que no sélo hay pecados cometidos por hombres,
sino tambien pecados cometidos por la humanidad, y que
frecuentemente debe compadecerse 4 los individuos como
victimas de la falta eomin, en vez de condenarlos como
una peste de la sociedad. Tenemos pruebas por desgracia
bastante numerosas. En Inglaterra fueron arrestados des-
de 1857 4 1865 por embriaguez 816.821 personas. Entre
1850 y 1859, murieron mas de 8.000 hombres en el mis-
mo pals 4 consecuencia de aquel vicio. En la sola ciudad
de Liverpool arrest6 por esta misma causa la policia desde
1858 .4 1864, es decir en un espacio de siete afios, 81.653
personas, de la cuales 46.641 hombres y 35.012 mujeres.
En Alemania el nimero de condenados por los tribunales
fué de 253.234 hombres y 62.615 mujeres en 1882: de
250.933 hombres y 63.163 mujeres en 1883; de 264.156
hombres y 64.336 mujeres en 1884; de 263.675 hombres
y 61.563 mujeres en 1885; de 271.857 hombres y 61.569
mujeres en 1886. Tales cifras dicen suficientemente que
la sociedad entera estd enferma.

Pero no siendo nuestro objeto manifestar que estd en-
ferma, querfamos tan sélo decir que es culpable, y esto se
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advierte enseguida cuando se entra en detalles. Durante
el solo afio de 1868 se llevé en New-York al asilo destina-
do 4 los borrachos 2.153 personas pertenecientes 4 las me-
jores clases de la sociedad. En ese ntimero no habia menos
de 1.300 sefioritas pertenecientes 4 las casas mds ricas. @)
En siete afios, de 1858 4 1864, entre las diferentes clases
de malhechores, en Inglaterra se contaban 121.172 jéve-
nes que no llegaban 4 los dieciseis afios, @ y no eran so-
lo individuos de baja condicién, siné también nifios perte-
necientes 4 las clases elevadas. De 1840 4 1850, hubo en
el pequeiio reino de Bélgica 76.000 nifios abandonados
por sus padres y entregados 4 la caridad publica en los
hospicios. En la ciudad de Viena, desde 1801 4 1850 no
fué menor de 219.807 el nimero de esas pobres criatu-
ras. ®) En Baviera, desde 1835 4 1879, no hubo menos de
80.000 nifios que murieron abandonadoes y por falta de los
padres sin que los tribunales hayan podido ecastigar 4 és-
tos. ) En New-York, segiin la estadistica oficial de de-
funciones; en 1885 se hallaron 5.763 caddveres, entre los
cuales 1.968 de nifios, que fueron retirados de los depdsi-
tos de basuras y de las alcantarillas; de ellos, sélo 148
fueron reconocidos; 4 todos los demds hubo que enterrar-
los en el cementerio de pobres.

Hacia 1850 habfa cerca de Parfs unos barrios como Jja-
més ciudad alguna los hubiera tolerado en otro tiempo;
uno de ellos era llamado entre la gente del pueblo Fosa de
los Leones. Habia sido una eantera abandonada que el pro-
pietario di6 en el arrendamiento; pocas semanas después
estuvo pobladisima. Cada inquilino debia construirse su
propia casa, tomando para ello cuanto podfa encontrar,
piedras, trapos viejos, telas embreadas, ventanas proceden-
tes de iglesias y construcciones demolidas; pero el propie-
tario obtenia una renta de 40.000 francos. El otro barrrio

(1) (Ettingen, Moralstatisizk, 870-872 (3 Aufl., 689).

(2) Ettingen, Moralstatistik, (1) Anhang, p. 103, Tabelle, 117.
(3) .Ibid., (3) 333 y sig.

(4) Ibid., (3) T14.
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llamado la Ciudad Dorada presentaba el aspecto de una
caja de conejos. ()

Al principiar el atio de 1880, Viena tenfa en los hospi-
tales, y solamente en hospitales especiales, 6.000 personas
victimas de sus desérdenes, en la prisién de policia 42.300
vagabundos, en elasilo de obreros 2.400 hombres, en las
casas de refugio 1.300 personas y en el asilo de nifios re-
cogidos 34.000 nifios abandonados. Habia ademds 101.300
pobres, 56.200 enfermos pobres también, y 20.000 muje-
res que vivian solas.

Cuando tales cosas claman venganza al cielo, no hay
que preguntar si la sociedad es 6 no culpable. S, la socie-
dad lo es de esas horribles situaciones, y todos participa-
mos mds 6 menos de la culpa; participamos 4 lo menos por
nuestro silencio, nuestra incuria, nuestra costumbre de ce-
rrar los ojos; pero frecuentemente participamos mds por
nuestros ejemplos, nuestros propios pecados, nuestros eri-
menes contra la conciencia, la ley de Dios y la religién.
Como el fariseo del Evangelio, contemplamos con orgullo-
sa complacencia todas esas pobres eriaturas y todos esos
hechos 4 los.que se da el nombre de desperdicios de la hu-
manidad, de mundo criminal, de estafa, como una planta
parisita que se adhirié 4 la sociedad y 4 la vida civil; pe-
ro con razén declara un hombre que conoce perfectamente
esas miserias, Lallemant, que es el organismo social mis-
mo quien las ha producido, y que semejantes 4 un ab-
¢eso que resulta de la acumulacién de malos humores, de-
ben ser calificadas de mal social. @

Si, la miseria moral que acompaia g nuestra civilizacién
es una consecuencia de esa misma civilizacién, y muy me-
recida; por consiguiente, una falta de la sociedad qu;a tan
orgullosa estd de su civilizacién: La sociedad inglesa
tan distinguida, tan rica, nada supo hacer mejor que gri-
tar y dirigirse 4 los tribunales para que desapareciese el

(1) Mullois-Miller, Za misére & Pares, 357, 363.
(2) Lallemant, Des deutsche faumerthums, 1, p. VIII y sig., 28, 334, 335,

(Ettingen, loc. cit., 3. Aufl. 210 y sig., 326 y sig., 424 ¥y sig., 503
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escandalo piiblico y el peligro de la seduccién, cuando
W. E. Stead publicé un ataque contra ella en su escrito:
El tributo de jévenes en la. Babilonia moderna; pero con
eso demostr6 que el autor habfa puesto el dedo en la llaga.
Juzgaba el ilustre cardenal Manning que no era un insulto,
sino la pura verdad, afirmar que la sociedad, tanto la fina
y educada como la ordinaria, suministraba 4 los altares en
que publicamente se rinde culto 4 Baal y Astarté muche-
dumbres mayores que en Babilonia y Cartago. Si hubiese
alguien que no quisiera admitir esta conclusién con respec-
to 4 los pecados de los adultos, nadie la negard teniendo
en cuenta los erimenes cometidos por nifios; pero los pe-
cados cometidos por los nifios y por los menores prueban
lo mismo. Si nifios de diez anos se suicidan, si jovencitas
de once afos prestan excelentes servicios como bailarinas
y como seductoras; s1 4 los doce afios son actrices en los
teatros populares jtienen la culpa dnicamente los nifios?
No es ereible, se dice 4 menudo, lo malo que son ahora
los nifios. ; Por qué no es ereible? Mas bien es ficil de com-
prender que deben ser asf; jamds, en la familia han senti-
do el efecto saludable de un buen ejemplo, de una palabra
itil. Influencia religiosa no experimentan ninguna; pueden
frecuentar el trato de quienes quieran; ven y oyen & sus
propios padres lo que no podemos decir aqui. Hacen 4 los
seis afios lo que deberfan ignorar 4 los veinte. Van 4 la
escuela, pero nuestra escuela no sirve para ennoblecer los
corazones, ni para llevar las almas hacia Dios.

Cuando ha hecho de ellos mdquinas automdticas, que ex-
teriormente funelonan; cuando les ha llenado la cabeza de
orgullo, la voluntad de insubordinacién y la imaginacién
de sensualidad por el estudio prematuro de la fisiologfa,
considera cumplida su tarea. Asi nadie puede acusar 4 los
nifios porque lleguen & ser lo que son; se debe m4s bien mi-
rarlos como victimas dignas de ldstima. Si se quiere desig-
nar 4 los culpables, se debe designar 4 los pudres, 4 los
maestros, 4 los que forman la opinién piiblica, 4 los repre-
sentantes del pueblo, 4 los jefes de los municipios, 4 los

12
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del gobierno, 4 los charlatanes, admiradores de nuestra si-
tuacion, incapaces de aprender; 4 las muchedumbres que
se burlan de quien se atreve 4 hablarles sinceramente, le
persiguen con encarnizamiento, y paralizan su aceién; en
una palabra, 4 la sociedad.

Lo mismo puede decirse de la inmoralidad piblica, plaga
de nuestra época. Todo predica el placer, el goce, la licen-
cia; el que habla de limitaciones, de severidad, de disci-
plina, de influencia religiosa, es desacreditado como un
oscurantista y un ignorante, como un enemigo del pue-
blo. Y 4 los jévenes sin experiencia, 4 quienes la ignoran-
cia y las pasiones de su edad arrastran al placer, se les de-
clara responsables de sus extravios. En el primer periédi-
co que cojen, leen anuncios que los familiarizan con el vi-
cio, que despiertan su vanidad, su curiosidad, y todavia
mds su sensualismo; debates y relaciones de crimenes pa-
sionales. Afiddase 4 eso la inevitable dosis diaria de ata-
ques contra la Iglesia, la doctrina cristiana y la moral, sin
contar que en cada escaparate, en cada cartel, en cada
monumento de los que decoran las plazas publicas, en los
adornos de las habitacienes, &ncuentra la sensualidad to-
dos los dias nuevas excitaciones. La civilizacién exige que
visiten las galerfasy las colecciones de los museos, 4 don-
de es también invitado el pueblo en ciertas solemnidades.

;Qué aprenden alli? Ficil es comprenderlo; muy poco de
gusto artistico y de ciencia, y el conocimiento de cosas en
las cuales no habian pensado hasta entonces. Las novelagy
los folletines de los periddicos procuran que no se pierdan
esos conocimientos; la organizacién de nuestra vida hace
que todas las diversiones tengan lugar por la noche; la
tendencia de la generalidad 4 afluir hacia las grandes po-
blaciones, 4 donde convergen todos los elementos peligro-
sos, tendencia deliberadamente favorecida por un orden
social radicalmente equivocado, suministran ocasiones para
practicar lo que se aprendid. Por su parte, sea ceguera,
sea respeto humano, 6 para llamar las cosas con su nom-
bre, temor de ser censurados por demasiado severos 6 ig-
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norantes, los que tienen la misién de velar no se atreven
d hacer ni aplicar leyes contra el mal. Hacen, por el con-
trario, cuanto pueden para dar 4 la corrupcién apariencias
de licita y legal, para engafiar 4 los entendimientos acerca
de la existencia y la intensidad de esas miserias.

Asi cada dia millares de personas caen en el abismo que
se abre solamente para recibirlas y nunca para devolver-
las; de la sensualidad caen en el vicio, y de éste en el cri-
men. Comienzan por los malos deseos y terminan en el ro-
bo y el asesinato.

No las absolvemos de la parte que tienen en la falta,
pero el principal culpable es la sociedad.

La sociedad edueé 4 esos individuos, credndoles necesi-
dades que debfan conducirlos 4 la ruina; la sociedad les
arrebatd sistemdticamente todo apoyo moral y religioso
contra el mal; la sociedad les quitd los dias festivos, y por
este hecho, toda elevacién espiritual, de suerte que ahora
se hallan entregados sin defensa 4 toda especie de tenta-
ciones.

Para producir su efecto en las muchedumbres, tenfa el
vicio necesidad de su propedéutica, de su filosofia, de su
literatura y de sus templos; todo esto le procuré la socie-
dad; tenia el erimen necesidad de una escuela preparato-
ria; se le dieron las casas publicas; tenfan éstas 4 su vez
necesidad de un aprendizaje; se les di6 la estética del es-
piritu moderno, el arte por el arte, la moral libre. La so-
ciedad ha creado deliberadamente situaciones en. que es
necesaria una fuerza de alma verdaderamente extraordi-
naria para no sucumbir 4 la tentacién. La sociedad confis-
ca en provecho propio 4 los pobres para alejarlos de Dios
y de si mismos, pero tan mal paga sus servicios, que mori-
%‘ian de hambre, si no ganasen algo por su parte, y les de-
Ja tan poco tiempo, que no tienen mds remedio que entre-
garse al vicio. Se ve entonces al rico pasar desdefosamen-
te al lado de los pobres convertidos en criminales, y 1o se
le ocurre que ha trabajado para arrojarlos en el precipi-
cio, y que todos los dias hace lo posible para retenerlos en
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él. Muchas damas delicadas se estremecen de horror cuan-
do se les habla de esas pobres criaturas que, caidas en la
desvergiienza, viven de ella; desgraciadamente, 4 ninguna
de ellas se le ocurre preguntar cémo la pobre mujer digna
de l4stima podrfa calmar el déficit de media semana de
trabajo que le quité- aquella misma dama, simplemente
porque en un vestido nuevo habfa un pliegue que no sa-
tisfacta su vanidad; y asi es como en definitiva deberia ca-
da cual deducir, sin gran esfuerzo, que le corresponde una
parte importante en la corrupeién general.

Es tan evidente esto, que nadie puede hacerse ilusiones
en ese punto; todos los que conocen nuestro estado social
lo confiesan; obligados por la innegable fuerza de las cosas,
declaran que lo exigido por la sociedad 4 las costumbres
de la época, que los placeres puiblicos sin los cuales no ten-
dria atractivo la vida en nuestras cindades durante el in-
vierno, que nuestros bailes y nuestros teatros, que en nues-
tras academias de arte con sus salas de modelos, nuestra
literatura, los periédicos ilustrados con sus repugnantes
desnudeces, favoreciendo la sensualidad, en una palabra
todo lo que Alejandro de (Ettugen llama con tanta exacti-
tud el proxenetismo intelectual, 1} las situaciones preeca-
rias, la paga insuficiente, la falta de proteccion, la suje-
ci6n en que se encuentran miles de personas que deben sa-
crificarse por la sensualidad y la vanidad de los otros, la
avaricia, y, por consiguiente, gran parte de lo que se lla-
ma civilizacion moderna se ha convertido en una escuela
de pecado para gran-niimero de aquellas pobres criaturas.
A la verdad, podemos decir de ellas lo que Séneca y Ma-
crobio dicen de los esclavos romanos: No son malos; pero
nosotros los hacemos tales. ? No, ellas no son peores que
la sociedad y la humanidad en que viven; los que les ro-
dean son mds corrompidos que ellos, porque ellos las han
hecho tales como son. La seduceién doméstica hizo de ellas
prostitutas; se llegé al refinamiento del vicio, de la men-

(1) @ttingen, Moralstatistik, (3) 551.
(2) Séneca, Epist., 47, 5. Macrobio, Saturnal., 1, 11.
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tira y del robo. El oro del rico produjo en ellas el resultado
de que, por un pufiado de cobre, vendiesen 4 Dios y el pu-
dor y se vendiesen 4 si mismas; asf, pues, en vez de juzgar
duramente 4 esas desgraciadas criaturas, démonos golpes
de pecho, porque también nosotros somos miembros de la
sociedad, y lo que las hizo viciosas es el pecado de la socie-
dad, el pecado de la generacién, nuestro pecado. ;Por qué,
pues, adularnos, dice Séneca? ;Por qué disimularnos que
la sociedad estd enferma? Todos nosotros somos malos,
pero la sociedad en que vivimos es también mala. Las fal-
tas de los hombres son las faltas de la humanidad. @

8. Relacion entre las faltas de los hombres y dela
humanidad.—Por verdadera que sea esta tltima afirma-
cién, necesita, sin embargo, ser explicada; podria ser mal
comprendida, y de hecho lo es. Unos exageran la falta de
la totalidad hasta eximir al individuo de toda culpa per-
sonal; segtin ellos, éste tinicamente sufre por el hecho de
la corrupeién general; otros no le dan importancia, creyen-
do que la corrupeién de la totalidad, la llamada culpa he-
reditaria 6 pecado hereditario, no es mds que el resultado
de los pecados personales de los individuos, es decir la su-
ma y resumen de ellos. Pero indudablemente son erréneas
esas opiniones; después estudiaremos mds 4 fondo cémo la
falta hereditaria no suprime la culpa de los individuos;
pero. seglin las consideraciones que hemos hecho hasta
ahora, no puede ser dudoso que la corrupcién del todo es
otra cosa, y peor que todos los pecados individuales reu-
nidos.

Necesario es que el materialismo desconozea la verdad,
cuando pretende que el todo no es mds que la suma de las
partes que le forman; si fuese asi, el naturalista podria
también formar un ser viviente, animado; con las partes
que constituyen la hoja, el corazén y el cerebro, que es
capaz de disecar; pero esto no ha ocurrido, ni ocurrird ja-
mds. Ningtin progreso de la ciencia quitard la fuerza al
prineipio de la antigua filosofia, que el todo—hablamos

(1) Séneeca, Ira, 3, 26.
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del todo viviente, orgdnico—no se confunde con sus par-
tes, sino que es superior 4 ellas y las precede. )

Si eso tiene aplicacién en el dominio de la naturaleza,
con mds razon la tiene en el de la vida intelectual y mo-
ral; por esto la jurisprudencia, como la escoldtica, estable-
c16 una diferencia tan estricta entre el derecho privado y
el derecho piiblico, ® y deseché todas las tentativas para
declarar la autoridad del Estado como una mera sociedad
privada, como la suma de los derechosde todos los indivi-
duos. La moral piiblica no es en manera alguna la suma
de lo que hacen todos los individuos tomados colectiva-
mente; pero es la actividad, la vida de la comunidad mis-
ma. @ Por desgracia la politica, los pedagogos, los histo-
riadores, no tienen bastante en cuenta estas importantes
verdades. Es dificil comprender cémo se debe educar y
dirigir 4 los hombres, cémo se debe escribir la historia y
comprender la civilizacién, si no se admiten estos prinei-
pios; porque nadie puede cerrar su 4nimo 4 la conviccién
de que en cada todo viviente vive una fuerza, y que no
solamente esta fuerza vive, sino que da el tono; fuerza que
en modo alguno se confunde con el espiritu de los indi-
viduos.

En muchas familias, corporaciones, asociaciones, comu-
nidades de Estado, vemos 4 los individuos deplorar y de-
testar una tendencia, y después rendirle homenaje con apre-
suramiento, jibilo y conviceién, tan pronto como aquella
tendencia se formaliza.

Nadie creerd que sean personalmente infalibles los sol-
dados que marchan de victoria en victoria con la preci-
sion de una midquina; nadie negard tampoco que haya
hombres excelentes, tal vez superiores en un ejéreito, en
una asociacién en que todo esté sin orden ni concierto; pe-
1o lo que decide la victoria no se encuentra en los indivi-

(1) Aristét., Topec., 6, 13, 5; Polit.,, 1, 1 (2); Métaph., 4, 23, 1; 6, 10,
1y sig.

(2) Vol. V11 y VIII, 11, 6; 14, 3; 25, 3, 4; 26, 7; 27, 4.

(3) V. mas arriba, 3, 11.
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duos; estd en el conjunto. Si el espiritu de éste es bueno,
arrastra los mds débiles 4 la vietoria; pero cuando Dios ha
enviado, como dice el profeta, el espiritu del vértigo 4 una
sociedad, entonces, aun los mds nobles vacilan como
ebrios. (1)

Esto nos explica la diferencia entre una comunidad
buena y una mala, entre un orden lleno de vida, por ejem-
plo, y otro que estd en decadencia. No son la capacidad,
las disposiciones y la actividad lo que constituye la fuerza
de una corporacién, sino la excelencia general, la excelen-
cia social, 6, en otros términos, el espiritu del todo. En la
comunidad mejor, puede ocurrir que, en cuanto 4 si mis-
mos, no sean los individuos que la componen ni mds per-
fectos ni mds capaces que ordinariamente lo son en una
asociacion de hombres; sin embargo, en conjunto, inspiran
el mayor respeto y llevan 4 cabo hechos notables, porque
el todo, cuando es bueno, es mds perfecto que las partes.
Por el contrario, causard con frecuencia asombro encon-
trar muchos individuos excelentes en una comunidad que
estd en decadencia, y ver que en virtud, en piedad, en ac-
tividad, es la corporacién muy inferior 4 lo que deberfa
esperarse, dada la importancia de tantos hombres exce-
lentes; pero no pudiendo éstos reaccionar contra el espiri-
tu que domina 4 la generalidad, sucumben 4 menudo y
aun sufren su influencia sin darse cuenta de ello siquiera,

7. Deberes relativos a las faltas de los individuos
y de la totalidad.—La verdad que se manifiesta aqui es
de aquellas que debemos tener presentes, mas bien para
nuestra conduecta que para nuestra conviecién.

La vida presentarfa un aspecto muy diferente, si estu-
viésemos penetrados del pensamiento de que el pecado de
la totalidad es con mucha frecuencia mayor que el del in-
dividuo, y que muy 4 menudo le precede y le provoca.
Ahora todos gimen, se quejan y desean que las cosas se
hagan mejores;. pero nadie pone manos 4 la obra, y cuan-
do parece que alguien quiere producir algin cambio, todo

(1) lsafas, XIX, 14.
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son recriminaciones, como si intentara algiin crimen de le-
sa majestad. Todos reclaman una reforma, pero seria In-
dispensable que se hiciese por sisola. Si alguien—especial-
mente el que tiene la misién de mandar, y de quien todos
se quejan porque no hace milagros—coje al negligente por
el cuello; menos aun, si toca en uno de sus cabellos, llue-
ven sobre él los anatemas en mayor numero que antes,
euando dejaba que todo fuese de cualquier modo. Como el
dguila se precipita sobre la paloma, asi se precipitan con-
tra los pequefios, contra los débiles, contra los victimas de
la seduceidn, que se permiten hacer algo para mejorar su
suerte intolerable, 6 creen que hay el derecho de hacer lo
que la totalidad piensa y ensefia. Nadie puede decir una pa-
labra contra los principios que envenenan el corazén yelen-
tendimiento de las muchedumbres sin exponerse 4 ser ape-
dreado. Las pequefias excrescencias nos asustan pero no
atendemos al foco del mal. Condenamos inexorablemente
4 las personas que se equivocan 6 que tienen debilidades,
pero las faltas y los errores en s{ mismos, son para nos-
otros sagrados. Las conveniencias, la buena educacién, la
tolerancia; exigen, segin queremos persuadirnos de ello,
que se guarde silencio respecto de este asunto, 6 en todo
caso, que se hable con miramientos y con extrema reser-
va. A los individuos que nos molestan, les hacemos sentir
toda nuestra célera, porque han hecho é dicho lo que, por
nuestra falta, estaba en el ambiente, como suele decirse.
Por el contrario, dejamos tranquilamente que se proga-
guen los abusos generales en que toman vida, fuerza € in-
mortalidad los pecados de los individuos, diciendo: nada
puede hacerse en contra de eso. V)

Asl es como nuestra pereza y nuestra cobardia encuen-
tran siempre una excusa; y entre tanto, la perversidad de
nuestra manera de ver y el poder contagioso del gjemplo
general, 6 no sélo no son inquietados, sino que aumentan
constantemente en su fuerza de seduccién. No hay enti-
dad pequeiia 6 grande, familia, municipio, Estado, en que

(1) Séneca, Ira, 2, 9, 10.
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no aparezca; ese mismo espiritu se manifiesta 4 veces en
las entidades eclesidsticas; todo lo cual constituye el ver-
dadero medio de impedir que se descubran las llagas que
nos devoran y hace toda mejora imposible.

Es necesario que esto cambie; pero no cambiard, si no
comprendemos que debe hacerse entrar mds en cuenta los
males de la totalidad, y que éstos tienen méds poder de se-
duceién que todas las faltas individuales. Frecuentemente
podemos dejar la responsabilidad de estas tltimas 4 quienes
las cometen; pero cuantos forman parte de la totalidad de-
ben ponerse en guardia contra las primeras, sin lo cual in-
curren en responsabilidad. Ante esas faltas, no se trata de
ser ocloso espectador y lamentarse; tampoco basta solamen-
te orar, sino que es indispensable proceder con energia.

Unicamente si todos, 6 por lo menos un gran nimero,
marchan decididamente en ese sentido, esperamos que se
pueda poner trabas al mal y preparar un mejoramiento.
El remedio completo es imposible; pues, por desgracia, la
totalidad estd enferma desde que existe, y desde entonces
se propagé sin impedimento la corrupcién general de la
humanidad. Pero lo que estaria en poder de los hombres
serfa el que obrasen de concierto todos aquellos 4 quienes
incumbe ese cuidado; seria, repetimos, la posibilidad de
impedir que la corrupcion general, la impunidad del vieio,
la audacia de la seduccién, la destruccién de las nociones
fundamentales de verdad y de derecho, se extiendan més
y contaminen 4 los individuos:

Seamos, pues, indulgentes con los pecadores, pero haga-
mos guerra encarnizada 4 los pecados; excusemos 4 los hom-
bres, pero no dejemos surgir en nosotros un pensamiento de
tolerancia hacia los principios seductores y falsos del mun-
do. Se curan mejor las pequefias miserias del individuo con
la dulzura y la indulgencia; pero contra las viejas llagas
del género humano, esas plagas transmitidas por herencia
desde el principio y profundamente arraigadas, hay que
emplear seriamente una severidad adecuada y reflexiva.




CONFERENCIA V

LA HISTORIA DE LAS RELIGIONES PRUEBA LA CAIDA
DE LA HUMANIDAD

1. Elsentimiento religioso sirve de mucho para juz-
gar 4 los hombres,—Observando la vida religiosa de un
hombre 6 de una generacién, es como se puede decir lo
que son con mds seguridad. A la antigua sabiduria perte-
nece esta sentencia, que el poeta resume en las siguientes
palabras: El hombre se refleja en sus dioses. ) Ya Jené-
fanes observa que los etfopes se fabricaban dioses negros
con gruesa nariz, y que los tracios hacian dioses pdlidos
con cabellos rojos ? porque, como ya desde muy antiguo se
dijo, ® el hombre procura siempre hacerse dioses semejan-
tes 4 si mismo. ;Aspira 4 la virtud? Trata de identificarse
con aquella divinidad en la cual sabe que estd su virtud
personificada. ;Estd corrompida su inteligencia? Entonces
mventa un dios de la riqueza, un dios del vicio, una dio-
sa de la sensualidad.

Segtin eso, los que quieren separar una de otra la reli-
gién y la moral, 6los que creen que el valor de un hom-
bre no depende de su religién, sino tan solo de su honra-
dez; todos esos, decimos, no saben lo que dicen; es dificil
incurrir en mds grande error. Todo el que quiera formarse
un juicio respecto al individuo, y mds atin respecto 4 una
época 6 4 una sociedad, debe ante todo considerar cuanto
se refiere 4 la prdctica de la religién, porque la religién es

(1) Clem. Alex., Strom., 7, 4, 22. Eusebio, Prap. evang., 5, 3; 7, 2; Jeré.,
In ps., 80, 10.

(2) Clem. Alex., Z ¢, Teodoreto, Greee. affect., 3 (Schultze, 1V, II, 780).
(3) Jendfanes, 5 (Mullach, Fragm. pkilos., I, 101).
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también una virtud, al propio tiempo que la més alta rea-
lizacién de la vida moral, la primera manifestacién de la
verdad y de la fidelidad 4 la conciencia, 4 la justicia més
elevada que existe, la justicia para con Dios, esa forma
de la moral por la que el hombre sélo se eleva sobre la
vida terrenal. Ella es el resumen de tantas virtudes, que
pretender glorificar la virtud sin la religién, equivaldria 4
la honradez sin la justicia. Pero la religién es mds que un
simple ejercicio del corazén y de la actividad; comprende
también la actividad del espiritu, el trabajo mds perfecto
y el mds alto ennoblecimiento de la razén. En una pala-
bra, la religion es el mds sublime impulso, la mds sublime
tendencia de que sean capaces el espiritu, el corazén y la
voluntad; y todas las potencias del hombre unidas en la
dependencia mds intima deben tomar parte en su realiza-
cidn.

Asf, pues, lejos de juzgar con acierto 4 un hombre cuan-
do se ignora su modo de ser en cuanto 4 la religién, debe
afirmarse que no se le estima en su justo valor, si no se
tiene en cuenta ante todo sus sentimientos religiosos.

Pero, procediendo asi, hay que distinguir entre la reli-
gién como teoria y la religién como prictica. Una cosa es
la religién tomada objetivamente, como un conjunto_de
clertas convicciones, y otra la religién subjetivamente
considerada, es decir, en cuanto que el individuo, 6 la co-
munidad, 6 mejor dicho el sentido religioso, la practica.

De la religién considerada desde el primer punto de
vista, es decir, en su contenido, en sus doctrinas, en sus
preceptos, no es posible deducir siempre el cardcter de sus
adeptos; cuanto mds perfecta sea, mds inferiores serdn
aquéllos en su cometido; pero si los hombres tienen la des-
gracia de recibir por tradieién una religién muy imperfec-
ta, entonces puede muy bien ocurrir que algunos y aun
muchos de sus prosélitos sean personalmente mejores que
las doctrinas profesadas y que los ejemplos puestos ante
sus ojos por sus creencias. Sin embargo, no se puede con-
cebir que alguien tenga un valor moral superior al grado
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en que practica la religién, pues la religién es lo mejor
que puede realizar el hombre moral y espiritualmente ha-
blando.

Cuanto acabamos de decir tiene mds adecuada aplica-
cion, si la doctrina ensefiada por una religién es pura in-
vencién humana; entonces se puede deducir una conclu-
sién cierta respecto al valor y al estado del hombre, no
s6lo segiin la mera préctica personal de la religién, sino
seglin el sistema entero.

Pero todas las religiones paganas son mds 6 menos crea-
ciones aybitrarias de los hombres; cada pueblo afadi6 sus
propias invenciones al resto mayor 6 menor de verdades
que sobrevivieron a la desaparicién de la edad de oro; asf
nacieron las religiones, los dioses, las doctrinas y las prde-
ticas. Todo esto es obra de los hombres; por eso hay el de-
recho de apreciar el estado de la humanidad segiin el con-
tenido de las antiguas religiones que practicaron; por él,
sin embargo, solamente juzgamos 4 la sociedad, 4 la tota-
lidad, pues hemos admitido ya que puede haber indivi-
duos mejores.que una religion no creada por ellos, pero
que fué creada y les ha sido transmitida por otros,

En tal sentido, consideramos la historia de las religio-
nes como la parte mds importante de la historia de la- ci-
vilizacion, y las religiones inventadas por los hombres co-
mo el medio mds adecuado para juzgar 4 la humanidad.

2. Las doctrinas modernas acerca del origen y de-
senvolvimiento de las religiones.—Es un hecho admiti-
do, no sélo por los. pueblos, sino también por los sabios,
que durante siglos, y podemos decir durante millares de
afios, todas las religiones tuvieron como punto de partida
la creencia en un solo Dios, y que solamente més tarde el
politeismo remplaz6 al monoteismo primitivo. Una proposi-
ci6n mnegable, 4 menos de estar prevenidos contra ella,
es que se necesita concebir la 1dea de un ser divino antes
de poder dividirle en varias personalidades. La idea de la
pluralidad de dioses sélo podia nacer después de mezclar
la idea de un Dios sobrenatural é infinito con la imagen
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de cosas visibles y limitadas, por consiguiente, de cosas
miltiples y diversas; esto fué evidentemente imposible en
tanto que se tuvo la idea de lo infinito, de lo inconmensu-
rable, de lo supra-terrestre.

Pero Hume, el escéptico, que todo lo ponia en duda, tal
vez hasta su existencia, exceptuando, sin embargo, su infa-
libilidad; Hume, para quien toda certidumbre consiste en
ereer que una cosa es de tal manera y no de otra, declara
la guerra 4 esa antigua tradicién, y asf es como ésta tiene
casi el derecho de aparecer donde quiera que se cultive la
ciencia. Desde entonces, es imposible, se dice, que el mo-
noteismo haya reinado antes que el politefsmo; la ciencia y
la civilizacion antes que la barbarie y la ignorancia; es tan
imposible como lo es que alguien comience por construirse
un palacio y después una cabaiia.

He ahf una doctrina muy filos6fica en apariencia, pero
que responde poco 4 la realidad de los hechos. Como si
muchos de los que habitaron desde luego los palacios no
se considerasen & veces muy felices de encontrar albergue
en una choza! Esta filosoffa vaporosa parece Inquietarse
poco de que 4 menudo se encuentren hombres que son més
groseros 4 los veinte afios que 4 los doce; hombres, ancia-
nos cuya sabiduria no puede compararse con la que tenfan
en una juventud mejor; adultos instruidos que se dedican
4 prdcticas supersticiosas, que tiemblan de miedo ante un
salero derramado, ante el nimero 13, ante una mala mira-
da, en una palabra, ante necedades y fruslerias de que se
reian cuando eran nifios. En materias religiosas, ese retro-
ceso es desgraciadamente la regla en la mayoria de los
hombres, especialmente entre los instruidos.

Psicolégicamente hablando, es pues muy ficil explicar
¢6mo la humaunidad perdié la elevacién y la pureza de las
ideas religiosas que primitivamente posefa; y estd perfec-
tamente de acuerdo también con la marcha seguida en to-
dos los tiempos y en todas partes por la historia de la ci-
vilizacién humana. Las partes mds sublimes, las bases in-
telectuales de una civilizacién son siempre lo més expues-
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to 4 la decadencia. Las prdcticas exteriores quedan, el
contenido interior desaparece. El alma se desprende y de-
ja la envoltura muerta que se transforma atin durante al-
gin tiempo, hasta que se convierte en momia 6 e?squeleto,
que en lo sucesivo permanece mis 6 menos invariable. Co-
mo es ficil de comprender, en ninguna parte se ve mds
claro, que en los dominios de la civilizacién superior, en log
dominios de la religién. Los abisinios, por ejemplo, apenas
son cristianos por la fe y por el pensamiento; los mongo-
les apenas son budistas; no conservaron de la religién de
Budha mas que formulas y formas vanas. 1)

Por cierto que sea todo esto, la opinién de Hume se ha
mantenido, no obstante aquella contradiceion evidente. Se
repite sin cesar el principio de que la religién primitiva de-
bié estar en el nivel mds bajo que se pueda suponer, y
que, por consiguiente, su mds primitiva forma no pudo ser
el mouoteismo. El propio politeismo es demasiado noble
para el estado de groserfa animal en_que debemos repre-
sentarnos 4 los primeros hombres. Ultimamente Vignoli,
verdadero Decio Mus del Darwinismo, se tomé el trabajo
de identificarse con las impresiones y los sentimientos de
los animales, 6 por lo menos, con las Impresiones y los
sentimientos mds bajos posibles, 4 fin de tener una base
para convencernos del modo como debid nacer la religién,
Semejante ensayo tuvo 4 lo menos la ventaja de ser irre-
futable para todos los que no quieren rebajarse hasta él
animal 6 tal vez mds abajo. En cuanto 4 nosotros, nes
permite decir  que si los hombres no pueden hacerlo sin
renunciar 4 su dignidad, no neecesita reputacién.

Esta ciencia, que parte de la idea de un estado natural
menos que animal, asegura, no obstante eso, que 4 lo sumo
el mds grosero fetiquismo fué la religién de la humanidad
primitiva. Tan grosera como la suposicién, es curiosa la
prueba. El animal, se dice, no es la mds baja de las cria-
turas; querer admitir que el hombre, en el estado natural,
se haya arrodillado ante un gato 6 un cocodrilo, seria con-

(1) Ratzel, Veelkerhunde, (1) 111, 17 y sig.
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cederle demasiado honor, - atribuirle demasiada inteligen-
cia. Inferior al animal es el drbol: por lo tanto, el 4rbol
debié ser antes que el animal la divinidad del hombre: to-
davia es inferior al 4rbol la piedra que estd en el grado
mis bajo en la escala de los seres. Si alguna cosa hubiese
m4s indigna de la humanidad, aun descenderfa la ciencia
un grado, en el que verfa la divinidad primitiva del
hombre; pero hasta ahora se atiene 4 que la religién pri-
mera de la humanidad fué la adoracién de las piedras.

Por consiguiente, 4 creer en los progresos de la ciencia
de las religiones, necesitarfamos buscar el primer grado de
la religién en el fetiquismo; después habria venido el cul-
to del drbol, después el del animal, después, no sin algiin
retroceso, la adoracién del agua, del sol, de las fuerzas de
la naturaleza. Sélo mds tarde vinieron el llamado animis-
mo, los simbolos, y por fin la idea de inmortalidad con el
culto de los antepasados y de los héroes. Poco 4 poco na-
c16 el presentimiento de que habia algo sobrenatural ex-
tendiéndose mds alld de esta vida. No se neeesita decir
que los hombres trataron de utilizarle y perseguirle 4 tra-
vés.de los aires y de los abismos, cuando era necesario,
cuando pareeia querer escapirseles; es decir, que resultd,
como grado mds préximo, la religion de los adivinos, de
los encantadores, y el Sehamanismo. Luego, desde ahi, por
una ascensién rapida, el hombre se elevé por el panteismo
y el dualismo, por el monotefsmo judio y cristiano, y por
el monotefsta purismo del Islam, hasta la religién de ra-
zon purificada de nuestra filosofia. al racionalismo, el nee
plus ultra de la perspicacia humana, y al budismo, la*
flor mds pura de la verdadera perfeccién y de la verdade-
ra santidad.

Tal es, en resumen, el contenido de esta filosofia de es-
cuela que se nos da 4 leer cada dia con formas nuevas en
nuestras obras sobre la filosofia de la religién, la historia
de la civilizacién y la etnografia. Aunque no van tan lejos
todos sus representantes, estdn, sin embargo, de acuerdo
en que la creencia en un solo Dios no ha sido mis que una
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posterior inveneién, el resultado del desen\’olviqlit?r}to l'ar-
go y lento de una groserfa primitiva hacia una civilizacién
mis elevada, y que le precedié el politeismo en vez de su-
cederle. S6lo en el judaismo, que estaba aun profundamente
hundido en el politeismo durante los primeros tiempos de
su existencia, triunfé el monoteismo de las formas hasta
entonces bajas del pensamiento religioso. Los semitas son
los creadores propiamente dichos de un Dios tnico. En
vano refuté Max Miiller ese principio de Renan, no como
podria creerse en interés por la religién, sino exclusiva-
mente desde el punto de vista cientifico; prevalecié siem-
pre la idea de que los semitas habian sido monoteistas, si-
no primitivamente, 4 lo menos més ciertamente que otros
pueblos. 1)

3. En todas las religiones conocidas, el Monoteis-
mo es la forma primitiva de la fe.—Cualquiera que sea
la seguridad con que presentan esas invenciones, no son
de naturaleza para desconcertarnos; no lo tomardn & mal
los sabios en la ciencia de las religiones comparadas. Se
puede muy-bien reconocer sus méritos cientificos, y admi-
tir que tienen mala mano siempre que entran en los domi-
nios de la religién y de la ética, especialmente en los de
las verdades espirituales, ya sean concernientes 4 la me-
tafisica, 4 la-16gica 6 4 la moral. Todo médico estd conven-
cido de que, en materia de medicina, no hay nifio que sea
mds forpe que los sabios; y lo peor es que en esta materia
nadie se cree mds infalible ni procede con mids terquedad
que ellos. Permitide serd usar el mismo lenguaje, y tal vez
‘con mds razon, en cuestiones religiosas y morales. Ordi-
nariamente, en cosas dificiles, se exige que sélo dé su opi-
nion aquel 4 quien sean familiares.

Aqui, los que hablan ‘con mds seguridad son aquellos
que no se toman siquiera el trabajo dé disimular que su
objeto consiste en negar todas las religiones, 6 por lo me-
nos en cambiar la religién y la moral conforme 4 sus pro-
pios deseos. ;Tendriamos que caer de rodillas, con la fe

(1) Sprenger, Leben und Lekre des Mohammed, I, 245, 249,
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del carbonero, en presencia de tales hombres que quieren
sustituir los principios de la religién con el clericalismo
despético de la ciencia, como dice Tolstoi? ;No seria tomar
en serio el consejo irénico del sabio: «Hay que hablar de
trabajo con el perezoso, y de piedad con el impio?y M

Los antiguos, que tenfan ciertamente mis sentido que
nosotros para todo lo que se refiere 4 la religion, Y que es-
taban ademds algunos miles de afios mds cerca de los orf-
genes, miraban, segtin dice Platén, como una verdad in-
contestable el hecho de que, antes de las perturbaciones
politeistas, un solo Dios gobernaba todo el mundo, y que
solamente mds tarde fueron inventados diversos dioses pa-
ra explicar los diferentes aspectos de una sola accién divi-
na.  Filén de Biblos cuenta que en otro tiempo los hom-
bres crefan en un Dios tinico, en el Dios del cielo. ®) «Cuan-
to mas se sube en el curso de los siglos, dice Cicerén, mis
se acerca la humanidad 4 la época en que la divinidad la
hizo nacer, y mejor también, como es natural, se acuerda
de la verdady. )

Puede decirse que los pueblos antiguos que conservaron
la tradicién de las cuatro edades del mundo, se represen-
taron todos la historia de sus relaciones con Dios, como se
dijo en el Brahman Yascht: El prineipio de nuestra vida
era oro puro; después la religién fué plata, mds tarde
bronce, y por fin hierro, es deecir la iltima edad, aque-
lla en que hay divergencia en la manera de adorar 4
Dios. @

No son estas suposiciones arbitrarias, sino conformes 4
la historia. Los griegos reconocian la existencia de un tiem-
Po en que atn no existia el abigarrado hormiguero de dio-
ses que rodeaban 4 Jupiter. No existia éste en aquella
€poca; antes que él reinaba Kronos ¢ Saturno. Bajo el ce-

(1) Ecle.,, XXXVII, 13, 14.
(2) Platén, Polzticus, 15, p. 271. d. e.
(3) Filo Bybl., Pragm., 2, 5 (Miller, Fragm. hist. Grae., 111, 566), Euse-
bio, Preepar., 1, 10.
(4) Cicerén, Zuscul., 1, 12, 26, a7; Leg., 2,11,:27.
(5) Spiegel, Bramische Alterthumskunde, I1, 152 y sig.
13
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tro de este tltimo no estaba el Olimpo tan poblado toda-
via como se crey6é mds tarde. Sin embargo, no pudo Satur-
no conservar solo ya la soberania del cielo que habia arre-
batado 4 su padre, rebeldndose contra él; por €l habia em-
pezado ya el politefsmo, si bien no habfa alcanzado la de-
generacién de los \ltimos tiempos. Antes de él, sin embar-
go, hahian conocido un solo Dios, Urano; por tanto, en
aquel tiempo, reinaba el monoteismo. Siguié un politeismo
al principio moderado, que fué definitivamente sustituido
con el politeismo completo de los tiempos sucesivos.

Una teoria més reciente que no se remonta 4 los tiempos
mds apartados, pero gue se refiere, sin embargo, 4 una épo-
ca relativamente pura, distingue igualmente tres grados
en la decadencia. Los tiempos mds antiguos, dice, son
aquellos en que se veneraba 4 divinidades como O phion y
Eurynome, es decir, divinidades puramente simbdlicas,
no todavia las divinidades mitoldgicas. representadas por
imdgenes. Después vinieron Kronos y Rhea con sus coros,
y por fin'los dioses del Olimpo que destronaron & los rei-
nantes para poner en su lugar & Jipiter. @

Segiin las narraciones de los antiguos, se aplica esto
igualmente 4 la religion de los romanos. Sin duda éstos
no tenfan nociones tan claras como los griegos acerca de
las creeencias mds antiguas. Como pueblo, era mds joven
que €l; pero que sea Jano 1 ofro el que haya sido su dios
primitivo, lo cierto es que en Roma los dioses disminuyen
4 medida que se retrocede en el curso de los tiempos, y que
la conviceidn, ya expresada por los antiguos, que los refe-
ria todos 4 una divinidad sola, @ responde perfectamente
4 la verdad. @

Por lo que respecta 4 los indios, manifiestan con la ma-
yor verosimilitud los mds antiguos documentos religiosos
su creencia de que en los tiempos primitivos sus antepa-
sados no habian adorado mds que 4 un solo dios, el cielo

(1) Arist6fanes, Nub. Schol., 247.
(2) Agustin, C7v. Dei, 4, 11.
(3) Schwegler, Roemische Geschichte, 1, 227.
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lumi.no_so, la luz celeste. @ Este Dios es el creador, sefior
ommnisciente y santo. En €l no existe el mal, y por eso ve-
la sobre lo bueno y sobre lo malo. @ No es aqui nuestro
pvropdsito precisar si este dios tinico, de que se “trata, era
Varuna, 6 si éste era lo mismo que Urano, que hemos
ap.rendido 4 conocer como el dios tinico y primitivo de los
griegos; @) pero lo cierto es que Indra, el cual mds tarde
cuando el politeismo consiguié su victoria completa, era:
considerado como el mds elevado entre los dioses, llegé 4
ocupar aquel puesto poco 4 poco, y tal vez no sin lucha en
la fe :del pueblo. ) Pero los otros seres luminosos, los Ady-
tas, ) que estdn mds cerca de él, y que fueron mds tarde
adorados como dioses, apenas eran considerados en su ori-
gen como divinidades; no eran mis que los mensajeros de
Varuna. También en los Vedas es Varuna muy sﬁperior 4
ellos. ® La mayor parte de los cantos védicz)s, que nos
hac:t_en conocer situaciones religiosas mds antiguas en la
India, nacieron si no muecho después, 4 lo menos en un
tiempo en que se manifiesta ya por modo evidente una
decadencia en las ideas mas puras de otro tiempo concer-
nientes & un dios tnico. ™ Sin embargo, no sirven para
probar con eertidumbre cual era el nombre del primer dios
supremo. ®) Pero es tanto mds curioso que, no obstante
esa oscuridad, el recuerdo del monoteismo que precedid
al politeismo se haya por lo menos mantenido entre ellog
en medio de las invocaciones dirigidas 4 sus numerosos dio-
ses. La idea de un dios infinito se descubre en la bruma de

(1_') .Culebrooke, Essays on the veligion and philosophy of the Hindoos
(Leipzig, 1858), 123, 125y sig. Benfey, Art. /ndien en Ersch und Gruber
(184()), IT, seccién XVII, 159. Keeppen, Religion des Buddha, 1, 3. Lassen
Ladische Alterthuwmskunde, (2) T, 897 y 8ig., 925 ysig., 1003. ('lu:’l’esch br;'
Gottesbegriff in den heidnischen Religionen des Alterthums. 3 v sic 2’3

(2) Cox, Mythology of the Aryan nations, I, 331, S

(3) Varuna, *A¢oproc Avernus, ‘Ogpavo.

(4) Muir, Original Sanscrit texts, V, 122 y sig. Fischer, Heidenthum
und Offenbaruny, 24 y sig., 30, 36 y sig., 41 y sig., 102. iy

(5) Cf. "Agpodiry Aditi. '

(6) Muir, loc. eit., V, 420.

(7) V. mas arriba. Cony. 11, 6.

(8) Lenormant-Busch, Histoire primitive de I Orient, (2) 111, 168.
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aquel océano de palabras politeistas, como se ve el gielo
azul por entre las nubes quele velaron un instante.

En cuanto 4 la religién de los persas hay gran variedad
de opiniones entre los sabios acerca de si el Dios que los
iranios adoraron mas tarde como el Dios bueno y lumino-
s0, si Ahuramazda, fué al principio el solo Dios, 6 s1 reco-
noefan antes de 6l como Diostinico & Zarvana akarana, el
tiempo ilimitado.  Tan lejos como alcanzan los monu-
mentos histéricos que poseemos, y alcanzan muy lejos co-
mo otra vez hemos dicho, los persas creen ya en dos seres
superiores, el dios de la luz, Ahuramazda, y el del mal,
Angromainyus. Perosi losiranios formaban primitivamen-
te un solo pueblo con los arias, puede perfectamente su-
ceder que Ahuramazda, que es representado como el crea-
dor del cielo y de la tierra, y como un ser absolutamente
espiritual, como el espiritu mejor, el mds santo, ® haya si-
do en un principio el inico dios, y que Zarvana sea tan
s6lo una idea y una denominacién de éste. Puede, sin em-
bargo, ocurrir que los dos provengan de una época més re-
ciente; en que la antigua fe habia ya sufrido alteraciones.
En todo caso, los Ameshagpentas (Amshaspands), los san-
tos inmortales que estin al ladode Ahuramazda y los Ya-
zatas (Izeds) que les estin sobordinados, son criaturas del
Dios bueno.

En la religién persa, no sélo es imposible probar que se
haya pasado del politefsmo al dualismo, y de éste al mono-
tefsmo; sino que todo. por-el contrario indica, segin dice
Spiegel, que precedié al dualismo un fuerte monoteismo. *)
La tradicién persa afirma, pues, en términos expresos que
en el origen no se conocfa mds que un solo Dios. ®) Segiin
las escrituras cuneiformes que actualmente conocemos, has-
ta es posible admitir, en opinién del sabio que acabamos
de citar, 6 por lo menos no es ficil refutarla, que en tiem-

Muller, Hist. of ancient Sansert lit., (2) 559.
Fischer, loc. cit., 113y sig.
Spiegel, Branische Alterthumskunde, I, 454; T, 24 y sig.

Spiegel, loe. cit., IL, VI y sig.
Dimishki, en Spiegel, Avesta, 11, 216.
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po de Darfo y de Jerjes, era la religién de los iranios to-
davia monotefsta en sus ideas fundamentales y que nacié
el dualismo en la época de los Aqueménides. @ Tan atre-
vida es la afirmacién, que evidentemente necesita pruebas
sélidamente establecidas para ser admitida de un modo
general; pero lo cierto es que los persas profesaron un res-
peto sorprendente 4 la religién judia, y que se mostraron
muy tolerantes con la fe en un solo Dios. @

Los diferentes cultos egipcios se relacionan todos con
la adoracién de un solo Dios, que era al prineipio comiin 4
todos los egipcios, el sol, Ra, el dios no engendrado. ¥ En
cuanto 4 saber si éste fué e] mds antiguo y tinico Dios que
adoraron, si se representaba 4 este antiguo y tnico dios
como personal, 6 sélo como personificacién de una idea ge-
neral, hay que esperar otros resultados positivos de una
ciencia que ofrece atin demasiada incertidumbre. En todo
caso, muchos sabios mantienen la opinién de que el mono-
teismo, ) 6 un politefsmo sélo nominal, existia también
alli en los tiempos mds remotos, y que en muchos puntos
se designé con diversos nombres el mismo y tinico Dios que
en otro punto era adorado con diferente nombre. ¢/ Sin
embargo, en el estado actual de las investigaciones, no es-
td probado atin de un modo seguro que el monoteismo ha-
ya existido primitivamente en Egipto; pero los que le com-
baten no estdn autorizados en manera alguna para hacer-
lo con la seguridad de que hacen alarde,

Los documentos chinos méds antiguos no dejan aparecer
traza alguna de idolatria; ) por el contrario, todo prue-
ba que en otro tiempo habia en China una religién pura-

(1) Spiegel, loc. ext., 1T, VIII y sig.

(2)« Dan;; VI, 26; I11, 95. Tob., XIIT, 4.

(3) Reisnich, n Paulys Real-Encykl., (2) I, 288

(4) Bunsen, Zgiptens Stellung in der Weltgeschichte, V, I, 58. Fischer,
loc. eit., 267, 277, 280, 382, 284 y sig., 286, 289. Pesch, Der Gottesbegrifi in
den heidnischen Religionen des Alterthums, 116 y sig.

(5) Uhlmann, Zgypt. Alterthumskunde, 11, 155 y sig.; Thot, 20. Maspe-
ro, Histoire ancienne, (4) 26 y sig.

(6) Du Halde, Beschreibung des chines. Reiches, ITI, 20 y sig.
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mente monoteista. ) En cuanto al Japén, es cierto que el
nimero de sus divinidades aumenté mucho en época rela-
tivamente moderna, ()

La misma marcha, es decir, el desenvolvimiento pro-
gresivo de la idolatria procediendo de un monotefsmo an-
terior, es admitido por los m4s autorizados orientalistas en
la religién fenicia, ? en las creencias de los babilonios y
de los asirios 4 y especialmente en la religién drabe. ©)
Las fuentes histéricas antiguas dan testimonio de lo mis-
mo en gran nimero de pueblos, por ejemplo, de los masa-
getas. © '

Si los viajeros modernos fugsen tan exactos y serios en
sus investigaciones como Herodoto, estarfamos mejor in-
formados en esta materia; pero no dan importancia algu-
na 4 esa cuestidn, la mds interesante de todas, como su-
cede, por ejemplo, con Stanley, que no carecia de religion,
Y 1o consagro, sin embargo, una palabra 4 la religién de
los negros, 6 se portan de tal suerte, que los salvajes pre-
fieren callar, en presencia_de esos frivolos intrusos, sus
convieeiones religiosas, que guardan con exquisito y supers-
ticioso cuidado. Unicamente hablan de ellas cuando se
les da dinero ¢ aguardiente. @ ;Y c6molo hacen? sélo Dios
lo sabe; pero investigaciones mds minuciosas demostrarfan
que en otro tiempo tuvieron una religién més pura.

Livingstone afirma que lo mismo ocurre en todas par-
tes'entre los negros. ® Ratzal y Schneider declaran tam-
bién que la religion de los negros indica siempre una de-

(1) Grosier, Deseription de la ehine, TI, 150 y sig. Hazart, Kirchenges-
chichie, (3) 1, 538 y sig. Pesch, Der Gottesbegrifi in den heidnischen Religio-
nen der Neuzert, 24, 45.

() Kempfer, Beschreibung des japon. Reiches, 221 y sig.

(3) Movers, Phenicier, I, 255 y sig., 316, 321. ’

(4) Lenormant-Busch, Histoire ancienne de I Orient, (2) I11, 54. Julio
Oppert, en Goldziher, Mythus bei den Hebraeern. 317. Cf. Fischer, loc. ert.,
184-187, 204, 243 y sig.

(_5) Lenormant, loc. cit., ITL. 54 y sig., 95 ¥y sig., 119 y sig. Palgrave, Rei-
se wn Arabren (Leipzig, 1867), 1, 190 y sig. (250). fiah, ;

(6) Herodoto, T, 216, 4. Strabén, 11, 8, 6.

(7) Revue des revues, X, 335.

(8) Livingstone, Neue Missionsreisen. Martin, 11, 242,
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cadencia 4 través de la cual se percibe su creencia primi-
tiva en un Sefior de todas las cosas. () En Guinea se ado-
ra, con el nombre de Kano, 4 un creador supremo de todo
lo que existe. ® Los hotentotes conocian uno semejante
con el nombre de Gounja Tekquoa. Si se les pregunta por
qué lesirven tan poco, responden que no quieren tener re-
lacién con él, porque sus antepasados le ofendieron. ¥ Lo
mismo podemos decir de los wagandas y de los waforos
que, seglin cuentan, conocen un ser supremo, Katonda, pe-
ro no le adoran porque es demasiado elevado para ellos. )
Los tibbous y los touaregs no tenian mds que un dios
llamado Amanai. ¥ Entre los indios se cierne sobre sus
creencias religiosas la idea confusa de un solo dios. © Lo
mismo se dice de los esquimales, () de los hotentotes € de
los pescherais @) de los botecondos 19 de los boschima-
nos (M de los polinesios. (12

Confesamos una vez mds que tenemos siempre cierta
desconfianza en las narraciones de viajeros y etndgrafos
respecto 4 las ideas morales y religiosas, y aun acerca de
las instituciones de los pueblos extranjeros; siendo esta
desconfianza tanto mayor, cuanto que mds categdricos son
sus relatos; ténganse presentes los que esos llamados ex-
plotadores, con el pretexto de entretenernos, hacen de las
creencias religiosas populares, de las costumbres y leyen-
das de ciertos pueblos, en una palabra, con el nombre de
folklore, de nuestros propios compatriotas cristianos, por

(1) Ratzel, Veelkerk., (1) I, 173. Schneider, Natwrvcelker, TI, 261 y sig.

(2) Collection de tous les voyages, 111, (1748); 628,

(3) Ibud., V (1746), 174. Cf. Ratzel, loc. citat., (1) I, 106 y sig. Schneider,
Joc. eit., 11, 63. ®

(4) Pesch, Der Gottesbegrifi in den heidnischen Religionen der Neuzeit,
177. Ratzel, loc. cit., I, 468.

(5) Ratzel, loe. cat., 111, 185,

(6) Lbd., 11, 678 y sig. Schneider, loc. cii., 11, 375 y sig.

(7) Ibud., 11, 60.

(8) [Zbud., 11, 64 y sig.

(9) Zbad., IT, 71 y sig,

(10) Zbid., 11, 73 y sig.

(11) 7Itid., I1, 154.

(12) Ibid.. 11, 367 y sig.
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consiguiente,de elementos entre los que ellos mismos crecie-
ron, y se comprenderd que no se puede fiar con toda segu-
ridad en ninguna palabra que venga de tales hombres. Por
8so pasamos, sin deteneruos en esos testimonios, y volve-
mos de nuevo nuestra atencion 4 cuestiones que tienen
bases mds ciertas.

Comparando los idiomas, resulta averiguado que antes
de separarse los pueblos indo-europeos habia ya entre
ellos para designar 4 Dios un' nombre, y que en aquella
época adoraban 4 un solo Dios, 1)

La religién de los antiguos celtas, de los druidas, con-
servo siempre cierta idea esencial monoteista. @ No es du-
doso que los germanos hayan sido monoteistas en los tiem-
Pos mds remotos, y que hayan conservado siempre ten-
dencia hacia el monoteismo. ) Sin embargo, dificil es ad-
mitir que su dios soberano y tinico fuese primitivamente
el que fué adorado mds tarde con el nombre de Ziu 6
Thyr. ® Se dice que, mucho més tarde, tribus aisladas de
los slavos y de los antos no reconocian mds que un sélo
dios; el dios del rayo. ® La leyenda de que hemos habla-
do ya, y-segin la-cual los dioses mismos decayeron, desde
la edad de oro, del estado de inocencia, nos ha conservado
con claridad el recuerdo de que la religién germana deca-
y6 también de una primitiva pureza. Por fin, en la mito-
logia alemana se destaca de tan viva manera la idea de
un sélo dios, que se podria creer encontrar en ello inter-
polaciones debidas 4 una influencia cristiana. ©

(1) Benfey, en Ersch y Gruber, 11, XVIL, 159, 162, 164.- Arnold, Dewusi-
cke Urzeit, 20, 392.

(2) Aubertin, Histoire de la langue et de o litidrature francaises, 1, 13.

(3) Maurer, Bekehrung der nord. Stamane, 11, 8, 17. Grimm Déur’sclze
Mythol., (4) T, 136; Einl., VII, XVII, XXXVIIL Cf. Simrock, J})/f/wl., (2)
268 y sig. Zetschrift fiir deutsches Alterthum, 19, 170 (Gott, de Goden,
Wadan).

(4) Asi Baumstark, Germania, 64 Y sig. Ziu es Zelo; es, pues, un dios
muy reciente, (Antes que Varuna hay un Dhvar-una de donde Turnus, Ta-
burnus, Tybur-is, Satur-n, Tavpa-(woly), Tar-an-ucnus, Tar-anis, Thér (Thor-
nar), en una palabra los dioses tauriformes).

(5) Procop., Bell. goth., 3, 14 (Dindorf, 1T, 334, 20).

(6) Simrock, Deutsche Mythol., (2) 168 ¥ sig., 151 “\' sig.
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Por consiguiente, donde quiera que encontramos docu-
mentos seguros de los tiempos més remotos, siempre esos
documentos acusan el vestigio de una fe mds pura; pero 4
medida que descendemos hacia generaciones mas jévenes,
encontramos, en todos respectos, una decadencia progresi-
va. El monoteismo no es el fin de la civilizacién humana;
es mas bien su principio y su primera base, como lo de-
muestran hechos histéricos indubitables, que no pueden
ser puestos en duda.

4. El monismo filoséfico del paganismo, en su ori-
gen, no es un puro monoteismo, sino una decadencia
de éste.—Lo tinico en contradiccién aparente con ese prin-
cipio es que, en los ltimos tiempos del paganismo, se ma-
nifesté en Roma, como en Grecia y en las Indias cierta
tendencia hacia el monoteismo.

Se hizo con tal motivo mucho ruido, y se pretendié que
ese tiltimo florecimiento del Helenismo romano habia sido
la cuna propiamente dicha de la doctrina cristiana. Es
falso por dos razones: juzgando de aquel modo, se com-
prendié mal el hecho en si mismo, y ademds, se dedujo
una conelusién de todo punto errénea.

Por de pronto, no comprendemos qué perjuicio sufrirfa
el Cristianismo, aunque fuese verdad que el paganismo de
esos liltimos tiempos hubiese adquirido un eonocimiento
de Dios tan puro como se dice. Si asf fué, no hizo la hu-
manidad ofra cosa que llenar el primero y mds elemental
de sus deberes; hizo lo que podfa y debfa hacer. Jamis, ni
aun en el 1ltimo grado de rebajamiento, perdi6 el hom-
bre la capacidad de elevarse por sus propias fuerzas al co-
nocimiento de un Dios personal tinico. El Cristianismo nos
obliga de la manera mds estricta 4 creer que el hombre ja-
mis cayé tan bajo, ni puede jamds caer tan bajo, que no
esté ya en estado de convencerse con eertidumbre de la
existencia de un solo Dios: de ahf la ensefianza, severa sin
duda, pero también justificada, segiin la que el hombre es
mexcusable, no sélo ante Dios, sino también ante su ra-
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z0n y su conciencia, sl no cree en un Dios tnico, vivo,
personal. () ]

Demostrar, pues, que entre los paganos hubo muchos
que tuvieron esa fe, es confesar que la doctrina y los man-
datos del Cristianismo no son excesivos, y es condenar 4
los que no quieren reconocer & Dios y someterse 4 él. Ya
en este sentido, nos dicen los Padres con jibilo que el co-
necimiento de Dios nunca se perdié enteramente, ni aun
entre los paganos, y deseaban que ese conocimiento fuese
esparcido de un modo mds general. @

Pero desgraciadamente era en extremo rara la creencia
en un solo Dios verdadero, y aun el pequefio nimero de
los que literalmente la tenian se formaban de ella una idea
completamente falsa.

Puede esto aplicarse ya 4 los tiempos mds antiguos, re-
lativamente mejores. Sin duda, Jenéfanes lucha con todas
las armas de la burla contra los dioses del pueblo, de for-
ma humana; no obstante esto, su solo dios es el todo tini-
co y sin vida, el dios nebuloso del pantefsmo; ¢ pero la
aplicacién es mds ficil de hacer en los fltimos tiempos de
la antigiiedad. M4ximo de Tiro ensefia también la fe en
un solo dios; telera; sin embargo, la creencia en varios,
porque, segiin dice, es la misma cosa. Que reine Jipitery
que Saturno esté en prisiones, que esté Vulcano al yun-
que, y en su oficio Minerva, que no cese Mercurio de lle-
var mensajes—el filésofo olvida 4 veces que Jupiter y
Afrodita se entregan 4 cosas menos honrosas—todo eso no
tiene importancia. En todo tiempo ensefaron los dioses
una sola moral y una sola mauera de vivir; en todo tiem-
po la fe en ellos tuvo la misma significacién. No obstante,
sus diferentes nombres designan un solo y mismo ser; ¢

(1) bftp XIII,1-5. Rom. I, 18-21. Cone. Vatic,, De fide, 2 ¢. 1. Denzinger,
Enchiridion symbol., 1488, 1506, 1516 4 1529, Greg. Mag., Moral., 5, 52, 62.

(2) Justin,, Cokortatio, 15-20. Clem. Alex., Strom., 5, 14,109, 117. Minu-
cio Felix, Oct., 19, Lactanc,, Inst., 1, 5. Euseb,, Prep. evang., ]3, 13.

(3) Aristot. Metaph., 1, 5, 18. Cicerén, Aeadem., 4 (2), 37, 118.

(14) Méximo Tyr., 39, 5. Plutarco, Isic et Osiris, 67. Agustin, C72. Dei,
4, 11.
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nuestra pretendida época de luz hace, pues, renacer igual
indiferentismo.

Aquello es sin duda también monoteismo, pero en todo
€aso no es un progreso; tan cierto como el cosmopolismo
estolco no es un ennoblecimiento, sino la decadencia com-
pleta del paganismo; tan cierto es también que la exigen-
cia de una igualdad entre el hombre y la mujer, en tiem-
po del imperio romano, no puede ser explicada mds que
por la disolucién completa de todos los lazos de la familia;
tan ciertamente este monoteismo filoséfico es la desapari-
cién completa de la antigua fe, en cuyo lugar no sabe po-
ner méds que el todo sin vida, 6 lo que es igual, el vacio,
la nada. No tiene la mds pequena influencia ennoblecedo-
ra sobre la vida. Aun aquellos fildsofos que de lo alto de
la citedra combaten la insensata idolatria, le rinden ho-
menaje con su vida, mejor que lo haria un ignorante cual-
quiera, y aumentan sus abominaciones con una nueva su-
persticion: todavia peor que ellos mismos inventan.

La mayor parte de las veces, estos filésofos entienden
atin mejor la interpretacién de los suefios, los amuletos, la
invocacién de los espiritus, que no su monoteismo; ademds,
toda su sabiduria no es para ellos mismos otra cosa que
dudas y conjeturas. El judafsmo, disperso y helenizado en
todo el mundo, le-impulsé mds de una veztanto hacia una
moral mds pura, como hacia una idea mds noble de Dios;
pero en lugar de aprovecharlos en disipar antiguos erro-
res, los cometen peores todavia, porque el Dios con que
sustituyen 4 los dioses de antes, no es méds que ese gran
todo eternamente rumiante, que produce retofios para ha-
cer de ellos desgraciados, y que los traga de nuevo con
gozo incomparable. Por consiguiente, no es el monoteismo
lo que ante nosotros tenemos; es el monismo, nombre con
que se acostumbra 4 designar muy propiamente al pan-
tefsmo. No tenemos, pues, que registrar aqui un progreso
hacia lo mejor, sino un nuevo y tltimo retroceso.

5. La profundidad de la decadencia humana en las
religiones paganas.—Entre estos dos puntos extremos
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de la civilizacién no cristiana, el monoteismo y el monis-
mo, se halla tal suma de errores, que se necesitaron in-
mensos trabajos s6lo para indicar los mds importantes. No
es nuestro propésito escribir aqui la historia de los errores
religiosos, sino tan sélo estudiar la caida de la humani-
dad, auxiliados por la historia de la religién; y verdade-
ramente el asunto nos ofrece una ocasién singular, tal
vez lniea.

Serfa para el psicélogo muy importante indagar en cudl
género de paganismo se manifiesta mds profundo el reba-
jamiento del hombre. Seguramente es lastimoso ver ante
un tronco de drbol, groseramente tallado y embadurnado
de un modo horrible, prosternado en el polvo 4 un papia

creyendo que de aquél depende su propia salud y la vida

de su familia. {Si 4 lo menos fuera ese el iltimo grado 4
que puede deseender la conciencia religiosa! Pero la idea
de un dios estipido con el que se divierte un ratén, como
sucede entre los kamtschadales con su Kutka, prueba una
decadencia mucho méds ‘baja atin. Y nos parece todavia
mds horrible el inventar un Dios, que, si bien dotado de
inteligencia, sélo conoce un deseo: satisfacer su voracidad
y su propensién 4 la borrachera insaciable; tal es; sin em-
bargo, el cuidado permanente de Ndengei entre los habi-
tantes de las islas Fidgi, 6 de Thor y de sus compaferos
en Asgard. ;Qué diremos de los dioses que romanos y
griegos nos ponen ante los ojos; de Afrodita Pandemos, de
Eros, de aquellos dioses de quienes los poetas nos cuentan
cosas, los artistas nos representan actos, los sacerdoteslle-
van emblemas, en que no puede pensar sin avergonzarse
todo corazén no corrompido; cosas, actos, emblemas de
que deben apartarse con horror los ojos de quien estima
en algo la decencia’

Se puede encontrar grotesco 6 despreciable un dios es-
tercolero, M un dios-ladrillo, @ un dios-ldtigo, ® un dios

(1) Plinio, 17, 6, (9) 1. Macrob., Sat., 1, 7.
(2) Arnob, 4, 6.
(3) Pausanias, 5, 14, 1.
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queso, M) un dios con cabeza de carnero 6 de toro, con
trompa de elefante, hocico de perro 6 de puerco; pero una
diosa que favorece las fracturas nocturnas, ® un dios de
la estafa, ) una diosa de la voluptuosidad, de la erdpula
y de la seduccién, son extravios tan tristes, que parecerfa
imposible 1maginar nada peor. Y seria un error creer eso.
Nuestros panegiristas de los griegos realizaron lo que se
crefa imposible: hacer pasar esa religién de los griegos por
la mds alta producecién del espiritu humano, por la flor
mds pura de la humanidad, es mucho peor que la inven-
cién de todas aquellas atrocidades.

Ya tiene algo de monstruoso el que una religién se ex-
travie hasta creer en dos divinidades, la una buena, la
otra mala; como sucedia entre los egipcios, los persas, los
gndsticos y los maniqueos; pero es todavia mucho mds
triste el que una religién no reconozea més que un Dios
malo; y, sin embargo, eso hacfan los ofitas, los cainitas, y
lo que hacen nuestros espiritistas, asi como los miembros
de nuestras sectas secretas eivilizadas, que todos adoran é
Satands. Cierto es que aqui hay de verdad que el mal es
admitido y reconocido como tal; pero en nuestro entender
era una monstruosidad atin mayor el que los helenos re-
presentaran, no como podria creerse, los dioses malos, sino
los dioses buenos, las divinidades de la luz y del cielo,
manchadas con tales vicios, como modelos de todos los eri-
menes, como provocadores de toda accién vergonzosa. El
grado supremo de la infamia nos parece el que los apasio-
nados admiradores de los griegos vean en eso una eleva-
ei6n moral y religiosa que, segtin ellos, ninguna palabra
de elogio serfa bastante 4 expresar. Si, es un crimen no
menor que la completa negacién de Dios. ) En cierto sen-
tido es aun mds horrible también.

Hay que tener todo esto presente para comprender co-

(1) Anthologia Palat., 9, 744.

(2) Horac., £p., 1, 16, 60. Arnob., 3, 26.

(3) Sofocles, Philoct., 133, Aristof., Plutus, 1157.

(4) Basilio, Quod Deus non est auctor malorum, 2 (I1, 73, d.).
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mo los hombres pudieron encontrar cierta elevacién en el
panteismo. En s{ misma, es soberanamente lastimosa esa
tendencia; pero cuando se la compara con las pretendidas
religiones cldsicas y con los crimenes que canonizan, no se
puede rehusar al monismo cierto respeto.

Tal es, segtin-el testimonio de la historia, la marcha que
ha seguido la religién. La humanidad comenzé por creer
en.un Dios vivo, personal, santo, que domina y rige el
mundo; pronto descendié 4 la idea de la pluralidad de dio-
Ses, que parecieron unirse tanto mds al mundo y desapa-
recer en él, cuanto m4s numerosos llegaban 4 ser; por fin,
d consecuencia de todas estas ideas humanas, 6 mejor di-
cho inhumanas, la divinidad se hizo despreciable; como
resultado de los innumerables simbolos que hubo para re-
presentarla, se convirtié en indiferente y cast ininteligible
su naturaleza. Hombre y bestia, 4rbol y piedra llegaron 4
ser dioses, y dios se convirtié en hombre y en bestia. Cada
uno de estos seres representé al mismo dios; todos eran
tan 86lo un dios, y ya no hubo dios en ninguna parte. Asi
se evapord en el panteismo, y se convirtié en una ilusién
personal; el mds confuso de todos los conceptos religiosos,
la vida religiosa floreciente y vigorosa en otro tiempo. Se
tuvo por todas partes un dios que, sin embargo, no eraun
dios; y 4 pesar-de eso, aun era preferible ese dios 4 lo§
dioses que se habian tenido antes. Pero la humanidad reci-
bi6 un triste presente con el panteismo. El hombre elevé
las manos hacia Dios y se adoré 4 sf mismo. Segtin las en-
sehianzas de esta fe, se hablaba del temor sagrado con que
el cielo, la tierra y los hombres deben ser adorados como
templo de Dios; después, en lo sucesivo, el horror que ins-
piran el sapo y la vibora, no fué ya otra cosa que el senti-
miento mds profundo de una adoracién religiosa, y por fin
de cuentas, quedaba al ateismo la ltima palabra, porque
serfa dificil decir en qué se distingue de él el panteismo
4 menos que sea en ocultar, con palabras que parecen sin-
ceras lo que la incredulidad neta confiesa con una franque-
za que se le debe reconocer.,

LA HISTORIA DE LAS RELIGIONES 207

6. Ensu origen, todas las manifestaciones de la
vida religiosa son mads puras que después.—Se necesi-
ta cierto valor para exponer estas doctrinas que la socie-
dad moderna gusta de presentar respecto al origen de la
civilizacién humana, y especialmente de la religién; el
hombre debié encontrarse primitivamente en una barbarie
animal! jsu modo de vivir en nada se distinguia del de los
animales fieros! |La religién, suprema elevacién del hom-
bre sobre si mismo, debié comenzar prosternindose el
hombre ante una piedra, implorando 4 un toro para pre-
servarse de un incendio, dirigiéndose 4 un gato para el
restablecimiento de un hijo en las garras ya de la muerte!
Las primeras manifestaciones del instinto religioso de-
bieron ser, que se nos perdone la expresién, una adoracién
del diablo. ¥ ;Y llaman ciencia 4 tal manera de tratar la
historia! |Y se negaria el diploma de sabio 4 quien vacila-
se en repetir tales invenciones!

Contra esos delirios, respecto 4 los cuales ficil es ver la
confianza que merecen, toda la vida religiosa de los tiem-
pos mds antiguos, tan lejos eomo podemos conocerlos, con-
firma cudn verdadera fué la conviceién del paganismo que
expresa Cicerén en estos términos: «La antigiiedad es ve-
cina de los diosesy. ) Ya Homero decia que el hombre no
encontré en si mismo el conocimiento de Dios y de sus re-
laciones con él, que la religién nacid en el acto de descen-
der Dios hasta el hombre para ensefiarle lo que debe creer
y cual debe ser la norma de conducta que respecto 4 Kl
debe tener. @)

Los paganos conservaron todavia mds tarde esa manera
de ver, seguramente mds noble que el de la ciencia moder-
na. ¥ Creian los griegos que esas relaciones de la divini-
dad con el hombre eran antes mucho mds. frecuentes, y

(1) Tylor, Anfenge der Cultur, 1T, 330.

(2) Cicerdn, Leg., 2, 11, 27. )

(3) Nuegelsbach, Homerische Theologie (2 Aufl. von Autenrieth), 151.—
Limbourg-Brouwer, Ftat de la civilization des Grec dans les siccles heroi-
ques, 11, 512 y sig.

(4) Nwmgelsbach, Nackhomerische Theologie, 159.
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hasta habfan pasado 4@ ser habituales; en tiempo de los
héroes cuyas hazanas describe Homero, eran ya raras
constituyendo una escepcién; pero en su tiempo, dice con
tristeza, habian desaparecido completamente. V) Bien sa-
bemos lo que sucedi6 més tarde.

Sélo indicaremos, de pasada, cudn viva era, en los tiem-
pos mds antiguos, la fe de los pueblos en una recompensa
de ultratumba, especialmente entre los persas, los indios,
los egipcios y los primeros griegos; en otro lugar hemos
tratado ya mds detenidamente esa cuestién.

En los albores de la civilizacién, se halla también la ple-
garia; y como no podia negarse el hecho; se traté por lo
menos de extender la creencia en una barbarie primitiva
y en una purificacion subsiguiente. La plegaria, dicen, te-
nia primitivamente un caracter completamente exterior;
el hombre oraba tan sélo para conseguir ventajas perso-
nales; fué después, en un estado de eivilizacién mds avan-
zado, cuando el suplicante, para obtener la felicidad, aiia-
did 4 su peticién la de socorro contra el vicio y auxilio en
la prdctica de la virtud;y entonces la plegaria pudo con-
siderarse como la palanca de la moral, ®

De ser asi, bien puede afirmarse que el mayor ntmero
de nuestros sabios se hallan siempre en el grado més bajo
de civilizacién, si-nunea 1a necesidad les obliga 4 orar. Sin
embargo, no queremos volver contra ellos esa manera de
considerar la oracién, porque ninguna relacién tiene con
la verdad. Sin duda, sabemos que en los autores de la an-
tigliedad cldsica pocos pasajes se encuentran en que se pi-
da mediante la oracin otra cosa que bienes temporales;
pero esos autores solo representan los 1ltimos siglos del
paganismo, durante los cuales se aplicaban los hombres 4
la perfeccion puramente terrestre y 4 la perfeceion “exte-
rior, cuidado y atencién tanto mayores, cuanto que el en-
noblecimiento interior habia llegado 4 serles indiferente.

(1) N:wegelsbach, Homerische Theologie, (2) 151-155.
@) Vol,1,28.
() Tylor, Anfenge der Cultur, 11, 365 y sig.
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No era asf en los tiempos que les precedieron, lo cual nos
da el derecho de llamarlos mejores 4 la vez que mds anti-
guos. El mismo Tylor, cuyas palabras acabamos de citar,
admite que, en la antigua religién de los Incas, en las ple-
garias de los libros persas y del Rigveda, hay bellos ejem-
plos de elementos morales. @ Se manifiesta eso especial-
mente en los mds antiguos himnos de los indios; se pide en
ellos también riquezas, honores, gloria, verdad es, pero
aquellas plegarias solo se dirigen 4 seres sobrehumanos de
grado inferior; en cambio, mds tarde, cuando Yndra llegé
4 ser el dios mds elevado, no se le pide ya la remisién de
los pecados, sino caballos, bueyes, honores, victorias; @ es
Varuna, el dios supremo de los antiguos tiempos, 4 quien
se pide el perdon de los crimenes. ) Si 4 otros dioses se
dirigen para esto, lo hacen tinicamente para que interce-
dan con Varuna como intermediarios; ) éste es 4 quien hay
que aplacar por la oracién y los sacrificios, pues en suma-
no estd la vida de los hombres y del mundo. Su accién in-
visible, y presente, sin embargo, se manifiesta en todas las
situaciones de la vida. ) Tal es el contenido sublime y dig-
no de las antiguas plegarias con que se le honraba, prue-
ba de que, en los tiempos primitives, la oracién era incom-
parablemente mds pura y estaba mds impregnada de gra-
vedad moral que en las épocas siguientes.

Entre los asirios se comprueba la misma verdad. Los
Salmos penitenciales de Babilonia publicados por Zimmern
estdn llenos de una gravedad verdaderamente conmovedo-
ra; si hubiéramos podido salvar en mayor ntiimero esos an-
tiguos escritos religiosos, todos atestiguarian sin duda lo
que dice Pausanias, que los hombres primitivos tomaban
con verdadero empeiio la adoracién de Dios; ® por eso, him-
nos recientes, los atribuidos 2 Homero, por ejemplo, mas li-

Tylor, Zbid., 374 y sig.

Fischer, Heidenthum wnd Ofenbarung, 39, 49 y sig.
Ibid., 32, 35 y sig.

Muir, Original Samserit texts, V, 46 y sig.

Lassen, Indische Alterthumskunde, (2) 1, 897 y sig.
Pausanias, 10, 28, 6.
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mados exteriormente que los antiguos, estdn lejos de te-
ner en el fondo igual valor. @

7. La decadencia moral estd atestiguada por las
representaciones simbolicas de los dioses.—Una ojea-
da 4 los diferentes modos de simbolizar las convicciones
religiosas por representaciones figuradas produce el mismo
resultado,

Los primitivos habitantes de Grecia debieron ya de co-
nocer varios dioses. Segin hemos visto, los griegos, de la
misma manera que los romanos: y los germanos, recorda-
ban haber adorado en otro tiempo 4 un solo Dios; segtin
todas las apariencias, corresponde ese hecho 4 una época
en que no se habian establecido atin en su patria definiti-
va; pero es claro también que los primeros habitantes de
Grecia no haecia tampoco mucho tiempo que conocian sus
dioses, pues todavia carecfan de nombres especiales para
designarlos. S¢lo mis tarde recibieron de los egipeios, que
estaban ya muy abajo en la decadencia, las denominacio-
nes que emplearon después: @ Con mds razén no podfan
tener, al prineipio, imdgenes de divinidades cuyos nombres
ni siquiera sabian.

Es igualmente discutible si en los tiempos antiguos co-
nocian los indios emblemas para representar 4 sus divini-
dades; @ en todo caso los persas no los tenian; ) los mis-
mis egipcios, segtin testimonios fidedignos, no tenian tam-
poco imdgenes de los dioses al prineipio. © Varron dice que
los romanos también adoraron 4 sus dioses sin imdgenes
durante 170 afios. ©

)

Que esto sea una prueba de la pureza y de la elevacién
mucho mayor de la religion en los primeros tiempos, lo
comprendieron los antiguos tan bien como nosotros. @ A

(1) 13;,-12.

(2) 2,92,-1;3.

(3) Muir, Orig. Sanserit texts, V, 453 y sig.

(4) Strabén, 15,3, 13. .

(6) Luciano, £ Dea Syra) 72, 3.

(6) Agustin, €. Dei, 4, 31, 2; 7, 5; 18, 24. Euseb., Prepar. evang., 1, 9;
9, 6. Clem. Alex., Strom., 1, 15, 71. Plutarco, Numa. 8. 9.

(7) Agustin, €. Dez, 7, 5. Atendgoras, Legatio, 17.
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los egipeios corresponde el honor, si acaso lo es, de inventar
los idolos; M de ellos, que eran los més aptos entre los des-
cendientes de Cafn; de ellos, en quienes seguia viviendo el
recuerdo de la destruccién de los antiguos perversos por
el gran diluvio, nacié, segiin todas las probabilidades, el
paganismo con todos sus errores que el mundo aprendi6
de ellos también. @

Pero los egipcios no pasaron mds alld de la representa-
cién simbdlica de los dioses, y al efecto emplearon espe-
cialmente figuras de animales. ;Por qué? Tenian respecto
de eso doctrinas secretas, dice Herodoto; ) esas imdgenes
de animales eran consideradas como sfmbolos, no como di-
vinidades, () aunque, segtin facilmente se comprende, la
muchedumbre no podia dejar de confundirlos con los dio-
ses; ) no osaron jamds dar 4 éstos forma puramente sen-
sible, sino que los representaron con cuerpo humano y ca-
beza de animal, ® § fin de que el espectador no olvidase
nunca que se trataba de un simbolo, y que debia elevarse
con el pensamiento hacia un ser més alto, que todo lo vi-
sible y creado es incapaz de expresar. Casi todos los pue-
blos les imitaron en esto durante largo tiempo, ) espe-
cialmente los asirios.

Los griegos fueron mds audaces, habiendo sido los pri-
meros en representar los dioses en forma completamente
humana. No acaban nuneca los modernos de glorificarlos
por esto y de celebrar las grandiosas consecuencias que de
ello resultaron; los antiguos pensaban de otro -modo, A
los persas parecid esa idea tan ridicula como blasfemato-

(1) Herodoto, 2, 4, 3.

(2) Diodoro, 1, 9, 6513, 2, 4, Luciano, (Dea Syra) 72, 2. Ammian. Mar-
cell, 22, 16. Buseb,, Prep. evang.; 1, 6;12, 1. Lactanc., 2, 13. Agustin, Ser-
mo, 197, 1; De unico baptismo, 4, 5.

(3) Herodoto, 2, 65, 2.

(4) Plutarco, Isis et Osiris, 74. Buseb., Prap. evang., 3, 12. Olimpiodor.,
Vita Ptaton. (ed. Didot, . 4, 6).

(5) Plutarco, loc. cit.

(6) Herodoto, 2, 42, 2

(7) Maximo Tyr., 8, 4-8.

(8) Lueciano, 72, 2.
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ria; @) los mejores entre los griegos estaban de acuerdo en
decir que era insensata, perniciosa, un verdadero crimen
de inconmensurables consecuencias; las expresiones de que
Herdclito, ® Jenéfanes, @ y Platén ) se sirven para juz-
gar aquel hecho no pueden ser mds severas. Pitdgoras di-
ce haber visto 4 sus autores expiar el erimen en los infier-
nos, colgados de drboles y torturados por serpientes.

Initil malgastar palabras para decir que, en su juicio,
los antiguos tenfan més razén que los modernos; no fué
un progreso, sino profunda caida, esa humanizacién de los
dioses. Basta recordar el célebre pasaje impregnado de fi-
na groseria, en que Jacobs expone calurosamente la idea
de que, una vez representados los dioses enfigura humana,
habria sido injusto rehusarles la flor de los humanos go-
ces, dejarlos llegar 4 los placeres de los sentidos; y en este
punto el juicio de los antiguos es mds probado que bueno.

En cuanto 4 los efectos que el ejemplo de tales dioses
debié producir en hombres que vefan predicados y hasta
consagrados por ellos los deseos mds bajos, ficilmente po-
drfamos formarnos una idea aunque no nos fuesen deseri-
tos muy a menudo con frases pavorosas. Asi, por ejemplo,
en Euripides habla la nodriza 4 Fedro: «Cuantos conocen
los escritos de los antiguos y estdn versados en el estudio
de la poesia, saben de qué manera Jipiter se casé con Se-
melé, y cémo la Aurora resplandeciente puso 4 Céfalo, por
amor, en el nimero de los dioses. Y habitan entre los in-
mortales. No los huyen, sino que vencidos, sufren su suer-
te. Querido hijo, haz que cese tu resentimiento; no moles-
tes mds 4 Venus, pues querer ser superior 4 los dioses no
es mds que insolencia. Sufre el amor; as{ lo quisieron los
diosesy. ©

(1) Herodoto, 1, 131, 1.

(2) Didgenes Laert, 9, 1.

(3) Jendfanes, Fragm., 1,7, 21 (Mullac., Fragm. philos. Gree., I, 101,
102, 105).

(4) Particularmente en el libro X.° de la Republigue.

(5) Didgenes Laert., 8, 21.

(6) Euripides, Hippolyt., 451 y sig., 473 y sig.
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Esta profunda cafda ocurri6 relativamente tarde. Toda
la antigiiedad estd de acuerdo en que fueron Homero y
Hesiodo quienes provocaron esa transformacién en la
creencia de los pueblos; M) para que prevaleciera, se nece-
sito, sin embargo, bastante tiempo. Sélo con lentitud se
decidi6 el arte pldstico 4 conformarse con esa innovacién
tan sospechosa; y cuando se comenzd 4 representar com-
pletamente 4 los dioses como hombres, se conservé atin
por largo tiempo también, no por torpeza como podria
creerse, sino deliberadamente, ese estilo hierdtico, tieso,
denominado egipcio 6 deddlico. ® Los griegos no se deci-
dieron 4 aplicar la mds alta perfeccién humana 4 la ima-
gen de sus dioses hasta el tiempo en que el fondo moral
de su civilizacién desaparecié completamente; pero en la
época de los romanos, mds religiosos y perseverantes, aun
existian, en tiempo de César, las primeras imdgenes infor-
mes de la divinidad. @

Es cierto, pues, que el culto de la piedra y de los ani-
males 6, si no agrada esta expresién, que el fetiquismo
precedi6 al politefsmo, 4 la deificacién de los hombres, pa-
ra_hablar econ mds exactitud. Por consiguiente, seria falso,
4 lo menos con relacién 4 esto, deducir que una’ religién
mds elevada sucedi6 4 una religién grosera.

El fetiquismo propiamente dicho, que considera como
verdaderos dioses al trozo de piedra 6 de madera, es, en ge-
neral, mds bajo atin que el culto de las dioses griegos. De-
cimos en general, porque es incontestable que la adoracién
de una Afrodita y de divinidades semejantes es, moral-
mente hablando, algo incomparablemente mds bajo y mds
degradante que la adoracién de una piedra, que 4 lo me-
nos no predica los vicios méds vergonzosos.

Ademds, no es tan cierto como se piensa que los salva-
Jes tomen siempre 4 sus fetiques por los dioses mismos;
también ellos son capaces de una distincién entre el em-

(1) Herodoto, 2, 53, 2.
(2) Diodoro, 1, 97, 6.
(3) Mommsen, Remische Geschichte, (6) ITI, 628.
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blema y lo que debe representar. Livingstone afirma, ha-
blando de los pueblos del Sud de Africa, que el culto de
los idolos no se halla entre ellos en sentido extricto. *) En
el Congreso religioso de Chicago, monumento grandioso
de la moderna mezcla de religiones, celebrado en Setiem-
bre de 1893, el profesor Dvivedi afirmé que no temfa ser
contradicho al declarar que en toda la India no hay na-
die que tome la imagen de un dios por el dios mismo. Su
correligionario Swami Vivekananda fué absolutamente de
su opinion, y dijo que generalmente la imagen no es con-
siderada mis que como el simbolo de la divinidad. @

Admitimos, sin embargo, que se encuentre 4 menudo el
fetiquismo en la mis baja acepcién de la palabra. Ya en
la Edad Media se tomaba los betilos, las piedras sagradas,
casi siempre sin duda piedras caidas del cielo, por consi-
guiente aerdlitos, como seres animados enviados por el
mismo Dios, ® y se les dedicaba un culto, gue aun en nues-
tros dias no perdi6 su atractivo, como lo demuestran las
peregrinaciones 4 la Kaba. Pero no podemos admitir que
la humanidad haya comenzado por este error, y en cuan-
to'd eso, tiempo es ya de escuchar el testimonio de la his-
toria. :

Todavia hoy encontramos pueblos que han descendido
hasta el politeismo, pero que no tienen ni idolos, ni tem-
plos, como sucede en las orillas del Orinoco, ® en Lu-
z6n ¥’y entre los maoris. ©® Con més razén no era posible
el fetiquismo donde la idea de un s6lo Dios. espiritual
santo, no habia desaparecido por completo.

Poco 4 poco la conciencia religiosa decliné cada vez mis
profundamente; se adoptaron emblemas para representar
la divinidad, en Egipto animales, en Grecia blogues y ma-

2

(1) Livingstone (Martin), Neue Missionreisen. 244

(2) Review of reviews, 1X, 82.

(3) Filo Biblio, Fragm., 2, 19. Miiller., Tragm. kist. Gree., 568, Eusebio,
Prw]'»ru'/.d. evang., 1, 10, p. 37, d. v

(49) Humboldt, Reise in die Lquinoch talgegenden, 111, 323.

(8) Hiigel, Dex siille Ocean, 360.

(6) Hochstetter, Neuseeland, 468.
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deros. ) en Roma y otros pueblos de Ocecidente piedras;
pero todo esto no era mds que signos sensibles destinados
4 evocar el recuerdo de la divinidad, que sabfan distinguir
en las multiples variaciones.

El peligro de confundir los dioses y sus usos se hizo ma-
yor cuando tomaron figura humana. Aun en los origenes
del paganismo, no se atenian 4 los simbolos en forma hu-
mana, sino 4 los antiguos, en que era necesario elevar
el pensamiento 4 la divinidad misma. Asilos romanos con-
servaban en el Capitolio, para circunstancias extremada-
mente graves, aquella piedra sagrada que fué para sus
padres emblema de su mds elevado dios. ® Cuando se tra-
taba de un acto religioso importante, 6 cuando estaban en
juego graves cuestiones, como la prestacién de un jura-
mento solemne, con ocasién de tratados, 6 la negociacién
de una paz, no se juraba por los dioses nuevos humaniza-
dos; se ereia de ellos que habian tomado, conlafigura hu-
mana, la inclinacién de los hombres al engafio, y prestar
juramento en su nombre equivalia para ellos 4 dar las pa-
labras al viento. ® Antes se tenfa de los dioses una idea
incomparablemente mds seria, cuando se los representaba,
no en forma de hombres, sino como seres superiores 4 los
de la tierra, de que sélo se tenfa en el fetique un simple
emblema. Aunque mds tarde se creyd poder prescindir de
esto en la vida ordinaria, se acordaron siempre, en situa-
ciones que tenfan influencia decisiva, de las divinidades
mejores, mds verdaderas y mds fieles de otro tiempo. Isa
era la razon de prestar juramento por Jupiter lapis ) co-
mo en los buenos tiempos antiguos, y esos juramentos eran
considerados como los més sagrados é inviolables de to-
dos. @

Se puede, pues, atestiguar de nuevo que hay diferentes

(1) Hermann, Gotiesdienstl. Alterth. der Griechen, (2) 11, 91, 96.

(2) Capitolinus laprs. Agustin, Civ. Der., 2, 29, 1.

(3) Tibulo, 1, 4, 21.

(4) Polibio, 3, 26. 6-9.

(5) Aulo Gelio, 1, 21. Cicerén, Famzl, 7, 12, 2. Apuleyo, De deo Socrais,
(Parfs, Didot, 1875), 138, b.
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periodos durante los cuales se manifiesta una declinacién
constante en las ideas religiosas; los tiempos mds antiguos
son los mejores, y entonces no se representaba 4 los dioses
en forma sensible; vienen después los tiempos de los em-
blemas, y por fin llega la época mds reciente, la peor,
aquella en que desaparecen los dioses en una envoltura
sensible, sea en forma humana, sea en otra representacién
simbélica, esto es; la época del antropomorfismo y del feti-
quismo grosero.

8.  La cafda no fué completa, sino que hubo siem-
pre recuerdos relativos 4 una vida mejor mas antigua.
~—Si es, pues, verdad, y lo es, que la vida religiosa de un
hombre 6 de un pueblo permite determinar, de modo cier-
to, su estado moral, tenemos en la historia de las religio-
nes una prueba irrefutable de que la humanidad alcanzé
en otro tiempo un estado muy superior 4 aquel en que mds
tarde la encontramos.

Pero esa misma historia es para nosotros también un
testimonio consolador de que nuestra raza, aun en la mds
profunda caida, no ha perdido jamds enteramente los gér-
menes y los restos de una perfeccién anterior: no ha per-
dido jamds enteramente las justas ideas que tenfa de Dios.
Fu.eron éstas 4 menudo profundamente sepultadas, pero
existian, sin embargo, y surgian 4 veces de repente como
si despertaran de un largo suefio. Hemos visto va que, en
muchos paises, la antigua fe en un solo Dios se manifies-
ta de nuevo con mds claridad en la época-de la aparicién
del Cristianismo; hemos visto igualmente que, en tiempo
de grandes necesidades, no satisfacfa ya 4 los espiritus el
culto de los hombres, sino que entonces reaparecia una idea
anterior relativamente mds sublime de las cosas divinas,
es decir, la idea emblemdtica. Sabemos también que mds
de un ilustre pensador del paganismo supo elevarse hacia
un monoteismo que tomaba verdaderamente en serio.

Tert-lilliano insiste ya en que log paganos jamds pudie-
ron olyldar enteramente su antigua creencia en un solo
Dios. Una contrariedad de la suerte que les hiera, una
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desgracia que les disguste de los dioses, en los cuales po-
dian sin duda ver modelos incomparables de un placer de-
sordenado, pero no consuelo en sus sufrimientos, bastan
para que eleven sus manos y sus corazones al cielo y di-
gan: Dios lo sabe, Dios es testigo; que Dios sea juez entre
ti y yo. {Oh Dios! sed misericordioso conmigo, )

El mismo pueblo pagano, 4 pesar de esta confusién mi-
tolégica, no pudo olvidar jamds enteramente que ese ejér-
cito de divinidades habia sustituido al Dios tinico. Los apo-
logistas cristianos de los primeros siglos se sirvieron, en
todas las circunstaneias, de esta conviceién como de arma
principal, cuyo corte sentian perfectamente los paganos,
pues sabian que no hubo pueblo que no creyese, entre
aquellos numerosos dioses, en un solo Dios, soberano, que
todo lo gobierna, 6 como dice mds exactamente Mdximo
de Tiro, que en todas partes habia en el fondo un solo
Dios. 4 quien esa turba de divinidades se habia yuxtapues-
to como ganglios impuros. @

Esa huella de monoteismo es generalmente més pronun-
ciada entre los paganos de los tiempos més antiguos, pero
jamds se perdi6 después. En Homero, el coneepto del mun-
do es en el fondo monoteista, ) aunque ese poeta tiene el
triste mérito de haber hecho popular el politeismo en su
forma antropomérfica. Aun Jupiter, segin la deseripeion
que de él hace Esquilo, parece ser un Dios que reiné solo
en el cielo y en la tierra, y que no tiene 4 su lado ningu-
no de su especie. Es chocante que los acontecimientos de-
eisivos de la historia universal rara vez se relacionen con
los dioses por los historiadores griegos, sino casi siempre
con un solo dios, con Jiipiter, Apolo, Atheneo, 6 la divi-
nidad en general; por otra parte, entre los griegos, las ex-
presiones y las ideas politefstas y monoteistas se encuen-
tran en una sola frase, prueba evidente de que la verdad
no estaba completamente perdida. ¥

(1) Anistot., Polit., 1, 12, 7.

(2) Maximo Tyr., 17, 5.

(3) Negelsbach, Homer. Theologie (2 aufl. v. Autenrieth), 113.
(4) Negelsbach, Nackhomerische Theologie, 137-140.
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Lo mismo se aplica también 4 las religiones de otros
pueblos, tan bajos desde el punto de vista intelectual, que
es imposible ver en ellos un progreso del politeismo hacia
una fe mds pura, sino mas bien un efecto de convicciones
religiosas mds antiguas y mejores. La antigua religién de
Java, en que por tan viva manera se manifiesta la doctri-
na de la-unidad de los dioses; () hard tal vez pensar en
influencias procedentes de la India. @ Pero jde dénde las
habrian recibido los negros? Y, sin embargo, no se pue-
de desconocer que hay entre ellos muy vivaces tendencias
monotefstas. ® Lo mismo hay que decirde los indios, ) de
los primitivos habitantes de Cuba, ©) del Yucatén, ® y de
los groseros battas de Sumatra. Respecto 4 los atzecas,
todos sus dioses desaparecian casi al lado del tinico dios
soberano, y tanto mds ecuanto mds retrocedemos en el curso
de su religién; pues en ellos también, y mds que. en nin-
gunos otros, se encuentra con especial certidumbre el prin-
cipio que en todas partes hemos encontrade como conelu-
sién de nuestras investigaciones, 4 saber, que en los tiem-
pos antiguos era la fe mucho mds pura que lo fué des-
pués. ®

El hecho mds eurioso que mejor confirma el resultado
de todas nuestras investigaciones es que casi en todos los
pueblos se encuentra la fe'en un dios desconocido. Sabido
es que San Pablo hall6 en Atenas un altar consagrado 4
ese dios, () y muchos autores  citan como curiosidad que
se rendfa adoracién 4 un dios desconocido, 6 4 dioses des-
cenocidos, especialmente en aquella ciudad. 9 La hubo

(1) Lassen, /nd. Alterthwmskunde, (2) IL, 2071.

(2) Zbid., 11, 1113.

(8) Waitz, dnthropologie der Naturveelher. I1. 168 v sig,

(4) Ibid.. T1I, 178,

(5) LIbid., IN, 327.

(6) Zbid., 1V, 308.

(7)) 1bid., V, 1,192

(8) Waitz, 1V, 137 y sig.

(9) Adet. Apost., XVII, 23.

(10) Pausanias, 1, 1, 4. Filostrato, Apollon., 6, 3, 5. Clem. Alex., Strom.,
5, 12, 82 (Luciano). Philopatris, 77, 9. :
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también en Olympia. ™ Todos los que visiten el Palatino
en Roma pueden ver todavia hoy el altar que estaba de-
dicado al dios desconocido. Uno semejante existia en Ti-
bur hace tiempo. ® Segiin Plutarco y otros autores, tuvo
ese culto mucha importancia en la religién romana. @ En

‘la mitologfa alemana existe la fe en un dios poderoso, sin

nombre, que todo lo gobierna; ) es 4 veces llamado Mes-
ser, el medidor, porque en todas las cosas indica la medida
y el término; © de él se esperaba que haria desaparecer 4
los otros dioses, y por esto se decia: «Un dia vendri otro
mds poderoso que €l, pero no me atrevo todavia 4 nom-
brarley. ©

La misma creencia encontramos en la antigua Espa-
fia, (V) en Méjico, ©® en el Perid. @ Pertenece sin duda tam-
bién 4 esta clase la diosa velada de Sais, en Egipto. 19 Pe-
ro en ninguna parte la fe en un dios desconocido se mani-
fiesta tan vivamente como en Asiria. Los Salmos peniten-
ciales de Babilonia invocan tan frecuentemente su miseri-
cordia, que resultan més que monétonos, casi enojosos, 1)

Hubo necesidad de que la pérdida del conocimiento de
Dios haya impresionado vivamente 4 los pueblos para que
se hayan asido tan obstinadamente 4 esa palabra aflictiva
y puede advertirse como se juzga al creer que se encon-
traron bien perdiendo 4 Dios, y que no han conservado en
su corazén ningun recuerdo de esa pérdida.

9. La humanidad, perfecta en su origen por la
gracia divina, ha caido por su propia falta.—Uno de

(1) Pausanias, 5, 14, 8.

(2) Corp. Inser. lat., 1, 234, n. 1114 ~

(3) Plutarco, Queest. rom., 61. Aul. Gell., 2, 28. Liv., 7, 26. Macrob,, Saf.,
3, 9. Catén, R. r.,139. Arnob., 3, 8. Malvenda, Antickr., 5, 14.

(4). Veeluspa, 63. Tacito, Germ., 39.

() -Simrock, Deutsche Mithologie, (2) 170, 300.

(6)° Hyndluliod, 41.

(7) Strabén, 3, 4, 16.

(8) Arnim, Das alte Mexico, 67.

(9) Sammlung aller Reisebeschreibungen (Leipzig, 1757), XV, 494 y sig.

(10) Herodoto, 2, 170. Plutarco, Jsis et Oserss, 9.

(I11) Zimmern, die babylon. Busspsalmen, 4, a. 4, 6, 8, 9, 14, 40, 41, 57; 4,
6,10, 11, 17, 18, 26, 28, 47, 48.
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nuestros mds insignes filélogos, Godofredo Hermann, for-
mul6 el principio de que la idea de un solo Dios supone
un grado tan alto de formacién intelectual, que es Imposi-
ble considerarla como anterior 4 la idea de la pluralidad
de dioses.

Tales afirmaciones, aun mantenidas por hombres ilus-
tres, no son mds que opiniones preconcebidas, y al testi-
timonio de la historia debemos dar importaneia, no 4 ellas.
Pero la historia dice que la religién primitiva de la hu-
manidad, y ésta jamds estuvo sin religién, fué el mono-
teismo; toda otra forma de religién no es mds que la de-
cadencia de una fe en otro tiempo mds pura. Si este es un
hecho histérico, entonces resulta cierto que en una época
muy remota se encontraba la humanidad, desde el punto
d.e vista intelectual y moral, en un estado superior al de
tiempos mds recientes.

Y si no se concibe que la humanidad haya podido colo-
carse por si misma, desde el principio, en tal grado de des-
envolyimiento intelectual, hemos demostrado lo que nos
ensefia la Revelacién, 4 saber, que los hombres recibieron
su perfeccién moral ¢ intelectual de una sabidurfa y deun
poder mds elevados, de una Revelacién primitiva. Su es-
tado'de originaria perfeccién era un don de Dios, su caida
%' 1stu corrupeién sucesivas fueron el resultado de su propia
alta.

CONFERENCIA VI
LA CONFESION GENERAL DE LA HUMANIDAD CAIDA

1. La repulsién natural que el hombre siente hacia
la sangre.—El que se pone cabeza abajo ve las cosas al
revés. Tendremos ocasién frecuentemente de recordar estas
palabras en el curso de nuestras investigaciones. Ponerse
cabeza abajo y trocar las cosas serfa el querer negar la en-
sefianza cristiana respecto 4 la corrupcién hereditaria; no
hay por qué asombrarse de que se quiera después hacer
pasar los peores impulsos del corazén humano por la na-
turaleza verdadera y autorizada, ni que se pretenda pre-
sentar las mds groseras degeneraciones de nuestra raza,
como sus tipos primitivos. Quien no confiese que la natu-
raleza estd corrompida, debe concluir por alabar lo que es
contra naturaleza; de ahi procede la deificacién de los ins-
tintos bestiales, la glorificacién del pecado como hecho he-
roico, las'dulees miradas lanzadas 4 la muerte. Tendremos
ain que hahérnoslas con esos errores y otros semejantes;
por ahora nos limitaremos 4 una sola afirmacion, que de
tal modo contradice todo sentimiento humano, que ocurre
preguntarse ¢mo es posible mantenerla. En sus preocu-
paciones de no querer admitir nada que pueda relacionar-
se por poco que sea con las ensefianzas del Cristianismo,
llegaron muchos hasta 4 considerar como cosa natural, no
s6lo en general la muerte, sino también la muerte violen-
ta y la efusién de sangre. Y no ‘es tan sélo un enemigo
declarado del Cristianismo, como Bastian, que llega hasta
enunciar la proposicién de que el miedo 4 cometer un ho-
micidio es una debilidad artificial de la natural energia, )

(1) Bastian, Der Mensch in der Geschickte, 1, 244 y sig.
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s6lo en general la muerte, sino también la muerte violen-
ta y la efusién de sangre. Y no ‘es tan sélo un enemigo
declarado del Cristianismo, como Bastian, que llega hasta
enunciar la proposicién de que el miedo 4 cometer un ho-
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(1) Bastian, Der Mensch in der Geschickte, 1, 244 y sig.
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sino que el delicado Hermann Lotze se deja también lle-
var por la misma prevencién hasta las siguientes extra-
vagantes palabras: la sed de sangre no es precisamente un
cardcter fundamental de la naturaleza humana, y el fana-
tismo de los thugs del Indostén puede ser atribuido 4 una
decadencia de la humanidad; pero no se deduce de eso que
aquélla tenga tanto horror 4 la sangre como parecen indi-
car clertas opiniones optimistas; con lo cual quiere decir
cristianas, @ :

Hsto es sencillamente insultar 4 la humanidad. |El toro
indomable se estremece 4 la vista de la sangre, y se pre-
tende rehusar 4 la naturaleza humana lo que la misma
irracionalidad salvaje no contradice! Byron hace decir 4 su
Cain, el primer hombre que derramé sangre hamana, cuan-
do ve su mano roja después del fraticidio: {Ah! jes sangre!
Los romanos, que ninguna importancia daban 4 la_sangre
humana, sélo podfan explicarse el cardeter de Caligula di-
ciendo que su nodriza le habfa enseiiado 4 beber sangre
cuando era todavfa nifio. Hombres que no vacilan un mo-
mento en derramar su sangré por la patria, son incapaces
de ver sangre esparcida, ® y tendriamos que renunciar 4
creer que Unicamente el completo salvajismo, la decaden-
cia al nivel de la fiera pueden ahogar en nosotros el ho-
rror 4 la sangre! " Cuando monstruos como Catilina, y sus
companeros conspiran para destruir el orden social, empie-
zan por beber sangre para tener coraje. Nada hay en esto
que sorprenda; verdad es, porque significa. que ahogaren
en si mismos, la. humanidad que pretenden destruir en
otros; ) pero ese ejemplo nos muestra precisamente que
es necesario despojarse de la naturaleza para desechar el
horror innato hacia la sangre.

2. No obstante esto, los sacrificios humanos son
una de las costumbres méas generales de la humani-

(1) L()t'l.e, Makrokosmos, (1) T, 356 y sig.
(2) Séneca, Hp., 57, 5.
(3) Cirilo Jerosol., Catech., 4, 28.

(4) Balustio, Catilina, 22. Minucio Felix, Octav., 30.
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dad.—Y jqué decir entonces cuando vemos ser prédiga de
sangre 4 esa misma humanidad que tiene hacia ella una
repugnancia tan invencible? No hablamos aqui del odio
que, por un pedazo de tierra, enciende la guerra entre her-
manos y no se calma sin haber encontrado en la sangre
de millares de hombres satisfacecién 4 lo que llama su de-
recho; no hablamos del furor de un tirano al sentir tinica-
mente que todo el pueblo no tenga mds que una sola ca-
beza para poder con un solo golpe derramar la sangre de
millones de personas. () No, hablamos de lo m4s elevado
que el hombre conoce, de la adoracién 4 un Ser divino &
quien debe la existencia, y de quien espera todo bien yla
salvaci6én. ;C6mo pudo la humanidad haber tenido el pen-
samiento de no ser posible agradar al santo por excelencia
sino por lo mds atroz, por la efusién de sangre humana?
Decimos la humanidad, pero esa palabra no significa aqui
la humanidad intacta, sino el Humanismo, la humanidad
decaida, no rescatada; y ésta en toda su extension.

Supuesto eso, podemos y debemos decir que tratamos
aqui de una préctica religiosa convertida en costumbre
general de todo el género humano decaido. @

Los sacrificios sangrientos, los sacrificios humanos, son
una de las ecostumbres religiosas mds generales; por eso es
claro, ya @ prioré, que la introduccién de los sacrificios
humanos no puede ser atribuida al cardcter QTOSero y san-
guinario de los pueblos en que se practican. No son crue-
les y salvajes todos los pueblos que hemos de mencionar
aqui, y aun son alabados varios de ellos por la dulzura de
su cardcter. Pero respecto al hecho de que tratamos estdn
de acuerdo todos por grandes que sean sus diferencias; los

(1) Suetonio, Caligula, 30.

(2) Porfir., De abstinentia, 2, 54 y sig. Eusebio, Prep. evang., 4, 16, 17,

Clemente Alex., Protrepticus, 3, 42. Minucio Felix, Octav., 30. Lactane.,

Inst., 1, 21. Le Nourry, dpparatus ad Biblioth. mazim., 1,757, IT, 115 Y sig.

Sepp, Heidenthum, 11, 95-193. Deellinger, Heidenthum und Judenthwm, 81

’ 204 y sig., 456, 491 y sig, 537 y sig., 542 y sig., 560 y sig., Lasanlx
7, 233-282.
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negros, (I los indios @ los americanos del Yucatdn @ y de
Nicaragua, * los chibchas de Nueva Granada, ©® los po-
linesios, (® los salvajes kondes, (V) los melancélicos mala-
yos, © los antropéfagos de las islas Fidgi @ y los habi-
tantes mucho mds amables de Tahiti, 1% la mayor isla del
archipiélago de la Sociedad.

Seria gran error creer que Unicamente pueblos sin ins-
truceién han tomado parte en los erimenes de los sacrifi-
cios humanos. Tanto los cartagineses como los fenicios eran
pueblos de los mds aptos y civilizados de la antigiiedad, y,
sin embargo, sabido es en qué terrible forma y en cudnto
numero practicaron aquellas maldades. Su nombre queda-
rd para siempre infamado por esos horribles sacrificios de
nifios en honor de Moloch incandescente y de Melkarte
Baal. ™Y no son Gnicamente los ntimidas, 12 los scitas, (13}
los habitantes de la Tauride ) los drabes, @9 los galatas, 6
los celtas, 7 y los espatioles (1 quienes tomaron parte en

(1) Waitz, Anthropologie der Natwrvcelker, (1860), IT, 192 y sig., 197y
sig. Ratzel, Valkerkunde, (1) I, 172."Schneider, Naturvalker, I, 193 y sig.

(2)  Brasseur de Bourboug, Hist. du Canada, X, 23. Waitz, loc. cit., 111,
207. Ratzel, loc. cit., 1T, 698.

(3) Waitz, loc. eit., IV, 309.

(4) Ibid., IV, 279.—~(5) Tbid., TV, 364.

(6) Zbid., VI, 162-165, 396, 304 y sig. Ratzel, loc. cit., 1T, 123 y sig,

(7) Ratzel, loc. cit., 111, 626. Schueider, loc. cit., I, 193.

(8) Ratzel, loc. edt., 11, 451, 4632.

(9) Waitz, loc. eit., VI, 641, 650.

(10) Miiller, Cook der Weltumsegler (1864), 208-211.

(11) Schwenk, Mythologie, IV, 34 y sig., 279 y sig. Lenormant-Busch,
Histoire primitive de U Orient, (2) I1, 279, 346. Movers, Phenicier, 1, 299 Y
sig., 324-330, 408, 675. Winer, Bibl. Realweerterbuch, (3) 1L, 100 y sig.

(12)! Plutarco, Parall., 23 (Parfs, Didot, LI, 383). '

(13)  Eusebio, Prap. evang., 4, 16 (Viguer., P- 156);4, 17 (164, a). Herodo-
to, 4, 103; 62, 4. Ovid., Pont., 3, 2, 58. T'rist., 4, 4. 4. Clemente Alex., Pro-
trept., 3, 42. Strabén, 11, 4, 7; 7, 3, 6, 7. Aristét., Pol, 8,3 (4), 4. Plutarco,
Superstit., 13. ' '

(14) Neumann, Die Hellenen im Skythenlande. 421 y sig.

( 1:}) Eusebio, loc. eit., 4,16 (163, c.). Porfirio, Abstinencia. 2, 56 (Hercher,
P- 45).

(16) Plutarco, Superst., 13.

(17)  Cesar, Bell. Gall., 6, 16. Cicerén, Font., 10, 21. Diodoro. 5,31, 3;32,
6. Strabdn, 4, 4, 5. Lucano, 1, 444; 3, 405. Minue, Felix, Octav., 30. Tertul,
Seorp., 7. Lactanc,; 1, 21. Agustin, Civ. Des, 7, 19. F rhiger, Alte Geoqra-
phie, 111, 145. Moore, Hist. of Ireland (Paris, 1837). 1. 20, ;

(18) Straboén, 3, 3, 7. S
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los sacrificios humanos, sino los inventores de todas las ar-
tes y de todas las ciencias, los egipeios mismos, cometieron
ese crimen; ) dificil es comprender como pudo Herodoto
absolverlos. ® El hecho de que inmolaban vietimas huma-
nas es innegable, pues Seleuco compuso un escrito espe-
cial acerca de esa materia.

En resumen, todas las razones explicativas que se bus-
can en el cardcter de los hombres y de los pueblos, no pue-
den prevalecer, y no seria agraviar 4 las naciones en que
se halla esa costumbre el considerarlas por ello mds inhu-
manas y menos accesibles 4 la civilizacién que otros pue-
blos paganos. ) |Y, sin embargo, se elogia 4 losaschantis
como uno de los pueblos mds notables de Africa! {Sin em-
bargo, se distinguen los celtas por muchas excelentes cua-
lidades, por la alegria, por la amabilidad! {Sin embargo,
los antiguos eslavos, no obstante sus crueles sacrificios hu-
manos, ) son considerados como gentes de cardcter dulee
y apacible! ©

A la verdad, no tenemos derecho de hacer 4 pueblo al-
guno, considerado separadamente, reproches especiales 4
causa de este crimen; 4 veces las naciones mds sabias y
mds aptas merecen la dudosa gloria de haber sobrepujado
en esto 4 las naciones que mds bajo cayeron. En el reino
de los Incas, cuya civilizacién y delicadas costumbres
tanto se preconizan, verdad es que no se abusaba de los
sacrificios humanos como en otros pafses: sin ellos, sin em-
bargo, los dias de gran fiesta habrfan carecido de. solem-

(1) Atanasio, Adv. Gracos, 25. Busebio, Prep. evang., 4, 16 (p. 155, d.);
segun Porfiro, De abstinencia, 2, 55 (ed. Hercher, p. 44). Cf. Manetho,
Fragm., 83, (Miller, Fragm. kist. Gree., IT, 615). Uhlemann, Zgypi Alter-
thumskunde, 1T, 191.

(2) Herodoto, 2, 45, 2.

(3) Miller, Fragm. kist. Gr., IIT, 500.

(4), Dayis, Karthago (Leipzig, 1863), 176 y sig. Humboldt, Reise in die
gpumoctinlgegenden, IV, 18 y sig. M. Miiller, Hist. of ancient Sanscrit li-
terat., (2) 419,

(5) Mone, Das Heidenthum in nerdlichen Europa, I, 187 y sig. Emser,
Vita S. Bennonis, 3, 36 (Bolandistas, Junio, IV, 135, Palmé).

(6) Hanusch, Wissenschaft des slawischen Mythus, 16 y sig., 143 y
siguientes.
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nidad. ™ César dice de nuestros buenos antepasados los
alemanes que eran tan avaros de sacrificios en honor de
su divinidad, @ como prédigos de libaciones en obsequio
de su garganta siempre seca. Podrd ser verdad eso cuan-
do se trataba de sacrificar 4 Odin 6 4 Thor un animal del
rebafio; pero hay testimonios suficientes ) de que no eco-
nomizaban. la sangre de sus. préjimos en los sacrificios,
siendo precisamente las tribus germdnicas mds nobles,
como los irlandeses ) y los sajones, @ quienes ofrecian sus
sacrificios humanos con todo un ceremonial de crueldades
horribles. Los Persas celebraban también su culto con sa-
crificios humanos;  es muy poco probable que hubiesen
adquirido esa costumbre de los babilonios, como Spiegel
cree, ) pues los pueblos de Asia y de Europa que les eran
afines tenian las mismas prédcticas. Podria, sin embargo,
encontrarse alguna explicacién de elloen su cardcter gra-
ve y austero.

Los indios tenfan también sacrificios humanos, no obstan-
te su cardcter sohador y tierno, y los tenian en la mejor

época de su-existencia; ©®) pero el pueblo en que esa cos-
tumbre llegaba 4 lo increible era el de los atzecas. ) Fué
sin duda uno de los més civilizados y benignos que la his-

(1) Prescott, History of the conquest of Peru (1847), 1, 63. Waitz, An-
irkopologie, IV, 460 y sig.

(2) Cesar, Bell. gall., 6, 21.

() Téacito, German, 9; Annal., 1, 61. Jornandes, Goth., 5. Grimm, Dewuts-
che Mythologre, (4) 35-37. W. Miiller. Altdeutsche Religion, 76-79, 51, 208,
268. Holtzmann, German. Alterth., 172, 174. Geijer, Gesch. Schwedens, 1,
109. Quitzmann, Die heidn. Religion der Boiwaren, 235 y sig. Pfahler,
Handbuck der deutschen Alterthiimer, (1865), 642 y sig. Gesch. der Deuts-
chen (1861), 1, 75, 81, 137. Zeitschrift fiir deutsches Alterth., XTI, 408.

(4) Mone, Gesch. des Heidenthwms in nerdl. Europa, 1, 298.

(5) Synod. Paderborn., (785), c. 9. Sidon. Apollin., 8 6. Mone, loc. eit.
IT, 58.

(6) Herodoto, 7, 114, 3; 180, 15 3, 35, 3.

(7) Spiegel, Eran. Alterthumskunde, 11, 191; 111, 593.

(8) A. Weber, Menschenopfer der Inder in der vedischen Zeit. (Zeitschr.
der Deutschen Morgenland Gesellschaft, XVIII, 262-287). Bohlen, Indien,
I, 302 y sig; Lassen. Ind. Alterthumsk., (2) 1, 935 y sig. Ziegenbalg, Genea-
logie der malabarischen Geoeiter, 172,

(8) Waitz, Antrhopologie der Naturvelker (1864), IV, 156 y sig. Samm-
lung aller Reisebeschretbungen (Leipzig, 1755), X111, 577 y sig-
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toria conoce ) y, sin embargo, se celebraban alli por tér-
mino medio cada afio 20.000 sacrificios humanos. @ En el
solo afio de 1510, Moctezuma ofrecié 12.110. ©® No parece
inverosimil, en vista de eso, que un oficial de Cortés haya
contado 136.000 erdneos humanos 4) amontonados delante
de los templos, como recuerdo de aquellos sacrificios.

Ni debemos asombrarnos si en esta enumeracién encon-
tramos inmediatamente al lado de los canibales mds temi-
dos los tan celebrados helenos. Y no son® tinicamente sus
antepasados los groseros pelasgos; no son tinicamente los
habitantes de Rhodas, de Chipre, de Creta, de Chios, no,
sino también los griegos propiamente dichos. Cada vez
que iban al combate pedian la victoria derramando en los
altares la sangre de sus hermanos. @ Y no era una cos-
tumbre tan sélo existente en algunas tribus aisladas, sino
general; ® una costumbre que se encuentra, no solamente
en los tiempos mds antiguos, sino también en tiempos re-
lativamente mds recientes. Asf como los hombres ofrecian
su sangre y su vida 4 Kronos 6 4 Saturno, asi lo hacfan
también 4 Jipiter, 4 Baco, 4 Apolo y 4 Diana. En Atenas
el Estado hacfa ofrecer regularmente saerificios huma-
nos. ) Temistocles mismo, ese hombre 4 quien la huma-
nidad elevé eon razén al rango de sus inmortales, creyod
no ser posible dar mejor las gracias §los dioses, por su
gloriosa victoria, que con sacrificios humanos. ©)

En Roma hicieron lo mismo que en Grecia: © cuando

(1) Wuttke, Gesch. des Heidenthivms, I, 137, 268. Arnim, Das alte Mexi-
€0, 40, 60, 110 y sig.

(2) Petry, Antrhopologie, 11, 364.

(3) Petry, Antrkopologie, 1T, 140.—(4) Ihid., 11, 139.

(5) Eusebio, Prapar. evang., 4, 16. Porfir., De abstinent., 2, 54, 56. Cle-
mente Alex, Protrept., 5, 42, Teodoreto, Afect. graec., 7. (Migne, IV, 100).
Cirilo Alej., ddv., Julian. (Migne, X1, 697).

(6) 'Phylarch., Fragm., 63 (Miiller, loe: cit.; 1, 3). Porfir., loc. cit., 2, 56

(7) Deellinger, Heidenthum, 205. Pauly, Real-Encylklop. der klass. Alter-
thums- Wissenschaft, VI, 661y sig.

(8) Phanias, Fragm., 8 (Miiller, loc. eit., I1, 295). Plutarco, Themistocles,
13, 3, 4.

(9) Dionisio Halic,, 1, 38. Livio, 22, 57. Plutarco, (Quest. rom., 83, Am-
mian, Marcel., 3, 4. Orosio, 4, 13. Plinio, Hist. nat., 28, 3. (2) 3;30, 3, (1) 1.
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tenian el imperio del mundo, continuaron haciendo siem-
pre, en honor de Jupiter latino y de Belona,  los mismos
sacrificios que sus antepasados habfan ofrecido 4 Saturno
y 4 Diana. @ Esos crimenes no espantaron ni al ilustre
César, @ ni al hijo de su noble adversario; ¥ y Augusto,
el principe de la paz, nada encontraba de horrible en la
idea de sacrificar de una vez 300 prisioneros ante el altar
de César deificado. ® También los romanos ricos tenian
desde hacia siglos la costumbre de ofrecer sacrificios hu-
manos cuando morfan sus parientes mds préximos, sélo
jue de ordinario no hacian degollar sobre el altar, por
sus sacerdotes, estas victimas expiatorias de sus difuntos,
sino que, manifestando su inclinacién 4 la crueldad y para
saciar al mismo tiempo sus ojos con escenas dignas de su
dureza, © los obligaban 4 degollarse mutuamente en piibli-
co para divertiral pueblo: asi nacieron los juegos de gladia-
dores. ™ Hsa horrible costumbre, que debe ser muy antigua,
pues la encontramos también en Méjico, (¥ entre los miste-
riosos tudos en las Indias Orientales, ) y, de un modo miti-
gado, en Australia, Polinesia ™y Malasia, 2 los roma-
nos la adquirieron sin dudade los etruscos. Entre éstos, los
sacrificios humanos, que existieron alli siempre, 1% se cam-
biaron frecuentemente en combates de gladiadores 6 en ver-

(1) Minucio Felix, Octavius, 30. Lactane., 1, 21. Tertul,, Scorp., 7. Apo-
Logeticum, T, Deellinger, Heidenthum, 493.

(2) Pausanias, 2, 27, 4. Strabén, 5, 3, 12.

(3) Dio Cassio, 43, 24.

(4) ' Id, 48, 48.

(8) ' Dio Cassio, 48, 14. Sueton., Octavian., 15, Séneca, Clementia, 1, 11.
Veleio, 2, 74. Deellinger, Heidenthum, 538.

(6) Valerio Maximo, 2, 4, 1. Lactancio, 6, 20.

(7) Hartung, Religion des Reemer (1836), 1, 51 y sig,, 170. Friedlwender,
Stittengesch. Roms., (1) 11, 191 y sig. Pauly, Real-Encyelop., 111, 859. Sch-
wenk, Mythologie, 11,187. Forbiger, Hellas und Rom.,1, 392 y sig. Mar-
quardt Mommsen, Eeem. Alterth., (2) VI, 533.

(8) Wauttke, Gleschichte des Heidenthums, I, 272.

(9) Ritter, Erdkunde, TV, 1, 1041-1046.

(10) Ratzel, Veelkerkunde, (1) I1, 73.

(11) [Zbad., 11, 338.

(12) Ibid., 11, 462.

(13) Livie, 7, 15. Miiller-Deeke, Etrusker, II, 20, 101, 110 y sig.
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daderas carnicerias. ) Los romanos habrfan dejado de serlo
si no hubiesen aceptado con entusiasmo esa costumbre
cruel que lleg6 4 ser con el tiempo un verdadero placer
para aquel pueblo duro y sanguinario. Los hijos de Emilio
Lépido sacrificaron de ese modo cuarenta y cuatro perso-
nas en memoria de su padre. ) Flaminio celebrd la del su-
yo con setenta y cuatro victimas; ) la sangrienta expiacién
duré tres dias completos. Cincuenta combatientes cayeron
en honor de Valerio Leevino ) y ciento veinte en honor
de Licinio Craso. ® De estos sacrificios nacieron los juegos
mas queridos de los romanos, los combates de gladiadores,
que devoraron millares de vidas humanas; pero 4 fin de
no olvidar que esos placeres crueles no eran en su origen
otra cosa que sacrificios humanos, debian asistir 4 ellos los
sacerdotes de Juipiter: entonces, cuando uno de los gladia-
dores sucumbfa 4 los golpes de su adversario, entre los
aplausos atronadores de la ciudad imperial entera, avan-
zaba en la arena un sacerdote, recogfa en el vaso del sa-
erificio la sangre que manaba de las heridas, y rociaba
con ella el rostro del dios. ©

3. Los sacrificios humanos estan unidos esencial-
mente, y de un modo inseparable, 4 la decadencia de
la religion hacia el paganismo.—Tal es la verdadera sig-
nificacién de los sacrificios humanos: no pueden ser ex-
plicados por la falta de civilizacién, ni por el cardcter gro-
sero de los pueblos; no proceden del antropomorfismo,
pues frecuentemente, por el contrario, lo produjeron; @ ni
deben ser considerados ecomo la ejecucién solemne de gran-
des criminales, sino que tienen en si mismos un cardcter
esencialmente religioso, como dice Plinio exactamente.

(1) Miiller-Deeke, 11,223 y sig.

(2) Livio, 23, 30. ;

(3) Id., 41, 33.

(4) Id., 31, 50.

(6) [Id., 39, 46.

(6) Justin. Mart., Apol., 2, 12 (Cipriano); De spectac. (Paris, 1574), 416.
(7) Schneider; Naturvelker, I, 190 y sig.

(8) Plinio, 30, 4 (1), 1.
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Ya lo indica la expresién griega: Los altares tefiidos de
sangre. (1)

Aquello era sin duda una degeneracién terrible de las
religiones, pero esa degeneracién no es peor que su vuelta
al paganismo; el nacimiento de éste y la aparicién de sa-
crificios humanos-ocurrieron al mismo tiempo, estando
undnime la antigtiedad en decix que datan los dos de la
desaparicién de antiguas religiones mejores, y de haberse
mtroducido la ereencia en Moloch y ‘en Kronos 6 Sa-
turno.

P.or consiguiente, donde quiera (ue examinemos el pa-
ganismo, sea en el refinamiento exquisito de los griegos 6
en las deformidades mds horribles entre los antiguos bre-
tones, 6 entre los caribes, siempre le encontramos {ntima-
mente unido d los sacrificios, pareciendo inttil toda ten-
tativa de abolirlos durante la época en que tuvo aquél
vigorosa vida. Verdad es que un siglo antes de Jesucristo
prohibié el Senado las atrocidades de lossacrificios huma-
1os; pero jqué resultado podian dar semejantes disposicio-
nes cuando los mismos que daban las leyes eran los prime-
ros en violarlas? Hasta que otro espiritu, el espiritu de
humanidad, reinase en ¢l mundo, esa inhumanidad no po-
dia desaparecer; pero ese espiritu sélo naci6 un siglo des-
p_ués, en Belén; y pasaron todavia siglos antes que adqui-
riese en el mundo la influencia que permitié 4 Adriano
mandar que cesaran 4 lo menos los sacrificios humanos
que eran practicados y confesados en publico; @ pues en
tiempo de Tertuliano todavia continuaban  privadamen-
te, ® no obstante la pena de muerte decretada por Tibe-
rio contra sus autores: hasta tal punto se habfa identifi-
ca;io con las antiguas religiones esa negacién de la natu-
raleza.

Pero el mundo supo muy bien compensar aquella pér-

(1) Hermqnn, Gottendienstl. Alterth. der Griechen, (2) 11, 167.

(2) Eusebio, Prap. evang., 4, 16,17 (p. 156, b. 164, d.). Porfir., De absti-
nent., 2, b66. 3 "

(3) Tertuliano, Apologet., 9.
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dida con el auge que tomaron los combates de gladiadores.
(ésar se habia satisfecho con 640 campeones; ®) pero el
justo y benigno Trajano sacrificaba 10.000 de una vez 4
la curiosidad del pueblo; necesitaron ciento veintitrés dias
para degollarse. ® Se les cebaba como animales para dar-
les extraordinaria fuerza, ® y ponerlos asi en estado de
distribuir vigorosos golpes, de recibirlos, y de prolongar 4
los asistentes las delicias de aquella fiesta sangrienta, por-
que el pueblo jamds se saciaba de ese divertimiento horri-
ble. En ninguna parte se veia tan considerable muche-
dumbre de gentes de toda condicitn, sexo y edad como la
que se apinaba en aquellos juegos. ) Hasta sucedia 4 ve-
ces que el pueblo arrebatase un cadiver de su lecho mor-
tuorio, y no le devolviese 4 la familia sin la garantia de
dar una de esas representaciones sangrientas. @

Herodes A grippa import6 en Judea esa costumbre terri-
ble © cuando quiso introducir las demds pricticas religio-
sas paganas, convencido como estaba de que eran cosas
inseparables. Cada vez que en los siglos siguientes revivi6
la llama expirante del paganismo, en tiempo de Heliogd-
balo, ") de Valerio, ® de Aureliano, ) siempre se vi6 re-
vivir también su antigua inclinacion al homieidio. Cuan-
do Juliano el Apéstata hizo la tltima tentativa para de-
volverle la dominacién del mundo, aparecieron de nueve
los sacrificios humanos en su aspecto mds horroroso. 19

Asi, pues, desde los primeros y mejores dias de su vida
hasta su tltimo suspiro, y la historia de los mdrtires su-
ministra un testimonio excelente, el paganismo estuvo li-
gado estrechamente 4 los sacrificios humanos, porque éstos

(1) Suetonio, Domitian., 4.

(2) Dio Cassius, 68, 15,

(3) TMacito, Hist., 2, 88. Tertuliano, Pall., 4. Plinio, Hist. nat., 36, 69.
(4) Cicerdn, Pro Sextio, 59, 124, 125.

(5) Suetonio, 77%b., 37.

(6) Flavio Josefo, Antiquit. Jud., 19, 7, 5; cf. 15, 8, 1.

(7) Lampridio, Heliogabal., 8.

(8) Eusebio, Hest. ecel., 7, 10.

(9) Vopisco, durelian., 20.

(10) Teodoreto, Hust. eccl., 3, 26.
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como veremos en seguida mds detalladamente, estdn fun-
dados en su naturaleza mis intima.

4. Los sacrificios humanos son un signo de deca-
dencia del sentimiento religioso y no de humanidad.
—No se nos objete que, en los dltimos siglos antes de Je-
sueristo, fueron los sacrificios humanos suprimidos en mu-
chos pafses. Lo sabemos, y aun admitimos que sucedié
eso en muchos pueblos de la antigiiedad, si bien no en los
pueblos.: mis civilizados: pero en nuestro concepto es ficil
la gxpllc.xcién. Cuanto mds retrocedemos en los tiempos
antiguos, mds vestigios encontramos de una religién seria.
La difereucia entre los tiempos que nos. describe Homero
¥ los que describe Aristéfanes, entre la época de Numa y
la de Augusto, entre los dfas en que apareci6 el Rigveda y
aquellos en que el rey Tschandragupta llené el Occidente
con la fama de su nombre, es evidente: cuanto mds se
avanza, se ye acentuarse mds en los pueblos la desapari-
01'6n del gusto por los sacrificios, y del sentimiento reli-
gloso. Los griegos inmolaban al principio cien toros 4 los
dioses y nada reservaban para si, pues quemaban la ofren-
da entera en el altar: mds tarde sélo ofrecieron 4 los dio-
ses la piel, la grasa y los huesos de’ las victimas; el resto
lo gu?xrdaban para sl y lo consumfan en festines. Tal es
también exactamente el proceder de los Kamschadales y
de: otras tribus siberianas y negras; cuando ofrecen un sa-
Cl‘lﬁClO,' lo disponen de modo que ofrecen 4 los dioses lo que
ellos mismos no pueden comer, es decir, los huesos, las as-
tas, lgs pezuiias, la eabeza, los mtestinos, M) todo lo cual no
es evidentemente sefial de una perfeceién religiosa; luego si
no encontramos esta perfeccion, serfa evidglt.ementg no
juzgar con imparcialidad querer descubrir un progreso, una
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mente en esta ocasién, confesando en la bella historia del
sacrificio de Prometeo ) que es una pura engaiiifa para con
]a divinidad; tanta es su estimacién 4 Jipiter. Dice Feré-
crates con amarga burla en nombre de los dioses: ¢Cuando
nos ofrecéis sacrificios, tomdis lo mejor para vosotros; sélo
nos quedan huesos raidos como se echan ordinariamente
bajo la mesa 4 los perros; sin duda por eso ocultdis vuestra
confusién en nubes de inciensoy. ()

Esa tendencia de espiritu explica ficilmente la desapa-
ricién progresiva de los sacrificios humanos. No se explica
por aumento de los sentimientos filantrépicos, sino por
la disminucién del sentimiento religioso. Que se atribuya,
pués, al Budismo el mérito de haber suprimido los sacrifi-
cios humanos, pero que nadie busque en ello un testimo-
nio de su perfeccién religiosa; en realidad, el verdadero
motivo es que se hizo demasiado débil para todo esfuerzo
religioso serio. Una religién tan adulterada, si es aplica-
ble al caso tal palabra, casi no puede, haciendo abstrac-
¢i6én del horror 4 la efusién de sangre, ©) ofrecer en sacri-
ficio flores, leche, té, confites y manteca; ¥ en cuanto 4
elevarse hasta hacer sacrificios serios, no tiene suficiente
energia el Budismo. También nosotros le aplaudimos por
no haber ofrecido sacrificios humanos; pero sélo veriamos
en eso un sentimiento religioso méds puro, cuando €l fuese
un poco més religioso, y especialmente si tuviese en algu-
na mayor escala el sentimiento del sacrificio.

Entre los chinos descendié también el sacrificio al nivel
de una diversién insignificante, siendo mds dignos de cen-
sura porque no perdieron la idea de que debe ser un acto
mas serio. Cuando en ello tienen interés, cuando estdn
abatidos por desdichas extraordinarias, 6 cuando se ocu-

religién purificada; una humanidad m4s noble en la eondue-
ta de los bu‘enos griegos, que sélo dan 4 los dioses lo que pa-
ra ellos nosirve; y estamos para. ello tanto mas autorizados
cuanto que, contra su costumbre, hablan una vez sinceraj

pan en tratados de paz, 6 en juramentos de gran impor-
tanecia, entonces, hecho vérdaderamente caracteristico, tie-

——r
—— e

(1) Hesiodo, Theogon., 535 y sig.

(2) Ferécrates, Fragm., 1. Transfug., (Bothe, p. 87). Clem. Alex., Strom.,
7, 6, 30.

(3) Kceppen, Religion des Budha, I, 555 y sig.

(4) Ibid., 1, 560 y sig.
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nen siempre sacrificios sangrientos como en los tiempos
antiguos; (! pero, fuera de esos casos, creen que, en asuntos
de poco interés, bastan, para los dioses, cirios, recortes de
papel y bagatelas por el estilo, @

En la India sustituyen hoy la carne con la leche, pero
cuando se deja sentir una gran miseria, aparece de nuevo
el sacrificio sangriento, como 16 vi6 el mismo Anquetil. Ver-
dad €sque se hacen en pequefias proporciones; colocan
un pequefio trozo de carne en un pedazo de pan, © pero
no impide eso que sea sangriento el sacrificio; también las
imdgenes egipcias, representando altares y sacrificios, de-
jan ver la. mayor parte de las veces una insignificante
ofrenda de carne, como perdida en medio de pan, de fru-
tos y de flores. )

iTiempo es ya de abandonar esas bellas frases respecto
al progreso religioso en el paganismo! No es el aumento
de civilizacién, de la moral, de la religién 6 del senti-
miento de humanidad la causa de la progresiva supre-
si6n de los sacrificios paganos, sino la decadencia del pa-
ganismo, que es homicida por su propia naturaleza. Todo
esto seria muy plausible, si 4 lo menos hubiera desapare-
cido con aquel hecho el sentimiento homicida.

Desgraciadamente no fué asi: desaparecié el sentimien-
to religioso, pero quedd el humanismo que le estaba unido
y contribuia 4 una mezcla tan horrible. En otro tiempo
los atharvans ofrecian 4 Fran grandes sacrificios sangrien-
tos, ahora les bastan la albura, el vino, las flores y los
frutos. En vez de carne, le dan panales y arroz; © pero
que nadie atribuya la cesacién de sus sacrificios sangrien-
tos 4 la dulcificacién del cardcter y al horror porla sangre
derramada. Todo antes que eso.

(1) Mémovres concernant U hist. des chinois (V. 55, n. 35). Moyriae de
Mailla, Hist. générale de la Chine, VI, 224. Plath, Religidn und Cultur der
alten, Clinesen (Abkandl. der bayer. Alad. der Wissensch., IX, 3, 855 865).

(2) Wattke, Gesch. des ]Je'irlcnt/amns, 11, 64 y sig. e ,

(8) Spiegel, Eranische A Zterz‘/z'uwzxku,;u_jc’ IH'. 5?9,
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En los antiguos tiempos en que sacrificaban la sangre
de hombres y de animales, eran los persas, cierto es, vio-
lentos, ) severos y crueles en sus castigos, ) pero tnica-
mente los aplicaban cuando lo pedia la justicia, y solamen-
te en casos extremos; ® después se convirtieron en abso-
lutamente inhumanos. ) En ninguna parte hablan las
actas de los mértires de tormentos tan inauditos como los
de alli; desollaban, serraban, aplastaban 4 las victimas, las
cortaban en pedazos. ¥ Si, no obstante eso, se hacen to-
dos los dias mds insensibles ante la sangre humana y los
sufrimientos, y mds avaros de la sangre ofrecida en los al-
tares, no constituye esto una prueba de elevacién del sen-
timiento, sino tan sélo un signo de la decadencia del celo
religioso. Mientras que el paganismo conservoé este celo, lo
demostré con la prictica de atrocidades abominables y de
irritantes inhumanidades.

9.  En el sacrificio humano y en el suicidio se ma-~
nifiesta especialmente el espiritu de completa rebelién
contra Dios.—Sin embargo, no queremos acusar; mds
bien queremos explicar los hechos. Estamos en presencia
de un enigma sombrio, lleno de horror y que, no obstante,
es ficil de resolver. No hay mal completo ni error absoluto;
no podria existir lo que fuese simplemente malo 6 falso; para
que una cosa exista, necesita 4 lo menos las apariencias 6
un débil resto de verdad y de bien. Lo mismo sucede aqui.
Como la religién, estd fundado el sacrificio en la mds inti-
ma naturaleza del hombre; sin religién no puede existir la
humanidad, ecomo tampoco la religién sin sacrificio. Ado-
rar 4 Dios con sangre, realizar con sangre el acto de la mds
santa elevacién hacia el todo misericordioso; he ahilo que

(1) Herodoto, 1, 89.

@) Id.,7,194; 5, 25.

(3) Id,1, 137, 6, 30; 7, 194. Nic. Damase., Fragm., 132 (Miiller, Fragm.
Inst. Cyr., 11, 462).

(4) Teodoreto, In Daniel, 7, 5. Ammian. Marcel., 23, 6. Spiegel loc. cit.,
IIL, 651 y sig.
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(4) Efl{lun]gu:;h JL'://_'//:(. Allerzlmmx/,--unde, 111, 193; IV, 186, 296. } (5) Teodoreto, Hist. eccl., 5, 59 (38). Socrates, Hist. eccl., 7, 18. Sozomen,
(5) Spiegel, Eranische Alterthumskunde, 111, 577 v sig., 572 ' 2,11, 13.
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es contra naturaleza y senal de degeneracién malsa-
na, ()

S1, 4 pesar de eso, los hombres en toda la tierra hacen
que clame al cielo, no sélo la sangre de los animales, sino
también su propia sangre, implorando misericordia, ;se ne-
cesitardn mds testimonios para demostrar que es aquel
hecho la expresién de una necesidad generalmente senti-
da? ;Serd necesario demostrar 4 la humanidad todavia mds
detenidamente que el estado en que ahora vive es un es-
tado contra naturaleza, y que, procediendo asf, ha pronun-
ciado su sentencia de muerte?

Pero los sacrificios humanos no son otra cosa que la fir-
ma escrita con sangre por la humanidad al pie de su con-
denacién: «El dia que comieres de este fruto, mori-
rasy. @

El relato de los antiguos @ diciendo que primitivamen-
te los hombres haecian sacrificios incruentos, y que, sélo
cuando advirtieron que no podfan aplacar 4 los dioses con
ellos, los hicieron con derramamiento de sangre, encierra
un sentido profundo y se apoya en una tradicién verdade-
ra. Los Libros Santos cuentan exactamente lo mismo 4
propdsito del sacrificio de Abel y de Cain. En el sacrificio
sangriento, hay la confesion de que el hombre pecador que
lo ofrece da 6l mismo su sangre 4 Dios y merece la muer-
te; mas, para hacer esa confesién, necesitaba una abnega-
eién completa de si mismo, y eso es lo que el hombre cai-
do no podia hacer. Asf fué eémo después de la caida, cual
sl viviera siempre en la mejor paz con Dios, y no como si
hubiese emprendido con él una guerra 4 muerte, sigui6
ofreciendo el sacrificio pacifico que sélo podia ofrecer en el
estado de inocencia. Pero no fué agradable al Sefior ese
sacrificio deinflexible arrogancia, é hizo sentir 4 la huma-
nidad las consecuencias, no de la eélers, divina, sino de sus

1) Eusebio, Prap. evang., 4, 14. Arnobio, 7, 16.
(2) Gen, Il 17.
(3) Platén, Leg., 6, 22, p. 782, c. Aristét., Bth., 8, 9 (11), 6. Plutarco, Nu-

na, 8, 10. Porfir., De abstin., 2, 5, 6, T, 27, 34. Cf. Eusebio, Prep. evang., 1
9; 4, 14. Ovidio, Fast., I, 337. B
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propias rebeliones, que ella negaba sin expiarlas. .Enton-
ces fué cuando, llena de confusién, aunque rebelde siempre,
reconocié lo que no podia ya ocultar; pero imité de nuevo
4 Cain, su modelo, y procurd anegar en la sangre de hom-
bres extrafios y en la de sus hermanos mismos su propia
sentencia de muerte.

Fué un nuevo crimen; asi una mala accién, si no se le
pone coto, produce nuevos crimenes cada dia. Sélo forza-
dos por la necesidad, confesaron los hombres la cdlera de
Dios, pero dejando subsistir la causa que la habia provo-
cado; el espiritu de insubordinacién y de glorificacién per-
sonal. Y esta mala semilla produjo un nuevo fruto envene-
nado; los sacrificios humanos. No podian negar que habian
merecido perder la vida; pero encontraban duro reconocer
que no tenian el derecho de sacrificarla; realmente se opo-
nfa 4 ello la palabra de Dios: No eres duefio de la vida, ni
de la tuya ni de la ajena. El hombre no quiso admiti%-lo,
él, que lo habia hecho todo para llegar 4 ser igual 4 Dios;
porque habria necesitado deshacer lo hecho, y estaba muy
lejos de abrigar <ns1:XMLFault xmlns:ns1="http://cxf.apache.org/bindings/xformat"><ns1:faultstring xmlns:ns1="http://cxf.apache.org/bindings/xformat">java.lang.OutOfMemoryError: Java heap space</ns1:faultstring></ns1:XMLFault>